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ПРЕДИСЛОВІЕ. 


Перенесемея мыслію въ апостольскія времена. 

Воть великій Апостолъ языковъ—въ одномъ изъ 
знаменитёйшихъ центровъ древняго язычества, пред 
именитйшими представителями города языческой муд- 
рости, словомъ — въ Аеинскомъ ареопат". Апостолъ 
Христовъ проповёдуетъ народу мудрецовъ премудрость 
Божію, говорить объ общемъ вевхъ людей Бог%, о 
Христв воскресшемъ, о будущей жизни. 

Каковъ-же былъ результатъ его проповёди? 

Усльиавь о воскресении мертвыжь, одни насмња- 
лись, а друге говорили: 06% этомз послушаем тебя вг 
другое время (ДЪян. ХҮП, 32). 

Не втр®чаетъ-ли и въ наше время ученіе о воскре- 
сеніи и о будущей жизни точно такой-же цріемъ? Не 


служитъ-ли оно для однихъ, Хотя и взросшихь на 


христіанекой почв, но возвратившихся къ языческой 
мудрости, предметомъ глумленія и соблазна? И не от- 
вращаются-ли отъ него другіе, если не умомъ, то серд- 
цемъ, развлекаемые разными заботами вка сего (Мате. 
ХШ, 22), кто своимъ и0лемё, кто своею тореовлею 
(ХХП, 5)? 

А между т%мъ, посл%дняян участь человћка не 
должна-ли служить для всякаго предметомъ глубочай- 
шаго вниманія, постояннаго размышленія, добросов®ет- 


наго изученія? Такъ или иначе, —а Въ вопросу о по- 
слздней судьб® человћка сводятся всё вопросы жизни 
челов ческой. 

Достоинство предлагаемой книги, конечно, далеко 
не соотв%тствуетъ достоинству и важности разсматри- 
ваемаго въ ней вопроса. Но она исполнитъ свое скром- 
ное назначеніе, если хотя н®сколько удовлетворитъ 
благочестивой потребности ищущихъ истинной хри- 
стіанской мудрости и находящихъ ее въ томъ, чтобы, 
живя на земл®, помышлять о неб® и готовиться къ 
жительству на небесахъ. 


ОТДЪЛЪ ПЕРВЫЙ. 


Смерть и безсмертіе. 


1. Господство смерти. 
Поминай послльдиля твол, ш во въки ие 
соцтьишилии. (Сирах. УТ 39). 


Чало воскресенія мертвыхь и жизни буду- 
оло въка. (Сумволъ взры). 5 


«Еслибы кто-либо изъ небожителей, никогда не бывав- 
шихъ на земл, нами обитаемой; явилея на ней и обратилъ 
внимаше на нашъ родъ человћческій, то чтобы—вы ду- 
уаете— наиболфе могло поразить его взоръ? Мн кажется, 
что его всего скоръе удивила бы и поразила наша ужасная 
смертность. Въ лиц человћка онъ тотчасъ узналъ бы вла- 
дыку земли, коему все подчинено и волею или неволею 
служить; а въ смерти онъ тотчасъ үвидёлъ бы лютаго 
врага и тирана, коему этоть владыка земли отданъ въ 
жертву наряду съ посаёдними изъ безеловесныхъ. И долго 
ли бы надлежало ожидать ему, чтобы сдёлать это послёд- 


нее заключеше о насъ? Ни единой даже секунды. Ибо на 
1 


\ 
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земав, нами обитаемой, узнайте и ужаснитесь! —не про- 
ходитъ ни единой секунды безъ того, чтобы не умеръ кто- 
либо, такъ что еслибы считать непрерывно и по порядку, 
рядъ смертей человћческихъ, то сей счетъ могь бы служить 
вмћсто самыхь вфрныхъ часовъ для изм%ренія нашего зем- 
наго времени. Такъ брененъ и мимоходящъ образъ бытія 
нашего здесь! Почти четвертая часть людей для того только, 
повидимому и рождается, чтобы умереть, не оставивъ слфда 
бытія своего, кром% только разв® въ растерзанномъ скорбію 
сердц родителей; для многихъ минута рожденія служитъ 
вмветЬ и минутою скончанія; многіе умпраютъ, не выходя 
на свћтъ, пмћю гробомъ утробу матернюю. Изъ остающихся 
жить едва третья часть достигаетъ юношества и едва по- 
ловина переходить за средину жизни; а доживающихъ до 
послёднихь предфловъ жизни (и велики ли они?— 70, 80 
лётъ!), такъ мало, какъ колосьевъ, кои ускользнули изЪ- 
подъ серпа жателя. Никто не свободенъ отъ смерти. Вой- 
дите въ полуразвалившуюся хижину —увидите тробъ, на 
горахъ —емерть, въ долинахъ — смерть, на моряхъ ‚и рв- 
кахъомерть. Всему есть сроки и времена: смерти—н®тъ 
(ни срока, ни времени). Она мимоходить старца и похп- 
щаеть юношу; оставляетъ младенца и береть мать, его 
птавшую; этоть употребляеть вс средства, атобы изба- 
виться отъ неважной, повидимому, болъзни и умираетъ отъ 
нел; а тотъ дфлаетъ, повидимому, все, чтобы разетроить 
свое здоровье и сократить дни, —и живетъ. Мудрецъ уми- 
"раетъ, не довершивъ своихъ открытій, надъ коими трудился 
цфлый взкъ; полководець умираетъ въ навечери битвы, 
которая должна бы рёшить судьбу его отечества; возвра- 
щающійся изъ пути дальняго сынъ —умираетъ за часъ пути 
оть крова отеческаго; невћета или женихъ умираетъ, в03- 
вратившись только или и не возвратившись изъ-подъ вица 


брачнато. Смерти нЪть дбла ни до чего нашего, человђъче- 


скаго: это — скелетъ безъ сердца и души, съ одною к0с0ю 
и серпомъ. Большею часто она любить предпосылать себћ, 
какъ в%стника и предтечу, различные недуги и бол®зни. 
Иногда, какъ бы любуясь страданіями своей жертвы, замед- 
ляетъ приходъ и ударъ свой; но опа же любить поражать 
и внезапно, какъ тать ночной. Сколько людей не вотало 
отъ ложа ночпато, легши на него съ замыслами на многіе 
годы! Сколько уснуло посафднимъ сномъ за трапезою! 
Сколько не возвратилось въ домъ, вышедь на несколько 
минутъ! Тщетно наука здравія потощаетъ вое искусство в 
већ усимя: сила смерти все та-же и та-же овирпость и 
внезапность. Врачи, какъ бы въ отмщеніе за покушеніо на 
невозможное, менфе вехъ пользуются долгов®чіемъ. Сама 
релимя не спасаетъ отъ смерти. Воть человфкъ, который 
всю жизнь посвятилъ Богу, взр, добродЪтели и человЪче- 
ству. Вс желали какъ милости отъ Неба—продолжевія дней 
его. Но смерть не виимаетъ ни чему, —и праведникь ле- 
житъ бездыханенъ. 

«Взирая на все сіе, кто вмфотЪ со св. пъенопфвцемъ 
не воскликнетъ отъ всей скорбной души: Чо се еже 0 
нас бысть таинство? Жако предагомел тльно! Бако 
сопрягохомся смерти? 

«Вопросъ горьый, неизбфжный! Но кто изъ людей въ 
состоянін самъ собою разръшить его? Н®тъ гласа и отвђта 
изъ могилы; мьсть познанг возвративыйся изд ада...» А), 

«Если бы не признавать безомортія души и ввчности, 
то не справедливо ли было бы всю временную жизнь чело- 
вфка считать только непрерывною смертію, которая, нако- 
нецъ, рано изн поздно, перевзенвъ силу рождешя, погло- 


1) Иннокентия, архієпископа херсонскаго п таврическаго, елово о смерти 


(изъ бесъдъ на св. Четыредееятницу о смерти). 
1% 
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тила бы вее человћчество и всякую жизнь въ м1рЪ? И было 
бы послфднимъ словомъ человћка на земав его самоотри- 
цаше. «Й жилъ и мыслилъ, я чувствовалъ, и дЪйствоваль: 
по все это — 224700, потому что я умру и буду ничто», 
Горьыя слова, которыя придавали бы самый мрачный и 
безотрадный видъ всей нашей жизни! Такое самоотрицанів 
ставило бы духовную нашу жизнь даже ниже тфлесной, 
потому что и твло наше по смерти не уничтожается, а 
только разлагается и смьшивается съ другими элементами 
земли» '). 


2. Происхожденіе смерти. 


Откуда смерть въ людяхъ? На этотъ чрезвычайно важ- 
ный вопросъ существуютъ два противоположныхь отвћта. 

Невфрующе вофхъ временъ, предоставленные руковод- 
ству своего бфднаго разума, признаютъ смерть естествен- 
ною и неизбфжною для человћка по самой его природ%: мы 
умираемъь потому, что такова именно была изначала, и 
всегда есть природа человф ческая. Олучийно мы рождены 
и посль будемо како небывиие; когда тльло обратится 
в прахё,—и дул разспется како жидкий воздуха; и 
мыпё намг возврата отг смерти (Премудр. Солом. П, 
2, 3, 5). Умирая мы отдаемъ неизбфжную дань природ 
наравнЪ со веБми животными. Вакъ пожелтввшій листъ 
спадаетъ осенью съ дерева, точно также и человфкъ, сра- 
женный въ свою осень неумолимою косою смерти, исче- 
заетъ, подобно бъдному листу, безслдно и безвозвратно... 

Таковъ взгаядъ невврующихъ на смерть: смерть —не 
иное что, какъ дань природв. Въ сожальню, и мы вев 


+) Тоаниа, епяекопа смоленскаго, беезды въ день Успеніл Божіей матери 
(15-го августа 1867 года). 


безсознательно подтверждаемъь этотъ языческій  взгалядъ, 
когда, желая сказать, что такой-то умеръ, говоримъ вм%ћ- 
сто того, что такой-то заплатпаъ долгь или отдалъ дань 
природъ—выраженіе языческое, перешедшее и въ хриотан- 
ство. 

Благодареніе милосердому Богу, озарившему пасъ свв- 
томъ Своего Божественнаго Откровешя, умаившему отг 
премудрыжа и разумных и отпрывшему лладенуамё 
(Мате. ХІ, 25) велпкіл истины и спасительныя тайны 
царства Божі. Теперь отрокъ и младенецъ знаютъ о цфли 
бытія человђческаго и о жизни нашей за тробомъ болће, 
нежели сколько знали већ языческіе мудрецы. Теперь мы 
знаемъ не только начало, но п конецъ, можно сказать — 
смерть самой смерти. 

Божественное Откровеше учить, что Богд смерти не 
сотвориле (Премудр. болом. І, 13), но сотворилё чело- 
вка вг неистлтне (11, 28), и что смерть вошла вг лирё 
завистью дгавола (сто. 34). Смерть есть дань не при- 
род, а трвху; она вторглась въ нашу безомертную природу 
случайно — посредствомъ отпадешя нашего отъ Источника 
жизни, Бога, чрезъ нарушене Ето животворной запов®ди. 
Вотъ единственно истинный отвфтъ на вопросъ о происхож- 
дени смерти. 

«Смерти не было и не могло быть во вселенной, какъ 
произведен Существа всесовершеннаго, въ царств Бож- 
емъ. Она есть произведеше не Творца, а самихъ тварей, 
слёдетые злоупотребленія ихъ свободы и дфятельности. Туть 
весьма понятно для каждаго, что существа разумно-сво- 
бодныя могли употребить и произволъ, и‘волю, и силы 
свои, какъ восхотфли— на добро или на зло: могли устре- 
миться по’ пути правды и жизни вЪчной или, устремив- 
шись по противоположному пути зла и неправды, пойдти 
вопреки законовъ своето Творца, отдфлиться отъ Него, един- 


ственнаго Источника жизни и благобытія, и въ семь от- 
дБленіп отъ Него и противоположности Ему необходимо 
сртиться съ падешемъ. превращеніемъ свопхъ силъ, исто- 
щеніемъ и, наконецъ, омертію. 

«Гл и какъ произошло это ужасное разлученіе су- 
ществъ разумно-свободныхъ съ Источникомъь жизни и без- 
смертя, съ Богомъ? 

«Олово Божіе сказываетъ намъ (и кто бы могъ сказать 
это намъ безъ пего?), что такое ужасное превращене по- 
слёдовало не на земл%, а на небв, послдовало, по всей 
вфроятности, еще до сотворенія земли нашей и рода чело- 
въческаго. 

«Первый мертвецъ быль не на земл, въ Едем. какъ 
мы обыкновенно представаяемъ, а на небъ, у самаго пре- 
стола Божіл, и былъ не человъкъ, а Архангелъ, даже едва 
ли не первый изъ Архангеловъ. Онъ былъ ближайшимъ 
зрителемъ совершенствъ Божіпхъ, первымъ пріемникомъ 
свъта несозданнаго и слёдовательно блаженнёйшимь изъ 
существъ сотворенныхъ. 

«Что могло недоставать къ совершенству его, къ упро- 
чевію за нимъ сего совершенства на всю вћчность, кром 
благодарнаго повиновенія и любви къ своему преблагому Со- 
здателю? --Но сего-то именно и недостало! Ќакъ и почему 
недостало? Это—тайна, для насъ нензелёдимая. Но сей 
свътоносный Архангелъ не устоялъ въ своемъ чин, не удо- 
влетворился своимъ достоинствомъ и блаженствомъ, возсталъ 
противъ своего Творца и Благод®теля, возмнилъ безумно, 
что не только, можетъ обойтись безъ Его благоволенія, но 
и открыто вступить съ Нимъ въ борьбу. 

«Произошла брань —-твари съ Творцемъ: Архангелъ съ 
клевретами своими (ибо безуміе его раздляли съ нимъ и 
другіе ангелы) не устоялъ противъ Всемогущаго и съ неба 
низринутъ въ преисподнюю»! 


| 
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«Вотъ первый мертвецъ и первое кладбище въ мір®!— 
Не пызя, какь духи, нашего тла, возмутивийеся ангелы 
не могли: имть нашей смерти; но вифоть съ возмуще- 
ніемъ своимъ, съ отлученіемъ чрезъ тръхъ отъ Бога, они 
тотчасъ потеряли -жизнь, силу и блаженство, содфлались 
мертвыми для жизни въ Богъ. Накъ духи нетлБнные, они 
не могли потерять вовсе бытія, не могли разрёшитьея на 
части и истлёть, какъ тлЪеть наше т%ло; но подверглись 
стократъ большей смерти—вёчному и невозвратному отлу- 
ченію отъ Бога, единственнаго Истотника всякой истинной 
ЖИЗНИ». 

«Эта первая смерть въ мірб Антельскомь была самая 
ужасная, ибо она тотчасъ сдфлалась омертію п въчною, 
отъ коей нЪть воскресенія». 

«Бакъ ни ужасна была эта смерть, на насъ она не 
имла никакого вліянія; ибо насъ,. рода человъческаго, 
даже нашей земли и неба, тогда, по всей вфроятности, 
еще не существовало». 

«Между тёмъ, для показанія безпредльности Своего 
могущества и благости, Творцу благоутодно было произ- 
вести нашъ міръ видимый, чувственный и тБлесный, Во 
главу его произведено и поставлено такое существо, кото- 
ров совокупляло въ себЪ и духъ, и тђло. То быль первый 
челов®къ, наши прародители. По душ своей и по вну- 
тренности своего существа они были подобны ангеламъ, 
но си антелы—подобныя существа облечены были тфлес- 
ностію и въ семъ отношеши походили на прочія тфлесныя 
существа нашей земли». 

«Тфло нхъ своимъ видомъ, частями, дъйствіями, безъ 
сомнфнія, походило на наше тёло; но вмћотћ съ тбмъ оно 
имло великое число совершенствъ, коихь нётъ въ нынвш- 
немъ нашемъ тёлћ. А главное —оно было безсмертно, не 
въ томъ смысл, чтобы не могло умереть, какъ, напр.» 
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душа, а въ томъ, что заключало въ себ возможность и 
способность не умирать, а жить вфчно, чего ить уже въ 
ныншнемъ нашемъ тлф». 

«Таковая драгоцђнная способность зависла отъ раз- 
ныхъ причинъ, а первфе всего отъ того, что невинный 
человћкъ былъ образъ Божій, былъ пріпскренно соединенъ 
съ свопмъ Первообразомъ. Вфчная жизнь изъ существа 
Божія прямо струплась въ существо человфка, наполняя 
душу его, и чрезъ нее и самое тзло мощью и нетлъніемъ. 
Вмфств съ симъ; или—точифе сказать — по тому самому 
тёлесная природа первыхъ человфковъ была превыше ны- 
нЪшняго господства надъ нею стихій, по коему дйствуютъ 
на ное столько началъ разрушительныхъ. Въ природ, 
окружавшей человћка, ничто не вредило его здравію п 
спламъ, а напротивъ вое стремилось къ поддержанию его, 
еслибы въ томъ была нужда. Я говорю: єслибы; ибо тв- 
лесность человћка чистая, проникнутая силою богоподобія 
‚душевнаго, вм®сто того, чтобы имфть нужду въ поддержа- 
ніп своей силы, могла сама быть источникомъ подкр®иле- 
нія п оживленія для окружающихъ ее тварей, низшихъ ея. 

«По всему этому первый человћкъ, несмотря на то, 
что въ составъ существа его входило т%ло чувственное, 
обладалъ способностію не умирать, а жить ввчно». 

«Но онъ могь и умереть. Путь къ этому несчастію 
быль одинъ—отдвлеше отъ Бога, Источника жизни, при- 
чемъ неминуемо человћкъ предоставлялся самому себ и, 
не имфя въ свбф самомъ источника живота, долженство- 
валъ подвергнуться безсилію и разрушенію всего того, что 
въ немъ было разрушимаго, то-есть всей его тёлесности. 
А къ разлученію съ Богомъ путь для человъка также быль 
одинъ—уклоненіе отъ воли Божей, грфхъ». 

«Для того, чтобы не впасть въ трёхъ и противленіе 
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воль Божіей и чрезъ то не потерять безомертя, человъкъ 
снабженъ былъ всђмъ нужнымъ до полноты и избытка». 

«Но въ немъ была свобода —даръ высокій, необходимый 
для существа разумно-нравственнаго, но вмћотъ и крайне 
опасный; ибо по сил этой свободы и человЗкъ, какъ 
прежде Архангель на небъ, могь изъ себя сдфлать что 
угодно: могь остаться въ соединеши съ Источником 
жизни—Творцемъ своимъ; могъ и удалиться отъ Него, къ 
величайшему своему вреду и пагуб%. 

«Чтобы помочь человћку скорфе обнаружить свою сво- 
болу и волю и чрезъ употреблеше ихъ на доброе утвер- 
диться въ добр, Отеческій Промыслъ Божій даль чело- 
вћку въ испытане положительную заповћдь о невкушеніп 
өтъ плодовъ одного изъ древъ райскихъ. Симъ већ случаи 
къ паденію сводились въ одинъ случай, все возможныя 
искушенія невиннаго челов ка на зло сокращались въ одно, 
самое невеликое искушеше, которое преодолћть было весьма 
нетрудно». 

«Чтобы еще бол%е оградить человзка отъ злоупотреб- 
ленія своею свободою и отъ вевхъ противныхъ внушеній, 
Всеблагій Творецъ ‘указать даже на патубныя послђъдетвія 
нарушенія запов%ди, данной челов®ку, и объявилъ прямо, 
что непосредственнымъ сафдотыемъ того будетъ смерть. 
Вг онь же шце день спете отв него (отъ плодовъ за- 
прещеннаго древа), смертию умрете (Быт. П, Пе 
по сил сего выраженія на священномъ языкЪ, умрете не- 
минуемо, ужасно, подвергнетесь бфдетвию величайшему. 

«Такимъ образомъ мы всевозможно ограждены были со 
вобхъ сторонъ отъ опасности. По елику намъ необходимо 
было показать свою свободу, рёшить самимъ, какъ суще- 
ствамъ разумнымъ, свою\ участь, избрать, такъ сказать, 
себ образъ бытія или въ соединеніи съ Ботомъ, по нам%- 
ренію и плану Божію, или по своему мудрованио и при- 


хоти, то для насъ нарочно изобрћтенъ къ тому самый про- 
стой и легкій случай. Но выфств съ тёмъ взяты воб м®ры 
чтобы этотъ роковой опытъ былъ съ нашей стороны үд. 
чепъ и счастливъ. 

«Вообразимъ теперь положеніе нашихъ прародителей въ 
Едем, даже поставимъ себя тамъ выфств съ ними мыс- 
ленно: вотъ предъ нами древо запрещенное съ его плодами 
а надъ нимъ запов®дь Божія съ угрозою смерти. 

«Не должно ли сказать о семь положени того, что про- 
ПОВЕ товорить потомъ отъ лица Божія народу Израильскому: 
дала тредг лицом твоим жизнь и смерть (Второз, 
е 19; см. стихи 15—18), —избирай, т. е., самъ 

«ДЪйотвительно въ Едем была предъ лицомъ нашимъ 
не только жизнь, —иб0 мы ею пользовались, —а самое без- 
смертів и смерть. 

Кто бы могъ ожидать, что мы будемъ такъ неразумны 
такъ, можно сказать, враждебно ненавистны къ лт 
себ, что отвергнемъ и беземертіе, п жизнь, а изберемъ. 
произвольно смерть? 

о такъ именно и случилось» !). 

ратко и просто сказаше М Ш у 
Такъ и и Духъ е от т. 

: ани 
великія собымя и тайны, въ каждомъ слов® заключая не- 
изслёдимую и неизмфримую глубину смысла. Скоро насту- 
питъ т0отъ страшный день, которымъ Богъ угрожалъ пер- 
вому человфку, если онъ вкусить отъ запрещеннаго древа °). 


оит по іенионопа херсонскаго и таврическаго, бесъды на св. 
с. у о смерти. 

2) Священное Писаніе не показываеть, сколь долго первобытная Церковь 
сохрани свой миръ и благоденетвіе отъ козней сего врага (діавола). Ка- 
жетея, сіе молчаніе заключаетъ въ себ тайну, особливо если ааа 
жить его столь точному счисленію дней, заключившихъ дъла Божіи, Оно даетъ 
разумъть, что мрачная эпоха паденія должна изгладиться изъ книги бытія че- 
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Не надолго отдалила его отъ человфка любовь къ Творцу. 
Угроза и страхъ смерти не остановили его приблизженія. 
Падшій ангель, позавидовавъ блаженству людей (Премудр. 
болом. П, 2:), вошель въ зміл п соблазнилъ Еву нару- 
шить запов%дь Божію !). И увидьла жена, что дерево 
хорошо для тшщи, и что оно преятио для глаза, и 
вождемьнно. потому что даете знание, и взяла тлд- 
9088 его ш тла; и дала также мужу своему, и онё тлб 
(Быт. Ш, 6). И исполнилось Слово Божіе: человфкъ емер- 
тію умеръ. За святотатотвеннымь вкушешемь отъ запре- 
щеннаго древа послёдовала смерть духа, отчузжденіе отъ жизни 
Божіей (Ефес. Г", 18), разъединеше съ Тёмъ, то есть 
жизнь всего живущаго и ОвЪть человфковъ (Іоан. І, 4), 


Творешя и Суббота Бояйн, будуть со- 


ловъческаго, между тЬмъ какъ память 
е примћчаніе взрыве 


храняться и совершаться во времена опредзленныя. Оі 
тъхъ, по которымъ полагаютъ падевіс Адама въ шестый, седьмый, тре- 
тійнадесять день или тридесятый годъ міра. Впрочемъ мићвіе, что искушеше 
Адама въ Раю было ие четыредесятидневное, такъ какъ но четыредесяти- 
дневнымъ же искушеніемъ въ пустынв заплатилъ за сіе Искупитель, достойно 
вниманя“. Филарета, митрополита московекаго «Начерташе Церковно’Виб- 
дейской Исторш. Изданіе 11-е М. 1866 г., стр. 18. 

1) И сказаль змій жеть (Быт. Ш, 1)... Развъ природъ змвй свойственно 
было говорить? Конечно, нЪтъ. Изъ этого-то именно обетолтельетва, а также 
изъ того, что райекій змъй дЪйетвуетъ разумно и по предначертанному плану, 
съ цвлио погубить человћка, —открываетел, что это было не простое живот- 
ное, но что въ немъ скрывалось нћкоторос высшее существо и, притомъ, 
злое и богопротивное. Это существо, этотъь искуситель первыхъ людей въ 
раю называется въ Оловъ Божіемъ древнимъ зміемъ, діаволомъ, сатоно?о 
(Апокал. ХХ, 2. Захар ПІ, 1), человикоубйщею отъ начало, отцом л20си 
(Іоан, ҮШ, 44). 

И сказала жена змію (—ет, 2)... Какъ не ужаенулась Ева при вид® го- 
ворящаго змёя и не удалилась? До падешя своего наша прародительница не 
могла испытывать страха ни предъ какимъ животнымъ, какъ повелительница 
и госпожа всей земли. Но, конечно, она ни одной минуты не сомићвалась, что 
предъ ней—не змъй обыкновенныйуа какой-нибудь небесный посланник, при- 
нявшій его Форму и желающий разъяснить ей заповъдь Божію: св®ътлый п вы- 
сокій умъ Евы не могъ, конечно, допустить словеснаго дара въ простомъ жи- 
вотномъ и предположить, чтобы животныя могли лучше, чъмъ она, понимать 
волю Божію. Видя предъ собою только змя, она не поддалась бы обману. 


, 
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изгнан. человћка изъ рая, удалене его отъ древа жизни 
осуждеше на труды, болёзни, скорби смерть и разрушен 
ТВла, прокляте его ради всей твари. Д’ахё одним чело- 
вюкомә гръже вошель вг лире и громе смерть, такг и 
слерть перешла во всьжз человтковг, потому что вг 
нема вет соцтьшили (Рпмл. У. 12). 


3. РЪшеніе возраженй и недоумній ‘). 


Хотя произведению не свойственно судить художника 
(Римл. ІХ, 20), но когда есть уже такіе, которые прере- 
каютъ ему, то позволительно, съ благотовзйною осторож- 
ностью, и оправдывать пути его» °). 

Исторя паденія человЪка, или——что тоже —исторйя про- 
похожденіп смерти, вызывала со стороны иныхъ возраже- 
нія п возбуждаетъ въ другихъ педоум%нія. 

Вакъ могъ —говорятъ —человъкъ возстать противъ пе- 
преложной и святой воли Бога всемогущаго и произвесть 
такой страшный переворотъ въ царств Божемъ? Бакъ 
могъ человъкъ, существо ничтожное предъ Богомъ, стать 
во вражду съ Творцемъ свопмъ п вмфетВ съ собою увлечь 
и всю тварь въ бездну нестроешя и зла? Почему Творецъ 
не уничтожилъ зла въ самомъ его зародыш, и допустилъ 
ему войдти въ м|ъ? Зачфмъ дана человћку самая возмож- 
ность зла? Зачёмъ данъ случай, или поводъ ко грёху— 
древо познанія? Зачёмъ еще допущенъ въ рай искуситель, 
столь хитрый и сильный въ злв? Вакъ будто мало было 
одной, данной челов$ку, возможности грћха? Употреблены 
вс средства, чтобы ускорить переходъ этой несчастной 
возможности въ дфйствительность. Открытъ человћку и слу- 


не 
) Заимствовано сокращенно изъ книги: «Премудрость и благость Божія 
въ “Ех міра и человъка». Ө. А. Голубинсказо. Изд. 3-е. М. 1885 г. 
) Филарета, митрополита московскаго »Записки на книгу Быт!я“. Изд. 
1867 г., стр. 48. 
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чай ко грёху, данъ и опытный учитель гръха. —ЧеловЪкъ 
введенъ Ботомъ въ состоян!е попытанія, за которымъ, всли- 
бы онъ прошель это пепытаніе счастливо, его ожидала 
свётлая и блаженная вфчность. Но, говорлтъ, неужели мы 
признали-бы мудрымъ и добрымъ такого отца, который-бы 
намвренно ввель своего сына въ покусительное и опасное 
положеше, въ которомъ несчастный и погибъ; а онъ посв 
сталъ-бы увфрять, что вовсе не погубиль своего сына, по- 
тому что онъ только попустиль зло, но не хотфлъ его, не 
содћйствовалъ ему? Человфкъ не видить п можеть не ви- 
дъть, чФмъ кончится испытане, которому онъ подвергаеть 
другаго. Но Богъ отъ вёчности иредвидЪть, что человћкъ 
не устоптъ въ пепытанін, падетъ п низринетъ за собою 
вою тварь: зачёмъ-же Богь вводиль человћка въ испыта- 
не? Какую цль могло пмЪть испытанів, когда испытующій 
несомн®нно зналъ его гибельный конецъ? 

Нъть спора, что рёшеше такихъ вопросовъ недоступно 
разуму, особенно дерзкому и кичливому. Но искреннее и 
благоговвйное желаніе умудренія найдетъ въ Писаши успо- 
коительные на нихъ отвЪты, доступные разум%нію чело- 
вЪъка въ этой жизни, въ которой м аодимё врою, и те 
видњиіема (2 Кор. У, 7), не неудовлетворптельные и для 
разума, пришедшаго в2 тослунитие вњри (Рима. ХІМ, 25). 

Въ предвёчномь совфть Тріупостаснаго Божества о 00- 
твореши человёка Богь опредфляеть создать человћка 70 
образу Своему и то подобею (Быт. І, 26. 27). Основная 
черта образа Божия въ природ человћческой есть ея лич- 
ность, или духовность; а существенныя черты духовности — 
самосознане и свобода. 

Богь есть Духъ самобытный и безконечный; а челов%- 
чесый духъ сотворенъ и ограниченъ. Сафдовательно между 
образомъ и Первообразомъ—разотояніе безконечное. Богь, 
какъ Духъ безпредфльный, имзеть въ Себ всецлую пол- 
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ИОНЫ 


соверше 
нь святая и благая, пе мотущая быть 
с а хаар Поэтому Богъ всемогущъ п въ нрав-\ 
ма ие все, чего хочетъ, потому что 
МЕ в. жоне а р А с аа при- 
Божіл всесовершез ито ЕЙ противно, Свобода 
ни дёлать а О Е. 
было высоко. сове оотворенное существо, какъ-бы ни 
т иа близко къ Богу, не можеть имфть 
агба п ма А песа ии свободы. Иначе оно 
ша е р Божіпиъ, но существомъ 
алымё 9 - 
ие е А ж Пророка, умалена человтњкв 
ао : - честю (Псал. ҮШ. 6). 
ни а р Творца могущественныя и. 
ее Ы мъ Адама, говорить Августинъ, по 
а ро быль настолько-же выше величай- 
птица быстрве че Е умовъ, насколько 
Августину ен: Но п это сравненіе представляется 
ОС ав а г. И ходостатозвынь. Высокъ быль умъ 
Дая котораго оа гөзоршешный и неограниченный, 
н ее г Ы было никакое дальнёйшее воз- 
и. и Не Неограниченное совершенство при- 
а ик тт Е Постепенное усовершеше 
т З о сотвореннаго духа, ка- 
и силами и совершенствами Е 
совершенство и а Үна Аданова; однаволь это 
ВЪ сравненіл с а 0286, пакъ младенческое состолніе 
Ъ ТВМЪ велищемъ, котораго онъ МОГЪ 05 
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достигнуть. И Адаму предлежалъ ‘путь развитія, но путь 
легкій, быстрый, свётлый, безъ тфхъ скорбей и трудовъ, 
съ которыми пролагаютъ себ и разработываютъ путь 
знашя его потомки. Ни одна нечистая мысль или желаніе 
не возмущало свфтлаго состоянія его ума, Чувотвеннооть, 
съ которою у насъ непримиримая борьба, которая такъ 
часто увлекаетъь и порабощаетъ нашъ умъ, есть уже по- 
рождеше грёха. Внутренняя брань еще не открывалась въ 
душ человЪка невиннаго. Только это л нашелг, тово- 
ритъ Премулрый, что Бог сотворилё человюка правым 
(Екклез. ҮП, 29). Свобода первозданнаго была свобода 
чистая и направленная къ добру, неколеблющаяся между 
добромъ и зломъ, но совершенно согласная съ нравотвен- 
нымъ закономъ, съ святою волею Божівю. Творецъ, какъ 
святый и благій, не.могъ вложить въ нее искусительнаго 
влеченія къ злу (Так. І, 13), но вифдрилъ въ сущность 
ел законъ добра, написалъ Свой законъ въ сердцб чело- 
вћка (Рима. 11, 15). Однакожъ эта самая свобода сдфла- 
лась источнымь началомъ всего зла. Свобода твари, какъ 
бы ни была чиста и совершенна, на есть свобода не изм%- 
няемая, обладающая всею полнотою нравственнаго совер- 
шенства. Для ограниченной п сотворенной свободы возможна 
оп естественная измфияемость на лучшее; постепенное воз- 
растанів л укръплеше въ добр, но есть въ ней возмож- 
ность п удалешя отъ добра, влеченія къ злу. Творецъ оо- 
здалъ челов ческую свободу чистою, невинною, безгрш- 
ною, вложиль въ нее стремленів къ добру; но, не разру- 
шая свободы, не могъ петоргнуть изъ нея возможности 
зла. При постоянномъ возрастаніп п укрфплены въ добр 
проходила-бы и самая возможность зла. Свобода пережила-бы 
эту возможность и удалилась бы отъ нея, какъ пережила 
ве окръпшая въ добр \ и теперь уже непреклонная къ злу 
свобода Ангеловъ: но въ сотворенной свобод% первоначально 
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должна быть возможность зла, чтобы самое укрвиленів ея 
въ добр% было свободно и непринужденно. Человзкъ такъ 
быль созданъ, надђленъ такими могущественными силами 
и совершепотвами, что для него гораздо легче была добро- 
дфтель, чВыъ трхъ, въ немъ несравненно сильнфе была 
потребность добра, чфмъ возможность зла. «Богь сотворить 
человћка,—разсуждаетъ св. Тоаннъ Дамаскинъ, — безгрёш- 
нымъ по естеству и свободнымъ по волћ; безгрышнымъ— 
говорю, не потому, чтобы онъ былъ недоступенъ для гръха 
(ибо одно Божество трёшить не можетъ), но потому, что 
возможность трЪшить имёть онъ не въ своемъ естеств, 
а въ своей свободной воль. Именно, при содёйетви Божей 
олагодати, онъ могь пребывать и преусифвать въ добр®; 
а равно, по своей свободё, при попущени Божіемъ, могъ 
Г отвратиться отъ добра и. быть во за. Ибо то — не до- 
бродфтель, что дфлается по принуждению» ‘). Августинъ 
различаетъ въ нравственномъ состоянш разумныхъ тварей 
возможность не уклоняться отъ добра и невозможность 
уклониться отъ добра, или иначе — возможность не грњ- 
шить и невозможность гръшить. Возможность не трћ- 
шить есть состоянів невинности, въ которомъ поставленъ 
быль Адамъ; невозможность гръшить есть состояше Анге- 
ловъ, святыхъ и блаженныхъ въ жизни небесной >). Воз- 
можность не грёшить при постепенномъ укр%пленін въ 
добр перешла бы въ возможность гръшить, какъ было и 
со святыми Ангелами. Н%қоторые изъ духовъ пали по 
своей свободной вол; другіе по той же свободной вол 
устояли въ добрф и за это укръиленіе въ добр% удостои- 
лись получить награду—такую полноту блаженства, кото- 
рая даетъ имъ совершеннзйшую увћренность, что они на- 


*) Точное изложеше православной вфры, гл, ХИ, стр. 91, 92, 
*) О поврежденіи и благодати, гл. ХП, 
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всегда останутся непоколебимы. Но человфкъ поступилъь 
не по-ангельски: вместо того, чтобы возвышатьоя къ не- 
возможности тгрБха, онъ осуществиль возможность зла. 
Осуществленіе этой несчастной возможности есть то пре- 
ступленіе, грвхъ, который, какъ говорить Апостолъ, чело- 
въкомъ взошелъ въ міръ, а за нимъ—омерть и все зло. 
Предлатаютъ вопросъ: «зачђмъ Богъ далъ человъкү 
самую свободу —даръ опасный п тибельный?» — Движимый 
безпредвльною благостію, Богъ воззываеть къ бытію твари. 
Безмфрная любовь Его благоволила, чтобы существовали ие 
одни только безсознательные носители совершенствъ Боже- 
ственныхь — твари бездушныя и неразумныя, но чтобы 
были и сознательные и разумные причастники Его блажен- 
ства. Ему благоугодно было въ тваряхъ не только рабское, 
безсознательное служене необходимости, но и духовное 
служене любви. Неприступный `и безпредвльный, по без- 
ифрной благости Своей, хочетъ сблизиться съ Своею тва- 
ріею ‘и, сколько возможно дая нея, приблизить ве къ Себ%. 
Чтобы сколько возможно возвысить и облаженствовать Свое 
созданіе, Богъ нёкоторыхъ изъ тварей украшаеть и возве- 
личиваетъ Своимъ образомъ и въ немъ даеть имъ возмож- 
ность къ уподобленію и приближенно къ бебъ, къ блажен- 
ному соединеню съ Собою. Ничего нфтъ любезнће для 
Творца, какъ видёть образъ Своего высочайшаго Божескаго 
совершенства. Н%тъ ничего выше и блажениће для твари, 
какъ носить въ себъ образъ Творца. Существенныя черты 
образа Бояия и вмёств велизія человфческато составляють 
сила ума и сила свободы. Существо разумное не можетъ 
быть несвободнымъ. Сознаваше себя самого самостоятель- 
ною виною свонхъ стремленй и дъйствій безъ ДЪйстви- 
тельной возможности на самомъ дфлБ быть виною своихъ 


дъйствій—пустой призравъ, самообольщеніе. Поэтому тре- 
о 
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бовать, чтобы Богъ создалъ тварь сознательную и разум- 
ную, но не цавалъ ей свободы, значить требовать, чтобы 
Богъ истины оставилъ Свою тварь въ постоянномъ само- 
обольщенін и обман. Богь могъ бы поставить человђка, 
въ состолніе необходимости, которой подчинены животныя; 
но, даруя ему свободу, Онъ возвысиль человђка надъ 
воми видимыми тварями и приблизилъ его къ Себв, какъ 
священника и царя природы. (лћдовательно, роптать на 
Бога за даръ свободы значить роптать на Него за то, что 
Онъ весьма благъ и милостивъ къ человёку, зачёмъ Онъ 
такъ возвысилъ человћка и зачфмъ не уравнялъ его съ 
ЖИВОТНЫМИ. 

«Но, говорять, если свобода есть столь высокое и су- 
щественнов состояніе человћческаго духа, то зачёмъ же 
Творецъ далъ ей возможность зла? Развћ Онъ не могъ 
создать свободу безъ этой гибельной возможности?» — Вто 
дерзнетъ утверждать, что Богъ не могъ создать свободы 
недоступной гръху и неодолимой зломъ? И 425 камней 
Онъ можеть воздвигнути чада Аврааму (Мате. Ш, 9). 
Но чёмъ бы такая свобода отличалась отъ необходимости? 
«Богъ, говорить ев. Григорій Богословъ, почтиль челов ка 
свободою, чтобы добро принадлежало не меньше избираю- 
щему, чёмъ и вложившему смена онаго» *). «Говорятъ, 
разсуждаеть св. Василій Великій, — почему въ самомъ 
устройств не дано намъ безгрёшности, такъ что нельзя 
было бы согрёнить, хотя бы и хотёли? Потому же, почему 
и ты не тогда признаешь служителей исправными, когда 
держишь ихъ связанными, но когда видишь, что ` они до- 
бровольно выполняютъ предъ тобою свои обязанности» *). 
Возможность зла такъ первоначально необходима п есте- 


*) Творенія Овятыхъ Отець. ТИ, 243. 
2) Твор. Ов. Отецъ. ҮШ, 151, 156. 
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ютвенна человЪческой свобод, что, и по суду разума, 
уничтожить эту возможность въ человћкћ значило бы тоже, 
что пересоздать человћка; точно такъ же, какъ теперь 
остановить въ челов к возможность грёха значило бы тоже, 
что совершать надъ нимъ постоянное чудо. 

Возможность зла представаяется намъ страшною въ не- 
винной свободъ Адама потому, что мы сравниваемъ его 
возможность съ нашею возможностію, которая перешла въ 
насъ почти въ необходимость зла или, по крайней м®р%, 
въ преобладающую наклонность къ злу, въ страсть трёха, 
Не сльдуеть представлять, что возможность зла, какъ тн, 
неотлучно преслфдовала невинную свободу Адама и, какъ 
внутренній неумолимый искуситель, влекла ее ко грћху, 
подобно тому, какъ наша чувственность не даетъ намъ 
покоя и жадно ищеть средствъ и случаевъ ко тръху. Воз- 
можность зла въ невинной свободЪ далеко не имла такой 
«трашной силы. Несправедливо представляютъ себъ, что 
невинная свобода носила въ себъ возможность зла, какъ 
плодотворное сфмя зла, которое точно такъ же, какь и 
смя вещественное, будучи брошено въ землю, уже 5необ- 
ходимо совершаетъ раскрытіе СОЕ возможностей, необхо- 
димо начинаетъ свое развитіе. Такая возможность есть 
скрытая необходимость, и вся вина за осуществлеше такой 
возможности падала бы на Того, Вто далъ ее. Возможность 
же зла въ свобод невинной-— исключительная, единствен- 
ная и безприм%рная во всемъ царств сотворенныхъ в03- 
можностей. Бакъ возможность свободы, она не носила въ 
себ необходимости осуществленія, могла нё переходить въ 
дъйствительность и навсегда остаться только возможностію. 
Такая самоопредёляемая возможность, свободная отъ необ- 
ходимости осуществленія, не есть дћло невозможное и в? 
настоящей свободъ человзка. Человъкъ имћетъ полную 


2* 
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возможность извфотнаго грзха: већ условіл къ ея осущест- 
вленію благопрілтны; тотовы--и предметъ грёха, и средства 
ко грБху; есть даже— чего не было въ свобод невинной— 
внутреннее, сильное влечеше ко гръху. И при всемъ этомъ 
человфкъ всегда можеть оставить свою возможность грёха 
одною возможностію—пе сдфлать гръха. Если свобода уже 
нечистая и ослабъвшая можеть еще подавлять въ се6% раз- 
личныя грфховныя возможности, то эта возможность грёха, 
конечно, была несравненно свободнфе отъ грёха въ чело- 
вБкф невинномъ, еще чистомъ п безгръшномъ. — Еще не- 
естественнфе представлять себв состояніе невинной свободы 
какъ состояше тяжкаго колебанія, хакъ внутреннюю борьбу 
между добромъ и зломъ. Борьба есть уже состояніе свободы 
падшей или, по крайней мр, начинающей паденіе. Коле- 
баніе между добромъ и зломъ предполагаеть уже не одну 
простую возможность зла, но влечеше къ злу, влечене 
равносильное съ стремлешемъ къ добру, съ которымъ оно 
борется. Человъкъ, у котораго сердце двоитея, по словамъ 
Апостола, подобенъ волн% морской, вБтромъ поднимаемой 
и разбиваемой (Јак. І, 6, 8). Состояше, конечно не рай- 
ское. — Несправедливо, наконецъ, представлять себЪ состоя- 
ніе невинной свободы равновћсіемъ между добромъ н зломъ, 
въ которомъ свобода была одинаково доступна и открыта 
тому и другому, равно повинна и на добро и на зло. Та- 

кое воображаемое равповћеіе есть тоже, что застой, непо- 
движнооть, недвижимое коснфн!е, возможное только въ бөз- 

жизненномъ веществъ. Адамъ получить изъ рукъ Творца 
могущественныя силы ума и воли, направленныя къ со- 

зерцанію и д%ланію добра: на сердцВ человвка быль 

начертанъ законъ добра, руководитель къ Богу. Слёдова- 

тельно для добра данъ быль законъ, опредћленное требо- 

ванів; дая зла была только возможность. Законъ ума, 

который въ человёк падшемъ является желаніемъ добра, 
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но часто безснльнымь и безплоднымъ '), въ невинномъ 
состоянш человёка, конечно, былъ отремлешемъ свётлымъ, 
сильнымъ, безпрепятственныйъ. Сравнивая потребность добра 
п возможность зла въ первобытной свободъ, осуществленіе 


возможности зла, и по суду разума, признаютъ столь не- 
ожиданнымъ и пеестественнымъ, что за эту неожиданность 


< п неестественность называютъ трёхь Адамовъ чудомъ, 


визслёдимою тайною тьмы. У 
Напрасно сравниваютъ Бота съ отцемъ, который, чтобы 


испыталь сына, намфренно его вводить въ искусительное 
и опасное состолніе. Богъ ме искушаете никого же (Так. 
І, 13), Напротивъ Богь въ отношеши въ Адаму подобенъ 
отцу, который предвидить и мудро предупреждаеть самую 
возможность искушешя или, по крайней м®рб, всБми сред- 
ствамі укръиляетъ его п приготовляеть въ подвигу испы- 
танія. Независимо отъ того, что возможность зла въ не- 
винномъ человкћ была слишкомъ слаба въ сравнени съ 
крёпкими силами ума и воли, направленными къ добру, 
и немощна предъ силою естественнаго закона, написаннаго 
на сердце человћка, — независимо отъ этого Богъ Самъ 
непосредственно содЪйствусть Адаму гъ укрћиленію 25 
добре и предохраняетъ его отъ зла, конечно, въ такой 
мр, чтобы не стБенять его свободы. 


1) «Мы знаемъ, что законъ духовенъ, а я плотянъ, прок гръху. Ибо 
не понимаю, что дълаю: потому что не то дълаю, что хочу, а что ненавижу, 
то двлаю. Если же дълаю то, чего не хочу, то сохдешаюсы съ и 
онъ добръ: а потому уже не л дълаю то, но живущій во мнЪ трах. 
знаю, что не живетъ во мић, т. е. въ плоти моей, доброе; потому о же- 
лапіе добра есть во миъ, но чтобы едълать оное, того не нахожу. Е СЕ 
тораго хочу, не дълаю, а зло, котораго не хочу, дълаю. Если в. д а в 
чего не хочу, уже не я дълаю то, но живущій во ми гр%хъ. Е Т 
хожу законъ, что, когда хочу дЪлать добро, прилежитъ ма зло. А 
внутреннему человъку нахожу удовольствіе въ заков Божіемъ, но о б 
нахъ моихъ вижу иной законъ, противоборствующій закону ума мо! Е 
дълающій меня плънникомъ закона гръховнаго находящагося въ член 
моихъ». (Римл. УЦ, 14—23). 
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Рай 
> ВЪ который былъ введенъ первозданный, многіе 


изъ Отцевъ Церкви представляють себё не только 

ственнымъ, но и духовнымъ. По вещественной и 
рай былъ блаженнымъ жилищемъ человфка на ва | А 
духовной сторон, райская жизнь была состояніемъ А 
е близости человёка къ Богу. При такой близости м. 
а ти тБмъ ужаснће представляется его отпаденів 
р . Изъ несомнзнныхь свидфтельствь Писанія из 
стно, что въ раю бывали Богоявленія. Богъ непосред- 
ственно являлся прародителямъ, бесфдоваль съ ними и вво- 
дилъ ихъ въ свфтъ Богопознанія. Озаряя умъ Адама св%- 
и, непосредотвенныхь явленй и собесфдованй, 
‹ не оставилъ и свободы его безъ подкрпле- 
нія воемогущею силою Своей благодати. До своего паденія 
т постоянно стоялъ подъ ея наитіемъ. «Богъ— пишетъ 
и. Августинъ —далъ челов ку добрую волю; такую волю 
А въ немъ (оздавшій его правымъ. Онъ даль ему и 
вою вспомоществующую силу, безъ которой Адамъ не 
МОГЪ бы устоять въ добр%, еслибы и хотёлъ: но самое 
хотніе добра было предоставлено его свободной вол. Олђ- 
довательно онъ могъ бы устоять въ добре, вознбы = 
ТВть; потому что съ нимъ была та вспомоществующая 
° сила, которою онъ могъ и безъ которой не могъ бы 
устоять въ добр. Но что онъ не хотёль устоять, въ 
а и вина ето, Еслибы человкъ по своей о 

ной вол не отринулъ благодатпаго вепомоществованія 
онъ навсегда пребылъ бы добрымъ: но онъ не рита 
благодать и быль отринутъ ею» (0 повреждени и благо- 

дати. ХІ, 31, 32). 

а е не могъ оправдываться въ своемъ паде- 
Б думаютъ оправдываться въ грфхахъ своихъ. 

его потомки. Прародитель не могъ жаловаться ни на тя- 
жесть добродётели, ни на немощь своихъ силъ. Силы онъ 
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им%лъ могущественныя, направленіе къ добру прямое и 
безпрепятетвенное. Путь его былъ путь райскій, свЪтлый, 
блаженный, на затрудняемый еще внутренними гръхов- 
ными влеченіями. Благодать осБняла его своею всемощною 
силою. бамъ Богъ былъ его Наставникомъ и Воспитателемъ. 
Богъ сдфлалъ все, что только можно было сдфлать для 
твари свободной, не стёеняя ея свободы. Со стороны чедо- 
вка требовалось свободное хотћніе добра. Богу оставалось 
создать въ Адам самое это хотёше, т. е. сокрушить въ 
немъ свободу, или спасти человћка безъ его хотфнія, про- 
тивъ воли, насильно. Но такое насильное спасеніе или 
облаженетвованіе человћка и недостойно Бога, даровавшаго 
свободу, и недостойно человћка, какъ существа свободнаго. 
Еъ чему бы тогда была и самая свобода. 

«Но къ чему говорять—заповфдь? Зачвмъ среди дия 
древо познанія, искушеше, случай трфха? Зачфмъ искуси- 
тель»? Что касается до древа познанія, то оно было про- 
стов средство, которымъ свобода могла обнаружить принятое 
ею направленіе къ добру или къ злу. Въ пүстын® при Сина 
еврен, не имя, изъ чего сдфлать идола, слили его изъ 
золотыхъ серегъ, которыя они взяли изъ ушей овонхъ женъ 
п дочерей (Исход. гл. ХХХІ). Не женскія-же украшенія были 
причиною идолопоклонства. И въ раю человкъ, возмеч- 
тавшій быть равнымъ съ Богомъ и нозависимымъ отъ Него, 
нашелъ-бы и иное средство, которымъ-бы обнаружилъ свое 
отпаденіе отъ Бога, еслибы и не было запрещеннато древа. 
Древо познанія само по себв не имёло никакой особенно 
обольстительной и искусительной силы. Рай полонъ быль 
красивыхъ плодоносныхъ деревъ. Ева, докол не смотрёла 
на древо познавія глазами грћха, не видфла въ плодахь 
его какой нибудь особенной, чрезвычайной красоты. На- 
добно предположить, что въ прародителяхъ былъ совершенно 


24 


дБтсБій разумъ, если 
ат те Д бы ихъ могла обольстить красота дре- 
«Но зачфмъ-же заповёдь»?— «Намъ ввфренъ былъ рай 
а. св. Григорій Богословъ, —намъ дана была т" 
з бохранивъ ее, заслужить славу: да 
что Богъ не зналъ будущаго, но к. р а 
новилъ законъ свободы челөвфка, почтивъ свободою Вон С 
поставить его въ раю. Даетъ ему и законъ для ов 
свободы. Закономъ-же была запов®дь—какими Ен. 
ему пользоваться и какого растешя не касаться. А тю - 
нимъ было древо познавія, и насажденное въ начал 2 
злонамђренно, п запрещенное не по зависти» 1). 1 
«Для чего въ раю было древо познанія»?— «Для того, — 
отвфчаеть св. Василій Великій, —что нужна была валове 
для пепытанія нашего послушаня» 2). А запов%дь р е 
тотъ-же внутренній нравственный законъ О ВЪ с 
приложени къ частному случаю жизни, са къ частно З 
оду дЪятельности. Общее требоваше о. 
ое ни къ Богу, преданность Его вов. Но 
можетъ выражать свою любовь и пре- 
данность Богу, какъ въ частныхъ поступкахъ, въ ЕЕ. 
нНЫхъЪ частныхъ случаяхъ своей жизни п КЕ. 
Заповдь, какъ частное, опредфленное выраженіе закона, 
не только не затрудияла свободу на пути добра напротивъ. 
какъ и већ заповъди Бои, была свётомъ ш И А 
очи человфка (Пеал. ХҮШ, 9). Проникая мыслю Въ ве ь 
вЪдь, данную Адаму, мы видимъ въ ней сзи готіотвў г 
великой премудрости и благости Заповздавшаго. Заповдь 
дана о самомъ частномъ предмет, но при своей частности 
она проявляетъ Въ себ весь духъ нраветвеннаго закова; 


1) Твор, Ов. Отецъ. УТ, 182; Ш 
В Е 40. 
2) Тамъ-же. ҮП, 150. } } их 
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всю сущность его требовай— любовь. преданность Богу и 
этимъ показываеть человз ву опредъленный образъ для всей 
его дъятельности; опредфляетъ направлене всей ето жизни— 
послушаніе, повиновеше вол Божей. Въ такомъ духв по- 
нималъ заповёдь блаж. Августинъ: «Древо—доброе, но не 
касайся его. Почему? потому что Я— Господь, а ты— рабъ, 
вотъ вся причина» *). Если не Господь, то сама заповздь 
Его говорила Адаму о преданности, покорности Богу: а въ 
этомъ и вся сущность закона. Богъ ограждаетъ запов%дь 
угрозою: 62 онг же аще день сньсте отг него, смертйо 
умрете. Нравственный законъ не предсказывать чаловъкү 
смерти. Въ душ® еще невинной совЊеть была св%тла п 
покойна. Въ Своей угроз Богъ открываетъ Адаму то, 0 
чемъ еще не могла говорить ему совћеть, именно —горькія 
слБдствія нарушенія закона и такимъ образомъ заповвдію 
восполняеть законъ и отрахомъ усиливаетъ въ человЪк 
уваженіе къ нему. Наконецъ Богъ провидитъ искушене, 
которому подвергнется челов®къ отъ діавола. Любовь и пре- 
данность къ Богу, Дарователю жизни и вођхъ райскихъ 
благъ ея, сильны были спасти человћка отъ искушения. 
Но Богъ даетъ человћку еще сильное орудіе противъ иску- 
сителя—страхъ смерти. Для той-же благой цфли Онъ даетъ 
заповъдь самую легкую и удобоисполнимую: запрещается 
вкушене плодовъ одного только древа. Невозможно приду- 
мать заповёди болће легкой, особенно для того, кто вла- 
дфль цфлымъ раемъ и всею землею. Запрещенный предметъ 
не имёлъ въ себе ничего особенно соблазнительнаго; зна- 
чить, тъмъ легче человћкъ могъ сохранить заповъдь, вы- 
держать испытаніе, отразить искусителя. И такъ напрасно 
многіе сћтуютъ ва древо познанія: оно насаждено было съ 


') Размышлеше на псаломъ ХХ. 
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Блію 
с ие іх ме хотя и была ограждена 
ии 780 смерти, а къ жизни. 
заета жазм «Боца чунон аон Выдра 
мету, —пишетъ Златоустый,—и ЕЕ А 
З й, запрещають этотъ: 
. аи М и ев оз сильнфе» *). Еще 
а и е удрый сдфлалъ наблюденіе, что во- 
СОВА ть запрещенныя удовольствія) сладки 
а ый хлһбъ (Притча ІХ, 17). То-же зам%- 
аА р а запов%дь служитъ поводомъ гр%ха. 
и ги затовњди, произвела во инь 
Р а " ибо безё АТ гртаё мертв (Рими. 
о С За запрещение дьйствуеть на насъ Бакъ 
сосила раздражене желаній; но такъ-ли оно двЙ- 
оаа Д. та п безгршную волю Адама? Да еслибы 
е атаи Въ этомъ заповёдь? л не иначе 
028, как посредством закона. Ибо я не по- 
и р пожелания, еслибы законг не говорилё. не 
а ва С И 7). Заповћдь, указывая человъку зло, 
а оар а невд%нія зла и предостерегаетъ 
етар а и человћка—воспользоваться 
ти ъ немъ указаніе и пово, 
Еву изв%данію запрещеннаго. Богъ далъ н. 
у и огрядилъ его свободу запов%дію. Свобода пала и 
16 заповћди нашла только поводъ ко трБху. Виноватъ в 
этомъ не Дарователь свободы и не запов®дь Его, а па, - 
свобода. Члио-же скажемг? спрашиваетъ а я 
оли отг закона гръхгё? Никакг. Но я не иначе т. 
е мао тио. закона... Когда пришла зато- 
е к. а а я умеро; и таким образом 
› банная оля жизни, послужила инь кг смерти. 


эт і 
) Толкованіе на послаше къ Римлинамъ, стр. 270 


Потому что гръхгё, взявё поводг отг заповњди, обом- 
єтилг меня ш умертвилг ео. Посему запонь святё и 
заповњдь свята, и праведна, и добра. И тако неужели 
доброе сдњлалось мнт смертоноснимё? Никако. н0— 
гръже (Римл. УП, 7, 9—13). «Въ худомь употреблени 
лекарства, —объясняеть слова Апостола св. Ҙлатоустъ,— 
виновенъ не врачъ, а больной. Богъ не для того даль за- 
конъ, чтобы имъ воспламенять похоть, а для того, чтобы. 
уташать ее. Хотя вышло и противное, но виновенъ въ томъ 
не законъ... Что изъ этого, что тръхъ получияъ поводъ 


дствомъ закона? Худому человћкү и доброе приказаніе 


посре 
Такъ 


часто служить поводомъ осдфлаться еще порочне. 
діаволъ погубилъ Гуду, ввергнулъ въ сребролюбіе и содфлаль 
татемъ принадлежащаго нищимъ. Но ве ввфренный ему 
денежный ящикъ былъ причиною его погибели, а худое 
расположение воли. Оно же изгнало изъ рая Адама и Еву, 
погубивъ ихъ вкусить отъ древа. И не древо было въ томъ 
виною, хотя имъ поданъ поводъ» '). 

«Но съ какою-же—говорять-—цфаю допущенъ въ рай 
искуситель и при томъ столь хитрый и сильный въ з4Ъ»? — 
Разсуждая, что зло не отъ Бога, св. Василій Великій пред- 
видитъ и разръшаетъ вопросъ о діаволъ. «Откуда діаволъ, 
если зло не отъ Бога? Что скажемъ на сіе? То, что и на 
сей вопросъ достаточно намъ того-же разсуждешя, какое 
представлено о лукавствћ въ человфь%. Ибо почему лукавъ 
человъкъ?__По собственному свозму произволенію. Почему 
золъ діаволъ? —по той-же причин 2). Діаволъ не созданъ 
злымъ: онъ палъ гордостію и сдёлался искусителемъ и вра- 
гомъ человћка по зависти. «Отчего у него брань съ нами? — 
продоажаеть ев. Василій Великій, Оттого, что, ставъ вм- 


1) Толков. на посл, къ Римлянамъ, стр. 270, 274: 
2) Твор. Св. Отецъ. ҮШІ, 151. 
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стилищемъ всякаго порока, принялъ въ себя и болзнь 
зависти и позавидовалъ нашей чести, ибо видя, что самъ 
пизринутъ изъ Ангеловъ, не могъ равнодушно смотрёть, 
какъ земнородный чрезъ преусп%яніе возвышается до -ангель- 
сваго достоинства» !). Богъ не возбраняетъ діаволу иску- 
шать челов%ка потому-же, почему не возбраняетъ и .чело- 
вфку сорвать. смертоносный плодъ съ древа познанія. Для 
` этого Богу надлежало-бы ограничить ихъ свободу, даже 
отнять ее у нихъ, но диры Бомж непреложны (Римля- 
намъ ХІ, 29). Двери рая отверсты искусителю; путь къ 
древу познанія открыть человЪку, потому что и искуси- 
тель, п искушаемые—существа свободныя, и добро и зло 
должно быть дёломъ ихъ свободнаго избраніл, а не физи- 
ческой необходимости или нравственнаго принужденя. Адамъ 
не ребепокъ, чтобы насильно отводить его отъ искусителя 
и укрывать 0тъ него опасные предметы, Діаволъ является 
въ рай не какъ притВенитель человфка, готовый употре- 
бить противъ него насилів и принуждене, но какъ оболь- 
ститель, который могъ дЪйствовать хитростио, совътомъ, 
внушеніемъ, т. е. тБми орудіями, которыя хотя могутъ 
лБйствовать на свободу, но не могутъ ее принудить, стБо- 
нить, приневолить. Богъ даровалъ Адаму крёпый и евћт- 
лый умъ, душу чистую, укрфпизь сердце его пріугожденною 
любовью къ добру, вооружилъ его страхомъ смерти, отра- 
дилъ свободу его заповфдпо ясною, опредфленною, легкою, 
облекъ его силою Своей благодати, Самъ непосредственно 
являясь ему, быль его Наставникомъ и Воспитателемъ. 
Посл этого какой-же искуситель могь быть опасенъ для 
Адама? Какое искушеніе могло пересилить волю ето, кром 
искушеня собственною похотію, которая и дфйствительно 
зачала и родила гръхъ? (Так. І, 14, 15). Богъ, по увфреншо 


') Твор. Св. Отедъ. УШ, 157. 
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Апостола, не допускаеть искушешя, которое было-бы не по 
силамъ искушаемому (1 Вор. Х, 13). 

Діаволъ искушеніемъ самъ начинаеть вражду, или от- 
крываеть борьбу съ человфкомъ, Богь попускаеть эту 
борьбу, но, по Своей неизельдимой мудрости, нисколько 
не стЪеняя свободы враговъ, направляеть эту борьбу къ 
поражению и униженю искуснтеля и къ торжеству и в0з- 
вышенію человћка, Въ борьбв съ діаволомъ раскрываются 
и крӯпнутъ нравственныя силы человћка. 310, измышален- 
ное и введенное въ міръ діаволомъ, не переставая быть 
зломъ, служить блатимъ и мудрымъ цфаямъ Міроправителя. 
Никто не станетъ спорить, что въ общемь ход судебъ 
человъческихъ добро торжествует» надъ зломъ. Большинство 
разумныхъ тварей доститаетъ предназначенной имъ цфаи, — 
но проще гибнутъ. Зачмъ же, говорятъ, Богь создаль 
существа, о которыхъ зналъ, что они не устоять въ добр® 
и погибнуть? Не больше ли было бы благости — вовсе не 
давать имъ жизни, чЪмъ дать ее на погибель? Подобные 
вопросы волновали душу одного изъ мужей близкихь къ 
Богу. Лучше было ие давать земли Адаму, товоритъ 
"Ездра, или, когда уже дана, удержать во, чтобы не 
согрлышиль. Что пользы людямё— вг ‘настоящем вг 
жить вв печали, а то смерти ожидать наказания? Что 
пользы. нама, всли нам объщано безсмертное время, @ 
мы дњлали смертныя дла? Нама показано будете. 
рай, но мы не войдемв вв нею (3 Ездры №, 46, 47, 
49, 53, 54). Припомнимъ здЪоь слова Апостола. Ты вто, 
человюкё, что спорить сё Богома? Издтлне скажетв-ли 
сдълавиему его: зачьма ты меня так сдњлала? Не 
властенё ли іоршечникг над глиною, мтобы изг той-2е 
смюси сдњлать одинг сосудг для почетнаго употребле- 
я а другой для низкаго? (Рима. Іх, 20, 21). Конечно, 
человћкъ не могь бы препираться съ Богомъ и требовать 
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у Него отчета даже и въ такомъ случаБ, еслибы онъ дёй- 
ствительно былъ созданъ на погибель. Но да идеть отъ 
насъ такая мрачная мысль. Въ приведенныхъ словахъ Апо- 
столъ ограничиваетъ только необузданную пытливость чело- 
вЪческаго разума, который дерзко стремится проникнуть въ 
тлубочайше планы Міроправителя, и научаеть челов®ка 
смиренной преданности и покорности Богу премудрому и 
благому, а вовсе не проповћдуетъ намъ божество мрачное 
и безсердечное, подобное судьб%, которую выдумали и предъ 
которою трепетали язычники, Богъ, въ котораго мы въруемъ 
и о которомъ возвЬщаетъ намъ откровенное слово Его, не 
есть только всемогущая сила. «Еслибы у насъ кто спро- 
силъ, —товоритъ св. Григорій Богословъ,—что мы чествуемъ 
и чему покланяемся?—то отвфтъ готовъ: мы чтимъ аю- 
бовь. Ибо, по изреченю св. Духа, 2022 нашъ любы есть 
(1 Іоан. ІҮ, 8), и наименованіе сіе благоугодиће Богу вся- 
каго другаго имени *). Движимый безпредёльною благостію, 
Богь воззываетъ къ бытію существа 0еб близкія и по- 
добныя, сознательныя и свободныя, назначаетъ цђлію бытія 
ихъ участіе въ своемъ соботвенномъ блаженствћ, провидитъ 


ихъ падеше, но и предопредфяяеть ихъ спасеніе. Въ пред-. 


вђчномъ совт Трединато Божества опредёлено и сотво- 
реше человёка, и искуплене его; поэтому Спаситель нашъ 


и называется Агицемъ, закланнымъ прежде сложешя міра . 


(Апокал. ХШ, 8). Еслибы для тВхъ, — разсуждаеть св. 
Дамаскинъ,—которые, по благости Божей, предназначены 
къ бытію, послужило препятствіемъ въ полученію бытія 
то, что они по собственному произволенію сдфлаются злыми, 
то зло побБдило бы благость Божію» 2). Если провидённая 
Богомъ погибель гръшныхъ, какъ разсуждаютъ нћкоторые, 


1) Твор. Ов: Отецъ. П, 231. 
2) Точное изложеніе православной вфры, стр. 287, 
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могла бы остановить Творческую благость, восхотЬвшую 
создать. разумныхъ тварей, то почему же обратно блажен- 
ство праведныхь и смасенныхь, также провидвнное Бо- 
томъ, не могло подвигнуть Его къ творенію? И тогда какъ 
погибающіе во тръхахь по своей злой волћ, при веЪхъ 
средствахъ спасенія, дерзаютъ роптать на Жизнодателя и 
на благость Его, милліоны разумныхь существъ ликують 
и славословятъ Творца за радости блаженнаго бытія. Не- 
ужели же хотятъ, чтобы въ глазахъ Божіихъ зло было 
дороже добра, такъ чтобы изъ-за зла Богъ отказать въ 
бытіи и добру? И по человћческимъ соображенілмъ, и не- 
благо, и неправедно —изъ-за гибели немногихъ лишать бла- 
женства многихъ. «Богь зналъ,—пишетъ св. Златоустъ, — 
что Адамъ падетъ; но вид%лъ, что отъ него произойдутъ 
Авель, Еносъ, Енохъ, Ной, Имя, произойдуть пророки, див- 
ные Апостолы —-украшеніе естества, и богоносимыя облака 
мучениковъ, источающія благочестіе» з). 
«Но—скажуть-—каждый дорогъ самъ себъ». —Не только 
себ, но и Богу. Самъ Господь увёряетъ насъ, что ва 
неб% бываетъ радость и объ одномъ грёшникё кающемся. 
(Луки ХҮ, 7). И чего Богъ не сдёлаль и чего не дфааетъ, 
чтобы грёшникъ не погибаль во гръхахъ, а покаялоя и 
обратился? Но перестанемъ поправлять Премудраго. Пере- 
станемъ доискивалься того, что было бы лучше сотворен- 
нато Имъ. Хотя отъ насъ сокрыты причины частныхъ Его 
распоряженій, однакожъ утвердимъ въ душахъ своихъ н 
дующее положене: отъ Благаго не бываетъ никакого зла. 


2) Библіотека Фоты. ОСОХХҮП, отр. 1548. 
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4. Что такое смерть? 


П В 
ти 0 своему происхождению смерть есть слёдетве или 
ЗВ ГА \ 
УА т или, какъ говорить Апостолъ оброкг 
(А Д. 2 , 
а ел УТ 23). Она есть казнь безомертнаго чело 
5 рою онъ пораженъ і : 
а. р за преслушаше заповёди 
0 А я 
о р о и проявлению, смерть есть разлуче 
ши съ тђломъ, соединен жіею Е 
ныхъ волею Б, 
Божіею опят А не 
ь раздБляемыхъ. Смерті ] 
5 рю человфкъ бол 
разсЪкается и раздира и. 
ется на двђ части, е і 
то составляющ 
и по смерти ить уже | ц)" 
полнаго человћка: отд, 
ствуеть душа его и отдф ае 
и отдћльно тло. Послёдн 
А ве, повергая 
во власть земныхъ стих] а, ае 
: ій, подвергается і 
) тлБнію и 
шенію. р 
оа р. возвратится переть (т%ло) вг землю а, 
%, и духа возвратится к. а 
7 ё Богд 2 
о Ў гу, Иже даде его. (Екклөз. 
По Й иней 
6 своей внутренней, таинственной сторонт. смерть 
Е конецъ земной, временной жизни и пачало иного, вч 
го житія, есть неизбжный 
й путь, которымъ 
вступаеть въ будущую з; а 
ю жизнь. Поэтому і 
а первенствующі 
христіане называли об а 
! ыЕновенно день кончи щ 
, ны вфрующаго^ 
днем рожденя его для вЪчной жизни со г. 


5. Противоестественность смерти. 


т. 0 „ничего достовёрнве и непзбёжнђе смерти. Ато 
г , и бИ жилё и невидюль смерти? (Псал. Т.ХХХҮШ 
· Бшедневный опытъ представляетъ намъ смерть, п. 


ЗЕЕ 
нів и разрушеніе. Милліоны людей до насъ отдали неизбфж- 
ную дань смерти и на нашихъ глазахъ смерть похищаеть 
неумолимо и безвозвратно свои жертвы. Въ свою очередь и— 
Мы всв сойдемъ подъ вЪчны своды, 
И чей-нибудь. үжъ близокъ часъ... 
И несмотря на то, нётъ ничего для человфка ужаснће 
и ненавистнће смерти. Почему же это? Отчего челов®къ 
такъ отвращается смерти? Еслибы смерть была естествен- 
нымъ, нормальнымъ явленіемъ, въ такомъ олуча она не 
возбуждала бы въ насъ такого ужаса и отвращенія, мы не 
считали бы ея такимъ великимъ зломъ, такимъ страшнымъ 
бичемъ, не видфли бы въ ней самаго непримиримаго нашего 
врага. Но дфло въ томъ, что смерть есть противорћчіе 
нашей безсмертной природв. «Напрасно намъ говорять 0 
листьяхъ, что они желтђютъ и падаютъ; о временахъ года, 
что они имђютъ каждое свою чреду и конецъ; тщетно уси- 
ливаются убфдить насъ—емотрЪть на смерть какъ на есте- 
ственное отправлеше жизни п примирить насъ съ фактомъ 
смерти тёми или другими аналогіями (сравненіями), почерп- 
‘нутыми изъ жизни природы: наша душа страшитоя и отвра- 
щается смерти какъ смерти, въ какомъ бы вид она ни 
являлась ей» *). Оъ одной стороны болёзненность смерти, 
а съ другой тотъ непреодолимый страхъ и ужасъ, который . 
проникаеть все существо челов ческое при ея приближени, 
непререкаемо свидфтельствують о томъ, что тблесная смерть 
не есть естественное, мирное разлучевніе души съ т$ломъ, а 
представляет собою разрывъ насильственный и неестествен- 
ный. Древніе еретики пеламане учили, что толькодуховная 
смерть есть наказаше за тръхъ, а смерть тћлесная есть 
естественное устроеніе. Опровергая эту мысль еретиков, 
блаж. Августинъ между прочимъ обращаетъ вниманіе и на 


1) Эрнесть Навиль, вопросъ о злъ. Переводъ священника Протопопова. 
Стр. 34. $ 


ужасающую силу смерти. «Если смерть, —товоритъ онъ,— 
отторгающая душу отъ т%ла, не есть смерть каратедьная, 
то почему же природа наша боится ея? Что за причина, 
что и дитя, едва только выйдеть изъ младенчества, уже 
трепещетъ при вид% смерти? Почему мы не смотримъ на 
смерть такъ же покойно, какъ на сонъ? Почему считаемъ 
великими людьми тёхъ, которые не боятся смерти, и по- 
чему таше люди столь рёдки? Почему и тотъ, который 
вакъ самъ говоритъ, желаетъ разрёшиться и быть со Хри- 
стомъ (Филип. І, 28), не хочетъ однако раздёться, но 


продёться, чтобы смертное поглощено было жизнію (2 Кор. · 


У, 4). И не сказано ли было Петру о его славной кончин%: 
из тл полшетё и ведеть, аможе не хощеши (Тоан. 
ХХІ, 18). Если душа по самому естеству не хочетъ оттор- 
тнутьея отъ тла, то, значить, смерть есть наказаніе, 
хотя милость Бозия и обращаеть ев во благо». Онъ же 
(Августинъ) приводить слова Златоустаго изъ бесфды на 
воскресеше Лазаря: «Плакалъ Христосъ надъ Лазаремъ %0 
томъ, что діаволъ сдфлалъ смертными тЪхъ, которые могли 
бы быть безсмертными» . 

Страхъ и томлен!е свойственны каждому челов%ку при 
его кончин%. Это и должно быть такъ: смерть есть казнь. 
Хотя эта казнь и смягчается иногда для праведниковъ, но’ 
всетаки казнь остается казнію. бамъ Богочелов® къ, приго- 
товлля0ь къ принятію вольной смерти, для спасеня рода, 
человфческаго, быль въ подвиг, скорбёлъи тужилъ; капли 
пота Ето падали на землю каплями крови. Прискорбна 
ёсть душа Моя до смерти (Мало. ХХҮТ, 38), сказаль 
Онъ Апостоламъ, уснувшимь отъ печали и не чувствовав- 
шимъ приближавшейся напасти. Отче Мой, аще возможно 
есть, да мимо идет отв Мене чата сія: обаче не 
якоже Аза дощу, но якоже Ты (—ст. 39), —такъ мо- 
лился Онъ Отцу.— Предсмертный страхъ ощущала Пресвя- 
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тая Два Богоматерь предъ своимъ блаженнымъ Успеніемъ, 
хотя Ей предвозвъщены были Архангеломъ Гавріиломъ Ея 
переселене въ горнія обители и слава, ожидающая Ее тамъ, 
хотя Духъ Святый, обильно обитавшій въ Ней, увлекалъ 
всф помышлевія и всё желанія Ея на небо '). 

«Содержитъ нынъ душу мою страхъ великъ, трепетъ 
непспов%димъ и болзненъ есть, всегда изыти ей отъ т%- 
лесе, Пречистая, юже утёши» °). 


6. Благотворная цфль смерти. 


Будучи слЪдотыемъ и наказаніемъ грћха, смерть есть 
вмъсть съ тЬмъ и благодзяне Бояйе къ тръшнику. Чело- 
вкъ своимъ грБхомъ самъ издалъ себф смерть. Богъ попу- 
скаетъ ее, но дфлаетъ ее кончиною грфха, ею же наказы- 
вая гршника, ею же и милул. Смерть благоджян!е чело- 
вЪку, потому что она изводитъ душу изъ ‚земной суеты и 
крушенія, освобождаетъ отъ земныхъ скорбей и б®дотвій, 
порожденныхъ грёхомъ, а одар и оканчи- 
ваетъ путь самаго гръха, Смерть есть то УбБжище, ВЪ 
которое скрывается человћкъ отъ тръховныхъ волненій Е 
искушений. Грфховный пламень, разжигаемый на земл 
соблазнами, по смерти необходимо ослабфваетъ, лишенный 
пищи. Омертію отнимается у души все, что дълаетъ грёхъ 
обольстительнымъ для чувственности. Чёмъ меньше успћетъ 
душа надфлать тръховъ на земл, тБмъ легче и отраднфе 
будетъ состояніе ея за гробомъ. По такому р шительному 
вліянію смерти на вчную будущность души, смерть дёй- 
ствительно есть великое благодћяніе для челов ка. 


*) Четьи-Минеи 15 августа. Ы 
2) Канонъ молебный на исходъ души, ифень 1-я, тропарь 3-й. 20 
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«Человёкъ подвергнулся смерти», разсуждаетъ св. Өво- 
филь (въ посланш къ Автолику), «но и въ семь случа, 
Богъ оказать ему великое благодфяне, именно—тёмъ, что 
не оставилъ его вЗчно пребывать во гръхъ. Богъ выгналъ 
человћка изъ рая какъ бы въ ссылку, чтобы человёкъ въ 
теченіе извфотнаго времени очистилъ свой грёхъ и, вра- 
зумленный наказашемъ, снова возвращенъ быль въ рай. 
Вакъ какой-нибудь сосудъ только-что сдЪланный, если от- 
кроется въ немъ какой недостатокъ, переливается или 
передфлывается, чтобы быль новый и цфлый: то не бы- 
ваетъ и съ человћкомъ въ смерти. Для того онъ и сокру- 
шается, ея силою, чтобы во время воскресенія быль 
здравъ, то есть чистъ, праведенъ и безсмертенъ». Св. 
Василій Великій видить въ смерти избавлене отъ без- 
смертнаго недуга. Ов. Григорій Богословъ признаетъ 
смерть пріобр%теніемъ для грёшника въ стран изгнанія. 
«Чрезъ грёхъ дфлается челов къ изгнанникомъ, удадяемымъ 
въ одно время и отъ древа жизни, и изъ рая, и отъ 
Бога. Впрочемъ и здфсь пріобр%таетъ нЪчто, именно— 
смерть, въ пресфчеше грёха, чтобы зло не стало беземерт- 
нымъ. Такимъ образомъ самое наказаніе дфлается человвко- 
любіемъ ‘)»›. Какъ грёхъ отдёлиль человћка отъ Бота, 
такъ смерть отдфляеть его отъ діавола. «За грёхъ», по 
словамъ Златоустаго, «Господомъ блатодётельно установлена 
смерть. Адамъ изгоняется изъ рая, чтобы не смлъ .болће 
прикасаться къ древу, постоянно поддерживающему жизнь, 
и не грёшиль безконечно. Значитъ, изгнаніе изъ рая есть 
дБло больше попечительности Божей о человвеВ, нежели 
тифва *)». «Оократилъ Ты продолженіе жизни нашей», про- 
славляетъ св. Ефремъ Сиринъ Бога; «самая большая м®ра 
ея—семьдесятъ лБтъ. Но мы грЬшимъ предъ Тобою въ 


1) Творенія Св. Отецъ. Ш, 244, 
2) На книгу Бытія бесвда ХУШ въ христ. чтеніи 1851 г. 
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семьдесятъ кратъ седмерицею. По милосердио о 
дни наши, чтобы не удлиннялся рядъ грёховъ нашихъ ')». 
И зетхозавзтные праведники прозрёвали подъ а 
видомъ смерти ея благодБтельную силу. Поэтому и 
вали смерть изведеніемъ души изъ темницы рар Я к. » 
отпущешень души (Луки И, 20), и не и ыы и и 
вступали въ долину смертной тёни (Псал. ‚ 4), о 
тяжко воздыхали о продолжительности своего земнаго при- › 
ія (Псал. ОХІХ, 5). 
вы а царств Христовомъ, котда держава 
смерти разрушена крестною смерт!ю Христа оиа н 
върующе въ Него искуплены и оправданы отъ тр р. т 
роднаго, смерть равнымъ образомъ необходима д ле 
шеннаго очищенія и истребленія зла изъ природы челов 5 
потому‘ что корень его заключается въ самомъ илотоком 
зачати и слёдовательно какъ бы въ с0юзъ, овязывающемъ 
тБло съ душою; а потому это зло, то есть грьхъ, не иначе 
можетъ быть истреблено, какъ только съ расторженіемъ о 
союза. Сколько бы ни очищаль себя человфкъ на земав п 
какъ бы ни усовершалея въ святости, онъ не ОТИ 
однако же совершенно истребить Въ себБ самый ОЕ 
трёха и достигнуть такого состоянія, чтобы на И | 
твломь и не воздыхать вмвоть съ Апостоломь Павломъ: 
Бњдный я человњкг! Ето избавитё меня отв се20 тла 
см Рима. УИ, 24). 
са: изреченнзя 9. какъ угроза и оке ан 
какъ наказане первому грешнику, наконецъ ао 
какъ успокоеше отъ трудовъ, на которые шаи аА 
дёлыватель земли и на которые осудилъ себя д и 
суеты и грБха. Тайнозритель пишет»: И услышала у Ы 
лосё сё неба, зоворящ мнт: отнынњ блаженны м 


1) Твор. св. Отецъ. ХҮШ. 211. 
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вые, умирющие вё Господь. Ей, говорите Дуг, они 
Успоколтся отё трудова свои (Апокал. ХІУ, 18). 


7. Смертный часъ, 


М Смерть— великое и страшное таинство. И самое таин- 
ство. И самое таинственное и ужасное въ этомъ таинетвь 
это—самый моментъ разлученія души съ ТБЛОМЪ, Т0, что 
совершается во внутреннемъ состояніи умирающаго чело- 
вка, или переходъ, перерожденіе челов%ка, ИЗЪ жизни тђ- 
лесной въ жизнь чисто духовную, изъ временной—въ 
вБчную, 

«Вотъ наступаетъ послбдній часъ человёка въ этомъ 
мірв. Болёзнь, приблизившал его къ смерти, уже прекра- 
тилась; она подорвала основы тБлеснаго организма и сдф- 
чала его уже неспособнымъ къ дальнйшей д%ятельности 
въ настоящемъ его вид, и тёло уже не служить духу. 

Тогда жизнь души начинаеть отторгаться отъ частей И 
органовъ тла, къ которымъ была прирождена и въ кото- 
рыхъ досел дЪйствовала. Судорожныя движенія и необы- 
чайныя сотрлсенія всего организма, показываютъ, 

уситьно, какъ жестоко это отрёшене души отъ тла: и 

чёмъ крпче организмъ, чёмъ сильне была привязанность 

духа къ тфлу, тбмъ сильне эти сотрясенія, потому что 
тёмъ болћђе силы нужно духу, чтобы оторваться отъ тла. 

Бакъ страшно уже это одно зрёлище! Но всмотритесь 

ближе: вы увидите, что тутъ ни одни физическія страдания. 

Трепещетъ душа, чувствуя свое невольное, быстрое при- 

ближеніе къ вёчности; въ трепет она силится какъ будто 

остановиться на этомъ страшномъ пути; она порывается 
какъ бы уклониться отъ тфхъ ужасовъ, какіе ее ожидаютъ, 


какъ 
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обы сло- 
или овладёть собою и этими самыми ужасами, чт а 
койнће и см%ле пройдти. Но эти порывы, нЕ бЕр. 
болъе и боле приближающеюся а. Е 
2 : Ф 
то невыразимое возбуждене и Е: не = са 
ле 
ыя кладутъ еще 00 
чувствъ души, котор а 
е на к и на все состояніе умирающато В 
- смерт- 
въ часъ смерти овладёть собою и самимъ Ве. е 
9 елзобр: за- 
жасами—какая это н 
нымъ и вефми его у. А 
храбрость, 
чтобы та отчаянная 
дача! И я не думаю, е 
е немного думая о жизни и смерти, а еще м е. 
г ; и, какъ напр 
ется навстрфчу смерти, 
вфчности, смло несе т Е 
: врно р 
ли въ самоубійств%, 
въ битв со врагомъ и. а 
эту задачу. Эта храбрость сафиа и потому В. е 
только до момента самой смерти; а аң МЕЕ е 
2 ы, смлая 5 
тъ,—и скажи мив ты, 
ое о тогда увидишь? 
передъ тБмъ, чт 
ли ты такъ же смфла н 
низшихъ степенях ) 
Въ то время, хакъ въ но 
Е ша непосредстве 
въ тБхъ, которыми ду 
душевной жизни, зи 
а къ тБлу, пропсходитъ эта ужасная Е и 
борьба, —во внутреннћйшей жизни духа, Е ар С 
З 1 а ое. Тамъ 
ія совершается друг 
м легче отрёшается 
человћка скорће и 
тБла; поэтому духъ я 
й д акъ внизу его д 
ЇЙ ой жизни, и тогда к \ 
отъ условій временн оо 
самъ собою 
онъ у себя вверху 
еще длится борьба, Г е 
Фшительной емер 
Оа 6 сан тла. Такъ случается, что Въ 
же витаеть какъ-будто 1 у ый 
ин кончины, еще не совершившейся, человћкъ, или ЕЕ 
вильнфе сказать —духъ его, въ земномъ еса а а 
лю х 
1 а близкимъ по сердцу 1 
въ отдаленін отъ т5л еи 
человћку начинаетъ уже открываться и е з 
подходить къ рубежу ея. Онъ еще видить, т Не. 
неразд®льно, земные предметы; еще м и 
разборчиво, зав шие звуки; еще ощущает а 


| 


40 


И смфшанно, земныя чувства: но уже сказывается ему и 


т. 
ВЕ к и Онъ зам чаетъ предметы и явленія, невиди 
ругихъ, слышитъ необ : 
ыкновенные зв 
р уки, прозрћ- 
т Е что Си не можетъ быть извфетно аа 
А у ае оци Еще нёсколько минутъ—и человЪкъ пере 
р и" г э "а А 
оаа Е вЪчность. Ќакъ вдругъ измфняется форма е 
: духъ его видить самого себя, свое соб 
щество, какъ не видфлъ его въ $ № а 
ТВ; онъ ви 
ТЕ о дитъ пред- 
пак и самые отдаленные уже не тфлесными о б 
а редетвепнымъ разумомъ и то, что прежде онъ ио 
ТИГ Е х 
ана, только разумомъ, теперь онъ видитъ какъ-бы 
Е л 5 онъ говоритъ не члено-раздъльными звуками слова 
ЛІ. т. ж Р 
и Е. Т, что прежде онъ могъ представить 06бЕ 
ляхъ, теперь уже вы 
лражаетъ какъ-б 
ез | кЪ-быЫ сл0- 
зи не руками ослзаетъ предметы, а ощущеніями и чув 
в и; и предметы самые тоные и прежде для него а 
а нао И низа онъ теперь обнимаетъ въ ошуще 
ъ, какъ-бы въ рукахъ: 1 
з ъ; движется не 
5 погами, а 
силою воли; - ть 
т емы и 10, КЪ чему прежде онъ могъ приближаться 
е = мъ трудомъ медленно, черезъ большія простран 
мя ста и времени, теперь онъ настигаетъ мгновенно: 
ав т препятствія его уже не задержи- 
ъ. Теперь и прошедше ? 
е ему видно, как 
Е Я ъ настоящее 
к оиа не такъ сокрыто, какъ прежде; и нвтъ ужо 
В его раздленя времени и мђстъ: нётъ ни часовъ Н 
И 
За л ни годовъ, ни вБковъ, нфтъ разстоянй ни аль 
ьшихъ, все сливаетс } 
я въ одинъ момент 
вћчность никогда не Бн 
оканчивающуюся и в А ) 
сегда только 
начи , е 
т нающуюся; все соединяется въ одну точку зрёня г 
= точка зрвнія не подлежитъ никакимъ измђреніямъ. Что 9) 
видить и чувствуетъ? Н і 
евыразимымъ ужас 
жаеть «его открывша. а. 
яся вЪчность; ея б 
езпредёльн 
" 5 ость П0- 
чощаеть его ограниченное существо; већ его мысли и чув 


тва теряются въ ея безко 


Боа 


нечности. Онъ видитъ предметы, 


для-которыхъ у насъ нЪть ни образовъ, ни названія; слы- 


шить 10, что на земл не можеть быть изображено ника- 
кимъ толосомъ и звукомъ; его созерцая и ощущенія не 
могутъ быть выражены у насъ ни на какомъ язык И ни- 
какими словами. Онъ находить свть и мракъ, но не зДЪшШ- 
ній: свёть, передъ которымъ наше яркое солнце свфтило-бы 
менће, чВмъ свфча передъ солнцемъ; мракъ, передъ кото- 


ъ наша самая темная ночь была-бы яенфе дня. Онъ 


рым 
вотрёчаеть тамъ и подобныя себ существа и узнаетъ въ 
шняго міра. Но ка- 


нихъ людей, также отшедшихъ изъ зд 
кое измфнеше! Это уже не здЪшнія лица и не земныя тђла: 
это одн души, вполив раскрывшіяоя 00 всВми ихъ вну- 
тренними свойствами, которыя и облекають ихъ соотвЪт- 
ственными себ образами. По этимъ образамъ души узна- 
ютъ другъ друга; а силою чувства үзнаютъ тЪХЪ, СЪ К0- 
торыми сближались въ здъшней жизни. Потомъ ветръчаютоя 
духу существа также сродныя ему по естеству, но такія, 
которыхъ одно приближеше даетъ ему чувствовать неизм%- 
римо высшую надъ нимъ силу их». Одни изъ нихъ выхо- 
дятъ изъ глубины безпредвльнаго мрака, и ‚все существо 
ихъ— мракъ и 310; они мыслятъ, дъйствують, живутъ од- 
нимъ зломъ; неизобразимыя страданія въ нихъ самихъ и 
оть нихъ другимъ скорбь и гибель отличаютъ ихъ каждое 
движеше п дъйствіе. Но это еще въ низшихъ сферахъ ду- 
ховнаго міра, ближайшихь къ міру земному. А тамъ, да- 
1%6, духъ видить безконечное море непостижимаго свЪта, 
изъ котораго выходят другія существа еще болће могучія: 
ихъ природа и жизнь одно необъятное добро, неизобрази- 
мое совершенетво, невыразимая любовь; неописанный свЪть 
наполняетъ все существо ихъ и сопровождаеть каждое дви- 


жевіе. 


«Итакъ въ этомъ чудномъ м духъ человћка, ничмЪ 


не отфоняемый, и силою своей духовной 
ЕЕ ее а ритяженіл сроднаго ей и. о. 
Ы е до того места, или лучше ска- 
о › ДО какой могутъ достигать его ду- 
мы а поразительнымъ для него образомъ 
ал и это духъ, который жилъ въ чело- 
аа  ВоецБло ему служащй 
2 А а А безъ тла, повидимому, Саз 
иа ши Тотъ-ли это духъ немощный, съ 
удомъ развивавшій зд®сь и не широкія свои т 
7 


и не і 
тлубокія чувства, и не СИЛЬНЫЯ СТ 


тр реиленія, такъ ча- 
) падавшій подъ бременемъ чувственн І 
Ее ости и вефхь 


земно 
и оаа наконецъ это духъ, въ ко- 
о, Е ольшею частію только въ сжмени 
ах и око, такъ что онъ почти не о 
ео се того, ни другаго, и такъ было въ 
зломъ, и во 31% а и т а 
о гда, добро, и нервдко яв 
и А. н другаго? Теперь что съ на ста- 
оа аНЫ р и худое, быстро съ неудержи- 
о Тол; его мысли, чувства, нравствен- 
а РЕ сти и стремленія воли— все это раз- 
р Ен размђрахъ; онъ самъ ихъ ни 
ВА аа 8 нить, ни побфдить не можеть; безпре- 
и В и ихъ до безконечности; его 
ам обращаются въ положительное зло; 
е дее его скорби и духовныя бо- 
омез л езпредфльныя страданія. Представ- 
теперь не добрая, но А м 
себф зло, тамъ явится 
чувство, 


летитъ, ле- 


я? Твоя душа 
давляющая и скрывающая въ 
мы злою до безконечности; твое худое 
16 чБмъ-нибудь сдержанное, если ты не 
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искоренишь его здфсь, обратится тамъ въ бъшенство. Если 
ты здесь владфешь собою, тамъ ты уже ничего не можешь 
съ собою ед%лать: все въ тебъ и съ тобою перейдетъ туда 
и разовьется въ безконечность. Чёмъ ты тогда сдёлаешься? 
Если ты здфсь не хорошъ, то тамъ будешь темным», 
злымъ духомъ. 0, тогда ты самъ себя не узнаешь, или 
нЪтъ—ты тогда слишкомь хорошо узнаешь себя и еще 
тораздо лучше, чБмъ здесь. Помощи никакой и ни откуда 
уже не будетъ, и понесетъ тебя твое зло собственнымъ 
своимъ тяготфніемъ туда, тд живеть вЪчное, безконечное 
зло, въ сообществ темныхъ, злыхь силъ. И на этомъ пути 
ты ни остановиться, ни возвратиться не можешь, и во вки 
ВЪЕОВЪ ТЫ будешь страдать —чЪмъ? Бъшенетвомь отъ тво- 
сто соботвеннато зла, которое не подастъ тебф уже ника- 
кой надежды къ лучшему и не дастъ теб покоя въ самомъ 
себф,—и’оть той злой среды, которая будетъ сильне тебя, 
будетъ въчно окружать тебя и терзать тебя безъ конца. 
«Что-же душа добрая, — что съ нею? И добро также рас- 
кроется во всей полнотв и сил; оно будеть развиваться 
со всею свободою которой здёсь не имћло, обнаружитъ все 
свое внутреннее достоинство, здфеь большею частью сокры- 
тое, неузнаваемое п неоцфняемое, весь свой внутрений 
свътъ, здфеь всячески затемняемый все свое блаженство, 
здвеь непостигаемое и подавляемое разнообразными скор- 
бями жизни. И понесетол эта душа всею силою своето при- 
роднаго, нравственно развитато и добродётельно возвышен- 
наго стремленія гор®, въ высшія сферы того міра, туда, 
тд въ безконечномъ свът'Б живетъ Источникъ п Перво- 
образъ всякаго добра, въ сообщество свётлыхъ, чиотЙ- 
шихъ существъ, и сама сдёлается ангеломъ, Т. 6. такимъ-же 
чистымъ, свётлымъ, блаженнымъ существомъ. Безпредвль- 
ная любовь будеть соединять и съ Богомъ, съ Ангелами и 
подобными ей душами. Она будетъ уже во вЪки тверда въ 
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своемь добрв, и никакое зло—ни внутреннее, ни внЪшнее, 
не можеть уже колебать ее, ни изифнить ев, ни повредить 
ея блаженному состоянію. Но и не праздно будетъ душа 
Жить и наслаждаться своимъ добромъ и блаженствомъ; она 
будетъ. дБйствовать — дфйствовать, своимъ уже ни чёмъ не 
затемняемымъ, незаблуждающимь, а проовтленвымъ умомъ, 
въ созерцаніп и постижени тайнъ, здфоь неразгаданныхъ 
и неизвсгныхъ, тайнъ Бога, мірозданія, себя самой и вфч- 
НОЙ жизни; будеть дёйствовать всею силою уже ничёмъ 
нественяемыхь и неповреждаемыхь чувствъ сердца, въ раз- 
витін своей новой, высшей жизни; будетъ дфйствовать всею 


крЬпостью своихъ духовныхь, нич®мъ неудержимыхь и не- 
разваекаемыхь въ разныя стороны стремленій воли по пути, 
указанному ей судомъ высшей Правды и Любви, къ цё- 
лямъ, опредфленнымъ въ предвъчныхъ идеяхъ царства Божія. 

«Что еще сказать вамъ? Я показаль только переходъ 
человћка въ вфчность и, такъ сказать, общіт основанія 


загробной жизни. На веякіе Дальнйшіе вопросы я долженъ 
отвфчать: не спрашивайте» 5)? 


Мы не имфемъ ни одного непосредственнаго свидфтель- 
ства о томъ, какъ совершается переходъ человъка изъ вре- 
мепной жизни въ вфчную: надъ концомъ жизни челов$че- 
ской простерта рукою самого Промысла Божия непроницае- 
мая завфса. «Вто можетъ приподнять ее хотя отчасти? — 
Всего бы ближе ожидать сего отъ тёхъ, кон прошли уже 
вратами смерти, отъ толикаго числа усопшихъ братій на- 
шихъ. Но доколё они были еще предъ сими вратами, 
дотолв, безъ сомннія, сами не знали, что ихъ срётитъ 
тамъ; а когда прошли ихъ, и сш врата затворились за 


1) Іоанна, епископа Смоленскаго, 


беседа въ день Уепенія Божей Матери 
(15 августа 1867 т;). 


— 


задъ и 
нихъ нЪтъ возможности оглянуться на Д 


оте ними, когда они прохо- 
азать намъ, что было съ Э 

СЕ 

ве зъясненія для насъ 


њ ра 
«Еще болће можно бы ожидать ае. а 
великой тайны смерти отъ тхъ, кои 


ія земнаго и 
въ эту жизнь, перейдти объ онъ-поль а міръ, то 
в звратиться назадъ къ намъ, ВЪ Немного 
ыы й, воскрешенныхь изъ мертвыхъ. Е. 
ааа во всей истори человћчества, п И 
аран именно 1%, кои наприм®ръ и 2 
сва а ац Сласителемъ нашимъ, какъ ашр 
лее т ь, Безъ сомн%нія, современники А е 
она маў цобопытству, не преминули гае кс 
сни сходить съ человёкомъ во время его е. 
ее ли что-либо, то, такъ устроившу Е 
Но если и ыо ничто почти не дошло отъ этихъ т 
Ен нь мнитоя миф , — 110 У ЕА 
икому не раскрывали тайну смерти, о оны 
т лс самихъ себъ. Почему не м ее 
дали е ее, или даже 2 
сЗа 
что не могли сд на земномъ языкЪ нашемъ н 
и сверхъестественныхь оаа 
ъ восхищенъ 
видЪлЪ. 


ясненю. 
аже словъ въ ИЗЪ А 
вна намъ Апостолъ Павелъ, которы 


небесе, 
какъ самъ свидЪтельствуетъ, до е неа 
слышалъ тамъ множество вещей и аф 
Е хъ7—0 ніг же, какъ· самъ АИ н х 
КИХЪ?— Е 
нельзя глаголот (2 Кор. ХІ, 4) ар т а 
дующей священной истори ит а 
-трехъ сказаній л Л 1 
боле, впрочемъ, двухъ-трех нра М 
шихся къ намъ изъ области смерти; а 
іе видфли и 
саются .болђе того, что умерш 


Й 
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предфлами гроба, въ другой жизни, а не того, что испы- 
тали они въ минуту самой смерти» ‘). 


8. Смерть праведника. 


Смерть, какъ оброкъ трёха, какъ наказаніе за трёхъ, 
страшна для всякаго человћка, зачатаго въ беззаконін и 
рожденнато во трёх (Псал. Г, 7). «Есть однакоже кон- 
чина безъ ужасовъ предемертной борьбы: душа отходить 
мирно, конечно, не безъ смущешя и. тблесныхъ страданій. 
Это душа чистая, добрая, кроткая. Ясность, самосознаніе, 
чистота и тихость чувотвъ, глубокая вра и преданность 
Богу, отличавшия ее при Жизни, не оставляютъ ее и въ 
часъ смерти; она владфетъ собою; внутренняя свътлость ея 
разсеваеть предъ нею мракъ и страхъ смертнаго пути, и, 
всецћло вручал себя Богу, она съ тихою покорностію 
отдается посл$днимъ волнамъ житейскаго моря, прибиваю- 
щимъ ее къ беретамъ вфчности» 2). 

Такова смерть праведника, оставляющаго эту жизнь съ 
молитвою старца Симеона въ сердце и устахъ: Нынь 
отпущаещи раба Твоего, Владыко, сё миромг! 

День емерти—торжество Святаго! 
Среди молчанья тробоваго 
Призывный голосъ внемлетъ онъ, 
И тихъ его посл%дній сонъ, 
Хранитель-Ангелъ неизмённый 
Ето закроеть мутный взоръ: 
Душа постигнетъ свой просторъ 
И, какъ орелъ освобожденный, 


“ 


1) Иннокениия, архіепископа Херсонскаго и Таврическаго, бес%ды на Св. 
Четыредесятницу о смерти. 


2) Тоанна, епископа Омоленскаго, бесъда въ день Успен!я Божіей Матери, 
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Јетитъ въ пространств голубомъ, 
Чтобъ тамъ въ обители эөира, 

Доп%ть передъ благимъ Творцомъ 
Начатый гимнъ въ темницћ міра, 


9. Смерть грБшника. 


Коль скоро неизбћжно для каждаго человћка—оставить 
этоть міръ и перейдти въ другой высший, то для каждаго 
должно быть крайне желательно, чтобы сей переходъ въ 
другой мръ, называемый смертію, совершился какъ можно 
мирнће и безболъзненнће. Тихая и непостыдная кончина 
есть такое благо, для достиженія коего можно отказаться 
отъ многихъ удовольствій въ жизни уже потому, что это 
будеть благо послёднее въ жизни, —въ т минуты, когда 
всего нужнће миръ и отрада. Но тотъ, кто работаетъ тръху 
и служить страстямъ, долженъ знать заранће, что если 
онъ не исправится, то сіе благо для него потеряно, что 
подъ конецъ жизни, при разлук души съ тёломъ, его 
ожидаетъ не покой и услажденіе, а скорбь и мука. 

«Благость Божя спасительная, не оставляющая чело- 
вфка до самыхъ посафднихъ предфловъ его бытія земнаго, 
готова и въ семъ случа постить грёшника и большею 
частно является у одра его съ знаменіемъ искупленя и съ 
чашею · завъта. Но, увы, сіе утЪшительное явлене рёдко 
успокоиваеть, а большею частію смущаетъ и пугаетъ грш- 
ника среди его предсмертныхъ страданій. Почему? Потому 
что душа, окамензвшая въ зав, неспособна бываетъ воспри- 
нимаїь въ себя каплей елея духовнаго. Въ самомъ дђлђ, 
много ли людей, кои, проведши всю жизнь въ грћхахъ, 
могли бы въ посл%днія минуты вдругъ обратиться совер- 
шенно и раскрыть всю душу и сердце свое для благодати 


покаянія, подобно покаявшемуся на крест разбойнику? Ахъ, 
многі и на одрћ смертномъ остаются подобными другому 
разбойнику, который и на крест продолжалъ свое ожесто- 
ченіе грёховное» '). 


«Видли ли вы, какъ отходить изъ здёшняго міра душа: 


злая? Видфли ли т невыразимые ужасы, какими сопровож- 


дается ея отшеств!е? Она не знала: въ жизни, —не имфетъ- 


и въ часъ смерти ни самосознанія, ни самообладанія, ни 


покорности. Вс чувства ея волнуются; но эти чувства. 


злы, и раздражене ихъ въ послднія минуты доходить до 
крайней степени. Ея зло, освобождаясь вмъстћ съ нею отъ 
посаёднихь узъ, которыми еще сдерживалось сколько ни- 
будь въ здБшней жизни, со всею силою поднимается и, 
въ виду ужасовъ смерти, ожесточается до отчаяня, Душа, 
хочеть бороться съ этими ужасами; она какъ будто бы 
вызываеть на бой самую смерть и силою собственнаго. зла, 
хочеть одолёть ее; она усиливается овладфть отлетающею 
жизнію, но въ то же время чувствуя подъ собою развер- 
зающуюся бездонную пропасть вфчнаго зла, неодолимо увле- 
кается въ нее силою еродныхъ стремленши своей злой при- 
роды. Въ борьбЪ съ жизнію и смертію душа борется еще 
сама съ собою, она терзаетъ самое себя. Можно ли и какими 
словами выразить весь ужасъ этихъ минутъ? Одинъ внфш- 
ній видъ этого зрБлища заставляетъ живыхъ бђжать отъ 
үмирающихъ. Такъ поистин смерть гръшниковг люта»: 
(Псал. ХХХШ, 22) °). 5 
Ђакова жизнь, такова и смерть! 


') Иннокентая, архіепископа Херсонскаго и Таврическаго, слово о люто 


кончин%, ожидающей гр8шника. 


2) Тоанна, епископа Смоленскаго, беевда въ день Успенія Божей Матери, - 


10. Приготовленіе къ смерти. 


Изъ многихъ вопросовъ, которые можно предложить 
себф касательно нашей жизни на земл, едва ли не самый 
важный вопросъ—вопросъ. о томъ, какъ лучше пригото- 
виться къ смерти. Н®которые даже изъ языческихь мудре- 
цовъ поставляли въ этомъ всю мудрость человёческую и 
называли ее не иначе, какъ наукою смерти. Для хри- 
стіанина же тЪмъ болђе наилучшее приготовлеше къ смерти 
составляетъ самый первый вопросъ всей жизни. 

Земная жизнь не есть собственно жизнь: это есть не- 
престанная борьба между жизнію и смертію, въ которой 
мы поперемзнно уклоняемся то къ той. то къ другой, ко- 
леблемся между тою и другою. Если мы должнымь обра- 
зомъ оцёнимъ то краткое мгновеніе, на которое мы поста- 
влены здёсь, на землв, сравнивъ его съ неизмђримою ввч- 
ностію, то должны будемъ признать единственно правиль- 
нымъ употребленемъ земной жизни постоянное приготовле- 
не къ вёчности. Не имтемё 39%, на земав, постоян- 
наго града, истиннаго отечества, но ищем будушаго 
(Евр. ХШ, 14). Наше настоящее леительство— на небе- 
салг (Филип. Ш, 20), товоритъ Апостоль Христовъ. Ле 
бойся, малое стадо! —такъ завфщаетъ Господь ученикамъ 
своимъ на время ихъ земнаго странствованія, —иб0о Отеуг 
вашг бмиоволиле. дать вам царство. Продавайте илт- 
пія ваши т давайте милостыню. Приготовляйте себњ 
влагалища неветшающія, сокровище неоскудьвающее на 
небесижь, куда ворз не приближается т гдњ моль не 
сәњдаєтг. Ибо гдњ сокровище ваше, тамз и сердце ваше 


будете. Да будуть чресла ваши препоясаны и свњ- 
4 


тильниии горли; и вы будьте подобны людямг, ожи- 
дающим возвращеная господина своего сё брака, “дабы, 
когда трійдетг и постучитв, тотчасг отворить ему. 
„Блаженны рабы тт, которых господинё, пришедши, 
найдет» бодретвующими: истинно говорю вамг, онё пре- 
поящется, и посадить иже и, подходя, станетг слу- 
жить имё. И если прдеть во вторую стражу, и вв 
третью стражу трйдетв, и найдете ить така, то 
блаженны рабы ть. Вы знаете, что еслибы впдаль 
дозлине дома, вг поторый часг прйдетг воре, то бодр 
ствовалё бы и не допустиле бы подкопать дом свой. 
Будьте же и вы готовы; ибо, вг который часё те ду- 
маєте, трійдетв Оынг человњческёй. Юто впрный и 
благоразултый домоправитель, котораго господин т0- 
ставиль нада слугами своими— раздавать им вә свое 
время мљру люба? Блажень раб тотгё, котораго 
господине его, тришедши, найдет поступающимг такг. 
Истинно говорю вамё, что надг всљма илњшемг своимё 
поставит 20. Если же рабо тотг скажете вг сердуњ 
своемёг не скоро придете господина мой; и начнет 
бить слуга. ш слулганокё, сть т пить, и напиваться: 
то трійдетг іоеподинг раба того ва день, вг который 
онё не ожидаетг, ш вг часг, вг который не дулаєтё, 
и разсњчетё его и подвергнєетг его участи сё невърнили 
(Луки ХИ, 32—40, 42—46). Господь заповфдуетъ намъ 
превратить земное нивніе милостынею въ Небесное им не, 
чтобы самое сокровище человёка, находясь на небЪ, влекло 
его къ небу. Онъ повелћваетъ устроивать свои обетоятель- 
ства и располагать вою жизнь такъ, чтобы постоянно быть 
тотовымь въ смерти. Называя земную жизнь ночью, Ойъ 
возвЬщаетъ, что неизвфстно, въ которую стражу этой 
ночи придеть смерть—въ дётокомъ ли возрастћ или въ 
юношескомъ, въ зрфломъ-ли мужествћ или въ глубокой ста- 
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рости. Господь угрожаетъ неожиданною емертію тому, кто 
считая ее далекою отъ себя, позволяетъ себћ злоупотреб- 
лять земною жизнію и дарами Божілми. 

Истинные ученики Христовы съ точностію исполняли 
завъщан!е Господа Бога своего. Св. Апостолъ Павелъ гово- 
рить о себ%, что онъ умиралъ ежедневно (1 Вор. ХУ, 31). 
Въ самомъ ДВ, кто ежедневно приготовленъ къ смерти, 
тотъ умираетъ ежедневно; а кто умираетъ ежедневно, тотъ 
живетъ уже въчною, истинною жизнію *). Ов, Антоній Ве- 
ликій даетъ такія наставленія ученикамъ своимъ: «Думай 
самъ въ себв и говори: я не пробуду въ этомъ мірћ больше 
нын%шияго дня, —и никогда не согрЪшишь предъ Богомъ.— 
Воякій день полагай самъ въ себв, что этотъ одинъ день 
остался теб въ мір семъ,—и сохранишь себя отъ гр%- 
ховъ» °). 

Отче, в руць Твои предаю дух Мой! Таковы были 
посл%днія слова Господа со креста. Ваковы-то будутъ наши 
посл%днія слова? И достанется-ли намъ произнести что-либо 
предъ нашею смертію?.. По крайней м%р%, мы должны быть 
всегда готовы къ смерти и стараться отходить изъ этого 
міра такъ, чтобы самая кончина наша была свидётель- 
ствомъ нашей взры и аюбви къ Господу и, если можно, 
поучешемъ для нашихъ ближнихъ. Возлюбленный Спаситель 
нашъ подаетъ намъ наилучшій къ этому примъръ. Онъ ли 
не страдалъ на крест? Его ли смерть не была ужасна и 
даже поносна въ очахъ міра? И несмотря на то—какое 
терп%ніе, какая любовь къ ближнимъ, какое безконечное 
веепрощеше, какая преданпость воль Божій! Подобно этому 
‘надобно умирать и каждому изъ насъ, Надобно отходить 


*) Преп, Макарін Великаго бесвда ХІХ, глава 2. 
2) Добротолюбіе. Томъ первый. Изд. 2-е. М. 1886, стр. 107. 
4. 
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изъ этого міра безъ ропота и съ терпћніемъ христіанскимъ, 
простивъ отъ всего сердца вофмъ врагамъ овоимъ, ознаме- 
новавъ исходъь свой какими-либо дфлами любви къ б®д- 
ствующей брали, предавъ наконець духь и все существо 
свое во вееблагую волю Того, Кто единъ обладаетъ живыми 
и мертвыми. Но такъ какъ Господь нашъ былъ безгръшенъ 
и святъ, а мы, какъ бы безукоризненно ни старались вести 
жизнь свою, всегда совершаемъ немало вольныхъ и неволь- 
ныхъ грђхопаденій, то вмъст съ этимъ каждому изъ насъ 
надобно отходить изъ этого міра съ духомъ сокрушенія о 
грђхахъ своихъ и съ живою в%рою въ заслуги Искупителя, 
кровь Вотораго очищаетъ грхи всего міра. 

Христіанспіл кончины живота нашего, безболиз- 
ненны, непостыдны, мирны у Господа просим! 


И. Память смертная. 


Однимъ изъ дъйствительнъй шихъ оредотвъ приготовленія 
къ смерти служить постоянное памятованіе и размышлеңіе 
о смерти, или хамять смертная. Поминай посльдияя 
твол, и во въки не согръшиши (Опрах. УП, 39), гово- 
рить премудрый сынъ Сираховъ. 

Приведемъ свидътельство одного свфтеваго писателя о 
блатод тельности и спас ительности памятованія о смерти. 
«Мысль о смерти имфетъ ту выгоду, что укрЪпалеть чело- 
вћка на поприщф добродфтели и честности. Пусть въ с0м- 
нительномъ олуча или когда надобно разрћшить, что спра- 
ведливо и что ложно, подумаютъ только 0 посл%днемъ час 
жизни и спросять самихъ себя: какъ поступили бы тогда 
или какъ бы хотЪлось тогда поступить? Всякое наслаждене, 
среди котораго можно думать о смерти безъ страха, Е0- 
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нечно, невинно. Если противъ кого-нибудь возникаеть не- 
нависть или зависть, или овладфваеть желаніе отомстить 
кому-нибудь за оскорбленіе, —пусть подумають только 0 
послёднемъ час жизни, о новыхъ соотношеняхъ для насъ 
въ другомъ мір, и всякая непріязненность тотчасъ исчез- 
нетъ. Причина этому та, что, перемфняя точку зрёнія, мы 
посмотримъ на вещь въ настоящемъ ея свзтЪ, а не сквозь 
призму нашихъ соботвенныхь, мелкихъ и часто себялюби- 
выхъ интересовъ. Мечта исчезаетъ и остается одна суще- 
отвенность» *), 

Св. Исаакъ Сиринъ говоритъ: «Вто достойно именуется 
разумным? Тотъ, кто дЬйствительно уразумвлъ, что есть 
предфлъ сей жизни; тоть можетъ положить предфль своимъ 
согрёшенямъ» (Слово 21). 

«Первая мысль, посылаемая человфколюбемъь Божшмъ 
человзку и напутствующая .его душу въ животь ввчный, 
есть западающая въ сердце мысль объ исход%. Этой мысли 
естественно послћдуетъ презрёше къ міру; ею начинается 
въ человћкћ всякое благое движеніе, наставляющее его въ 
животъ- Божественная сила, содфйствующая человћку, 
когда восхощетъ явить въ немъ животъ, полагаетъ въ немъ 
эту мысль въ основані, какъ мы сказали. Если человфкь 
не угаситъ ее житейскими заботами и суесловіемъ, но В03- 
растить въ безмолвіи, углубляясь въ себя и занимаясь ею, 
то она поведетъ его къ глубокому вёдфнш, невыразимому 
словомъ. Эту мысль крайне ненавидитъ сатана и употреб- 
ляетъ всю силу, чтобъ исторгнуть ее у человзка. Еслибы 
можно было, онъ отдалъ бы человћку царство цфлаго міра, 
только бы посредствомъ развлеченія изгладить эту мысль 
въ ум человђка; онъ сдёлалъ бы это охотно, еслибъ могъ. 


2) Гуфеландъ, Макровіотика. Стр. 204. 
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Коварный! онъ знаетъ, что если помышленіе о смерти уко- 
ренится въ человћкћ, то умъ его не останется уже болве 
въ стран обольщенія, и бъсовскія хитрости къ нему не 
приближаются» (Олово 86). 

«Когда приблизишься къ одру твоему, скажи ему: одръ 
мой! не сдфлаешься ли ты въ эту ночь моимъ гробомъ? Мн% 
неизвестно, не постигнетъ-ли меня въ эту ночь, вмћето вре- 
меннаго сна, будущий, вЪчный сонъ. Докояв имфешь ноги, 
теки къ дъланію, прежде нежели он свяжутся уздою, которая 
уже не можеть разрёшиться. Доколв имћешь переты, распни 
ихъ на молитву, прежде нежели придетъ смерть. Доколь 
имбешь очи, исполни ихъ слезъ, прежде нежели они по- 
кроютея прахомъ. Бакъ роза увядаетъ едва дунеть на нее 
вћтеръ, такъ и ты умираешь, если поколеблется внутри 
тебя какая-либо изъ стихій, входящихъ въ составъ твой. 
"0 человёкъ! вкорени въ сердце твое мысль о твоемъ отше- 
слвш и напоминай себ непрестанно: вотъ, посланнивъ, 
долженствующий придти за мною, уже достиг дверей. Что 
сижу? Отшестме навфви, безвозвратное» (Слово 41). 

«Какъ хл%бъ нужнфе всякой другой пищи», говорить 
св. Тоаннъ Лёствичникъ, «такъ размышление о смерти нуж- 
не всвхъ дфланй. Памятоваше о смерти рождаеть въ 
общежительныхь инокахъ усердіе къ трудамъ и пепрестан- 
ное пріобученіе себя вЪ исполневію евангельскихъ заповћ= 
дей, особливо же къ перенесенію безчестій съ сладостію, а 
въ бёзмолвникахъ—0тложеніе попеченій, постоянную м0- 
литву и хранеше ума. Эти добродзтели— вмств и матери, 


и дщери памятованія смерти. Живое памятоваше смерти. 


отсфкаеть излишество въ пищ; когда же 00 смиреніемъ 
отовчено будетъ это излишество,— съ отефчешемъ его от- 
съкаются и страсти. Какъ, по опредфлению Отцевъ, совер- 
шенная любовь не падаетъ: такъ я утверждаю, что истин- 
ное предощущеніе смерти не страшится паденій. Ќакъ нв 
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которые признаютъ бездну безконечною, говоря, что это 
мђето не ныфеть дна, такъ и памятованіе о смерти достав- 
ляетъ чистоту и дфлане, не имһющія предвловъ. Невоз- 
можно, невозможно настоящий день провести благочестиво, 
если не будемъ считать его послЪднимъ днемъ нашей 
жизни. Увримея, что памятованіе смерти, какъ и всякое 
благо, есть даръ Божій; потому что часто при самыхъ гро- 
бахъ не проливавмъ слезъ и пребываемъ равнодушными, 
напротивъ того часто приходимъ въ умиленіе и безъ этого 
зрёлища» (Изъ 6-й степени Твотвицы). 

Преподобный Варсопофій пишетъ одному брату: «Ура- 
зумй, что время не медлить, и когда настанеть часъ, 
вбетникь смерти неумолимъ. Кто молить его и быль услы- 
шанъ? Онъ есть истинный рабъ истиннаго Владыки, въ 
точности исполняющий повелфне Его. Убоимея страпгнаго 
дня и часа, въ который не защитить ни братъ, ни срод- 
никъ, ни начальство, ни власть, ни богатетво, ни слава, 
но будеть лишь чоловъкъ и дбло 610. Хорошо · человЪку 
помнить смерть, чтобъ навыкнуть знанію, что онъ омер- 
тенъ; смертный не вфченъ; невёчный же п поневолћ оста- 
вить ввкъ сей. Чрезъ непрестанную память о смерти чело- 
вёкъ начиваетъ и произвольно дёлать добро» (ОтвЪты на 
вопросы 799 и 644). 

Преподобный Филовей Синайсый говоритъ: «Узр®въ 
красоту ея (памяти смертной) и будучи плненъ духомъ, а 
не окомъ, я захотЪлъ стяжать ее сожительницею на время 
этой земной жизни, содфлавшись любителемъ ея благолћпія 
и честности. Бакъ она смиренна, радостно-печальна, раз- 
смотрительна! Какъ она постоянно страшится будущаго 
праведнаго истязания! Какъ она боится отлагать со дня на 
день добродётельное жительство! Она источаеть изъ чув- 
ственныхъ очей живую, цфлительную воду, а изЪ мыслен- 
ныхъ очей —источникъ, т0чащій премудрЬйшія. мысли, в0- 
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торыя текутъ и скачутъ, веселя смыслъ. Эту, какъ ска- 
заль я, дщерь Адамову, память, говорю, смерти, я по- 
стоянно жаждалъ имфть сожительницею, съ нею усыпать, 
съ нею бесђдовать и изслЪдовать, что будеть со мною по 
разлучеши съ тёломъ» (Преп. Филоеея, гл. 6). 

Св. Исихй іерусалимскій уподобляетъ смертную память 
вратарю, стоящему при дверяхъ души и возбраняющему 
входить въ нихь лукавымъ помысламъ (Слово о трезвеніи). 

Итакъ всякому изъ наеъ необходимо принуждать себя 
къ воспоминанію о смерти, усвоивать сердцу навыкъ раз- 
мышлешя о ней, хотя такое размышленієе и крайне про- 
тивно грёхолюбивому и міролюбивому сердцу. Несмотря на 
несомнфнную ув%ренность въ неизбфжносети смерти для 
каждаго изъ насъ, сначала съ величайшимъ трудомъ можно 
принудить себя даже къ холодному воспоминанію о смерти. 
Мы не можемъ освободиться отъ того обольстительнаго и 
обманчиваго мысленнаго состоянія, въ которомъ каждый 
человъкъ представляется самъ себ какъ бы вћчнымъ на 
землЪ. считая смерть удфломъ только другихъ людей, а не 
своимъ. Постоянное развлечеме мыслей, многоразличныя 
житейскія попечешя похищаютъ у насъ мысль 0 смерти. 
Если же намъ удастся преодольть себя, и мы начнемъ 
сближаться съ мыслю о смерти, то по началу для нашего 
ветхаго человъка бываетъ необыкновенно тяжелъ самый 
отрахъ, производимый живымъ воспоминашемъ и представ- 
лешемъ смерти, какъ предощущеніемъ ея: онъ приводить 
въ ужасъ умъ и воображеніе; холодный трепетъ пробфгаетъ 
по тВлу, потрясаетъ, разолабляеть его; сердце томится не- 


выноенмою тоскою, сопряженною съ безнадежіемъ. Но не’ 


должно отвергать этого состоянія, не должно опасаться отъ 
него пагубныхъ послёдотвій. «Всякому, начинающему жить 
въ Богв», говорить св. Симеонъ Новый Богословъ, — «по- 
лезенъ страхъ муки и рождаемая отъ него болёзнь. Меч- 
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тающий положить начало безъ такой болёзни и үзъ не только, 
полагаетъ основаніе на пескВ своихъ дъянй, но и подобенъ 
покушающемуся построить храмину на воздух», вовсе безъ 
основашя, что невозможно. Отъ этой болёзни вокор%® .рож- 
дается всякая радость; этими узами растерзываются узы 
возхъ сотрёшенй и страстей; этотъ мучитель бываетъ 
причиною не смерти, но жизни вБчной. Вто не захочетъ 
избжать болезни, рождающейся отъ страха вћчныхъ мукъ, 
п не отекочитъ отъ нея, но произволеніемъ сердца пре- 
дастся ей и возложитъ на себя ея узы, тотъ, сообразно 
этому, начнеть скорће шествовать и она предоставить его 
Царю царствующихъ. Котда же совершитея это, и подвиж- 
пикъ отчасти воззритъ въ славЪ Божей, тогда немедленно 
разрёшатся узы, отбфжитъ мучительный страхъ, болёзнь 
сердца приложится въ радость, явится поточникъ, точащій 


· чувственно приеснотекущія слезы рёкою, мысленно же ти- 


шину, кротость, неизреченную сладость, мужество, устрем- 
ляющееся свободно и невозбранно ко всякому послушанію 
заповђдямъ Божінмъ» (ДЪятельныхъ и Богословекихъ главъ 
66 и 67). Таков измненіе совершается "отъ благодатнаго 
явленія въ сердц® надежды . спасенія. Тогда, при размыш- 
ленін о смерти, печаль растворяется радостію, слезы горь- 
кія претворяютея въ слезы сладостныя. Человћеъ, начавшій 
плакать при воспоминанін о смерти, какъ при воспоминани 
о казни, внезапно начинаеть плакать при этомъ воспоми- 
нанши, какъ при воспоминани 0 возвращени въ свое бев- 
цънное отечество. Таковъ плодъ памятованія смерти. 
Господи, даждь ми память смертю! 
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12. Безсмертіе души. 


Но память о смерти имфетъ для челов ка, свое значеніе 
и смыслъ только въ такомъ случа, если она соединяется 
съ памятью о беземертіи, если то есть смертный человъкъ 
вфритъ въ свое безсмертіе. 

Великій религіозно-нравственный вопросъ о безсмерти 
души и загробной жизни, вотрёчаетъ въ настоящее время 
троякое отношеніе къ себф: между тъмъ какъ одни 6767/07 
въ загробную жизнь, а другіе решительно отриуаюта ее, 
для третьихъ она являетоя предметомъ очевидной /670ен- 
ности, реально-натляднаго знамя, добытаго обычнымъ пу- 
темъ вифшняго опыта, 


Чаю воспресенвя мертвые и жизни будущаго вюка— ` 


такъ исповъдуетъ христіанинъ, вфрующий въ живаго Бога, 
признающій въ человЪк безсмертную душу и ожидающій 
загробной, вфчной жизни, какъ продолженія и завершенія 
земной, временной жизни. Я 

Олучайно мы рождены т посль будем кака небывиие; 
когда тиьло обратится вё праха — 0 духа разстется 
какё асидкій воздухо; и нътг намг возврата отв смерти 
(Премудр. болом. 11, 2, 8, 5)—такъ говорили и говорять 
нев%рующіе вовхъ временъ, отрицающіе быте Боже и без- 
смертіе души человфческой и ограничивающие все бытіе чело- 
вфка одною земною жизни. 

Но есть еще третій разрядъ людей, которые не отрицая 
будущей жизни, не довольствуются однако въ этомъ случа. 
одною вврою, а проповдують очевидную увфренность въ 
этомъ великомъ вопросъ бытія. Эти люди вносятъ въ ду- 
ховную область несродный ей чувственный, матеріальный 
элементъ, овеществляютъ ее, признаютъ возможность и дЪЙ- 
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ствительность явлешя людей умершихь живымъ въ чув- 
ственно-реальныхъ формахъ и думаютъ видфть въ ЭТОМЪ 
осязательно-наглядное доказательство безсмертія души чело- 
вёческой и существованія загробной жизни. Это—послвдо- 
ватели такъ. пазываемаго спиритизма, представляющаго 
собою характеристическое и въ то-же время странное явленіе 
нашего времени. Спиритизыъ имфеть много горячихъ при- 
верженцевъ и защитниковъ и за-границей, и У насъ, и 
притомъ — что всего замфчательне—въ.лицф МНОГИХЪ ИЗ- 
вћетныхъ натуралистовъ. 

Если мы, ученики и послћдователи Начальника жизни 
п Побвдителя смерти, можемъ только скорбъть о невърую- 
щихъ, не имущихе уповаия па будущую жизнь, то съ 
другой стороны мы не можемъ относиться сочувственно- 
одобрительно и къ спиритамъ, этим МНИМЫМЪ, ложнымъ 
защитнивамъ · христіанскаго ученія о безсмертіл души п 
будущей жизни. 

Сл%дуя наставленію Первоверховнаго Апостола: будьте 
всегда готовы всякому, требующему у вас отчета во 
вашем уповани, дать отвттё сё жротостіо в благо- 
говттіемё (1 Петр. Ш, 15), мы постараемся показать не 
имущимъ упованя, что наше уповаше на беземертіе не 
есть пустая мечта и самообольщене, но имћетъ за себя 
самыя разумныя основашя и вполнф отвфчаеть веБмъ выс- 
шимъ запросамъ ума и сердца. 

Другой самовидець и служитель Слова убђждаетъ: В0з- 
любленные! не всякому духу втрьте, но испытывайте 


‚ духовь, отв Бога ли они (1 Іоан. Ш, 1). Подвертая ис- 


пытанію духовъ, вызываемыхъ нашими духовопрошателями 
(спиритами), мы должны признать, что они м4 отё Бога. 
Велдствіе этого въ спиритахъ мы не можемъ видЪть и 
пибть союзниковъ въ защить христіанскао ученія о без- 
смертіи души, ? 
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А) Въ каком смысл нужно понимать безсмертіе 
души? 


Прежде чёмъ начнемъ рЪ№чь о беземерти души челов$- 
ческой, необходимо, въ предупрежденіе и предотвращение 
волкихъ недоразумёй и перетолкованій, установить: пра- 
вильный взглядъ на предметъ рвчи: нужно дать отвътъ на 
вопросъ, въ чемъ заключается истинное безсмерте души, 
такое безсмертіе, которое одно только можеть быть дорого, 
желательно и утфшительно для человъка. 

Новые саддукеи, не признающіе истиннате и дЪйстви- 
тельнаго безсмертя души чеховЪ ческой, проповћдуютъ намъ, 
взамфнъ его, четвероякаго рода беземерте, отъ котораго 
однако мы должны отказаться, потому что чаемъ для себя 
тучшаго безомертія, нежели какое обфщаютъ намъ они. 

Самый низый и грубый родъ беземертія —это беземертіе, 
проповздуемое матеріализмомъ. По ученію матеріалистовъ, 
душа человћка не только теряетъ свою личность по смерти 
тла, но и совсмъ уничтожается, исчезаетъ. Такъ какъ 
она есть не болће, не менфе какъ произведеніе, или отправ- 
лене, или гармонія тђлеснаго организма, то понятно, что 
коль скоро не отало этого организма, —не стало вмћстъ съ 
нимъ и его произведенія, управленя, или гармоніи, т. е., 
не стало души. Тмъ не менће однако и матеріалисты до- 
пускаютъ также своего рода беземертіе человћка. Въ чемъ 
же оно состоптъ? А воть въ чемъ: тВло человћка по смерти. 
разлагается на свои составные элементы или стихіи; но эти 
стихи не исчезаютъ безслёдно изъ міра и не уничтожаются, 
а сохраняются въ общей жизни или экономіи природы и 
входятъ въ другія тла, въ живые организмы, вообще обра- 
зуютъ собою новыя формы жизни: это и есть безсмертіе 
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человћка. Но в%дь это безсмертіе только стихій и силъ 
природы, а не человћђка: къ душ человфческой оно не 
пифеть никакого отношенія. Допущене такого беземертя 
есть жалкая и грубая насмёшка надъ дБйотвительно без- 
смертнымъ человћкомъ. Такое беземертіе — безсмерт!е «обмЪна 
веществъ» , человћеъ раздёляеть 00 всеми безъ псключенія 
предметами природы. 
Кто поселялъ въ народахъ страхъ, 

Предъ кЪмъ дышать едва лишь смБли, — 

Великій Цезарь —нынћ прахъ, 

И имъ замазываютъ щели ')! 

Вотъ все безсмертіе, обфщаемое · намъ матеріализмомъ! 
Второй родъ безомертія, допускаемый пантеизмомъ, отли- 

чается болће возвышеннымъ характеромъ, хотя п его также 
нельзя признать истивнымъ безсмермемъ. Такъ какъ душа 
челов% ческая, по воззрћнію пантенотовъ, есть проявив 
или видоизмвнене абсолютной субетанціп (безличнаго Бога), 
то она и должна, по смерти тла, возвратиться въ эту 
субстанцію, потерявъ Въ ней свою обособленность и чич- 
ность. Душа отъ вёчности существовала въ абсолютномъ, 
какъ его идея (мысль); потомъ получила на время обособ- 
ленность и личность въ форм человвческаго организма и 
затёмъ, по разрушеніи организма, потеряетъ свою 06060б- 
ленность и личность и опять отанеть существовать въ аб- 
солютномъ, какъ его идея. Личное быте человћка въ абоо- 
лютномъ можно сравнить съ волною на мор®: сначала мы 
видимъ просто необъятную массу воды; но’ з0тъ изъ нея 
выдфляется волна, чрезъ нёсколько мгновеній опять иоче- 
зающая въ общей массћ воды, изъ которой она выдЪлилась 
было. Но, теряя свою личность въ абсолютной субстанции, 


= Я ах 
1) Гамлет», трагедія Шекспира, въ перевод Кронеберга. Дъйетвіе У, 


сцена 1-я. 
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душа не уничтожается, не исчезаеть совершенно: ея суб- 
станція (существо) сохраняется въ абсолютной субстанщи. 
Въ этомъ и состоитъ ея беземертіе: она безсмертна не въ 
емысл% продолжешя личнаго бытя ея за гробомъ, а въ 
смысл продолженія или сохраненія ея бытія въ общей мі- 
ровой субстанци. Такимъ образомъ мы видимъ, что и пан- 
теистическое безсмертіе есть беземертіе собственно не души 
человвческой, а только абсолютной субстанціи, поглощающей 
ее въ себЪ, подобно тому, какъ капля поглощается моремъ 
и исчезаетъ въ немъ безелёдно. Такое безсмерте пропов%- 
дуютъ иногда поэты подъ формою сліянія съ природою, 
исчезновенія въ природ, которая все даетъ и вое отни- 
мает»... ) 


Смерть страшна для тебя? Ты хочешь быть въчно без- 
смертнымъ?— 

Въ цфломъ живи: ты умрешь,—цлое-жь все будетъ жить. 

(Шиллеръ). 
Третій родъ мнимаго беземертія есть такъ называемое 
историческое беземере, или беземертіе человћка въ потом- 
ств. «Мы живемъ въ добрыхъ двлахъ, совершенныхь нами, 
двлахъ, которыми мы содфйствовали прогрессу п усовер- 
шенствованію челов чества. Мы живемъ вътЬхъ потинахъ, 
которыя громко проповфдывали, не боясь людей, которыя 
мы передали въ наслёдотво будущимъ покол%ніямъ, обязан- 
нымъ осуществить ихъ на дёлё. Идеи Аристотеля и про- 
изведенія Рафаэля живутъ еще и теперь и постоянно ожи- 
ваютъ въ произведеняхь индивидуумовъ, подражающихъ 
имъ и образующихся по нимъ»... (Мишле). Говорить, что 
мы живемъ или будемъ жить въ нашихъ мысляхъ и дВ- 
лахъ, конечно, можно, но только—фигурально, не с0б- 
ственно: в%дь существо наше не исчерпываетея до дна тми 
идеями и дёлами, которыя мы оставляемъ въ насафдетво 
потомству, не отождестваяется съ ними; оно отъ этого не 
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умаляетоя и не сокращается само въ себъ, точно такъ-же, 
какъ не умаляетоя въ своемъ составћ и существ солнце, 
ифсволько тысячелфтій освъщающее п согрфвающее землю. 
То, что называютъ историческимъ беземертіемъ, есть без- 
смертіе не самой души» человћческой, не человћка самого 
по себ, а только его полезныхъ, а иногда и вредных», 
разрушительныхъ идей, его славныхь, а часто п безслав- 
ныхъ, постыдныхъ длъ. Поэтому-то историческое безсмерте, 
начинающееся и оканчивающееся на земл, и принадле- 
жить не возмъ людямъ, или лучше и строго говоря, оно 
принадлежить только весьма немногимъ, иоключительнымь 
пли привиллегированнымъ людямъ, и притомъ не самымъ 
только лучшимъ, но вмъств и рядомъ съ ними и самымт 
худшимъ,—не ?03ько друзьямъ и благодтелямъ челов%ъче- 
ства, не только Аристотелямъ и Рафаэлямъ, но и такимъ 
теніямъ зла и разрушенія, каковы Нероны, Валитулы, Та- 
мерланы и другіе подобные имъ. 

«Чего стоять приговоры исторш, которая часто записы- 
ваетъ въ свои скрижали выдающееся и даже мелкое 310- 
дйство, въ родв убійствъ изъ-за угла, въ род злодвЙ- 
скаго покушенія Каракововскаго или Гартмановокаго, —мил- 
ліоны-же благороднйшихь подвиговъ удостоиваются чести 
только забвенія? Подумайте объ этихъ воинахъ Наполеона. 
въ которыхъ онъ видфлъ только пушечное мясо для миража, 
собственной славы. Вёдь каждый изъ этихъ воиновъ быль 
далеко благородне своего вождя, потому что проливать 
свою собственную кровь за него, по чуветву воинсваго 
долга. Что-же такое самъ Наполеонъ, за что п для вого 
проливалъ онъ чужую кровь, тщательно впосавдетви обе- 
регая свою, и губиль милліоны чүжихъ жизней? По слову 
Спасителя: больше сея любве пикто-же имать, да ито 
душу свою положить за дрдёи своя. Положить свой жи- _ 
вотъ за вру, Царя и отечество —это величайшій подвигъ 
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человћческаго самоотверженія, Но подумайте, сильна 
исторя наградить безсмертівмъ эти сотни тисячь и Е 
шоны истинныхъ самоотверженныхъ героевъ, которые увла- 
жили своею кровью и утучнили собственными костями 
почву примёрно Куликова поля, или Бородина, или Оева- 
отополя, или-же безмёрныя пространства Базела и Закав- 
казья, нашего Новороссійскаго края, Балканскаго полу- 
острова, Малой Азш до Эрзерума и т. д. безъ конца о 
числа? Сильна-ли исторія даже вместить на своихъ скри- 
жаляхъ всф эти милліоны славныхъ, достойныхъ в%чной' 
памяти именъ, 02:26 Ты единг, Господи, вњси»? 1) 
Наконецъ четвертый родъ измышленнаго безомертія есть 
родовое беземертів, то есть непрерывное и нескончаемое 
существоване не каждаго отдЪльнаго человёка. но всего 
рода человђческаго какъ ифлаго. Такимъ образомъ безсмер- 
тпемъ человф чества исключается и уничтожается безсмерте 
человћка. «Каждое поколёніе и въ немъ каждая особь 
существуетъ лишь затБмъ, чтобы породить свое потомство: 
но и послёднее существуетъ только для того, чтобы ўро: 
извести слёдующее за нимъ поколћніе. Значитъ, каждое 
поколћніе имћетъ смыслъ своей жизни только въ сзйкую- 
щемъ, то есть, другими словами, жизнь жалсдаго покол%- 
ніл беземысленна; но если. безсмысленна жизнь каждаго 
то, значитъ, безомысленна жизнь веђхъ. Это безомыслен- 
ное существованіе называется «жизнью рода». Но есть ли 
это въ самомъ дёлв жизнь? Если каждое покол%ніе суще- 
ствуетъ только для того, чтобы погибнуть съ появленіемъ 
новаго, которому въ свою очередь предстоптъ такая же 
гибель, и если родъ живеть только въ такихь непрерывно 


т В 
) Изъ поученія объ иеторическомъ беземертіи преосвященнаго Ни- 
ханора, епископа Херсонскаго. и 
) и Одесскаго, произнесеннаго -го і 
1885 года. т в 
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тибнущихъ поколёняхь, то жизнь рода есть постоянная 
смерть, и путь природы есть явный обманъ. Ц%ль здЪоь 
для каждаго поколћнія въ чемъ-то другомъ (въ потомств%); 
но и это другое само такъ же безцёльно, и его цБЛЬ 
опять —въ другомъ, и такъ далфе безъ конца. Настоящей 
цёли нигд® не находится, все существующее безцльно и 
беземысленно, какъ неисполнимое стремлене. Родовая п0- 
требность есть потребность въчной жизни; но вмђвето в®ч- 
ной жизни природа даетъ в%чную смерть ‘)»>. Таково это 
мнимое родовое беземертіе! 

Всф четыре раземотрънныхъ нами рода безомертія (мате- 
ріалистическое, пантепотическое, историческое и родовое 
безсмертіе), при всемъ незначительномъ отлищи другъ 
оть друга, сходятся между собою существенно въ том», 
что отрицаютъ и уничтожаютъ личность человћка за пре- 
дёлами гроба. Между тёмъ человћку, какъ единственному 
въ природ личному существу, должно принадлежать и 
безсмертіе личное, а не такое, каков принадлежитъ већђмъ 
прочимъ предметамъ и тварямъ природы. Это посльднее 
состоить въ неуничтожени родовъ тварей (но не видовъ 
ихъ и не отдёльныхь особей) или въ постоянномъ суще- 
ствованіш и непрерывномъ сохраненіл вовхъ силь и стихій 
природы въ одномъ п томъ же количествћ, несмотря на 
вс многоразличныя ихъ комбинащи. Еслибы и челов ку 
принадлежало только такое безсмертіе, въ такомъ случа 
это значило бы, что онъ одинъ между тварями смертена 
въ соботвенномъ смысл слова, потому что уничтоженіе въ 
немъ личнаго самосознанія было бы подлиннымъ уничто- 
женіемъ его какъ человзка. Въ мір животныхъ каждая 


особь есть простой экземпляръ рода, даля котораго совер- 
+) В. Соловьевь. Религіозныя |основы жизни. Православное Обозръніе 


1884 г., январь, стр. 114—115. 
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шенно все равво— умереть раньше или позже, такъ какъ 
его роль можеть быть одинаково выполнена и другими 
остающимися экземплярами. Но въ челов чествв другія 
личности не могуть замфнить и вознаградить собою той, 
которая исчезла бы: въ ней исчезъ бы цфлый самостоя- 
тельный духовный міръ, существующій не для другихъ 
только, но и для себя; въ ней погибло бы цфлое само- 
сознательное существо, имфющее цёль своего бытія не въ 
роді только, какъ напр. животныя, но и въ себ самомъ; 
въ ней погибъ и уничтожилоя бы одинъ изъ самостоятель- 
ныхъ духовныхь атомовъ —подобій Божества. 

такъ истинное, действительное безсмертіе души чело- 
ввческой состоитъ въ томъ, что она, по смерти тла, бу- 
деть продолжать свое существоване за гробомъ какъ суще- 
ство личное, самосознательное, разүмно-нравотвенное съ 
сохранешемъ воспоминанія 0 прошлой земной жизни, —-Въ 
томъ, однимъ словомъ, что загробная жизнь будеть про- 
должешемъ земной жизни, только въ другой форм и ВЪ 
другихъ условіяхъ, но безъ утраты самосознанія и лич- 
ности —коренныхъ основъ бытія человћка. Непрерывность 
и тожество личнаго бытія человъка—вотъ его истинное 
беземертіе. Смерть не прерываетъ сүществованіе человћка, 
а только видоизмвняеть его. 


Б) Зваченіе вБры въ беземертіе души для жизни чело 
вфческой. 


Истина безсмертія души человфческой пе есть только 
отвлеченная, теоретическая или — какъ думалось бы инымъ— 
мистически-безплодная истина: нфтЪ! это висеть съ ТЪМЪ— 
самая жизненная истина, пр изнаніе или пепризнаніе кото- 
рой сопровождается величайшими практическими п00л%д- 
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ствіями. Мы имфемъ полное право и основаніе сказать, что 
вся жизнь челов ческая, какъ личная, такъ и обществен- 
ная, въ послъднемъ своемъ, глубочайшемъ основанш, зиж- 
детоя на вфрЪ въ беземерте души./«Безъ высшей идеи не 
можеть существовать ни человЪзкЪ, ни нація. А высшая 
идея на землБ лишь одна и именно —идея о безомертіп 
души человћческой, ибо већ остальныя высиия идеи жизни, 
которыми можетъ быть живъ человћкъ, лишь изъ нея одной 
вытекаютъ *)›). Поэтому-то вфра въ безсмертіе души есть 
повсюдный снутникъ каждаго человћка и каждаго народа 
на жизненномъ пути. Ею обусловливается и опредфляется 
направленіе и цёль всей жизни человћческой. «Знані того, 
смертна душа или безсмертна, касается цфлой жизни», 
говоритъ /аскаль ?). «Безсмерте, обфщал вчную жизнь, 
тъмъ крпче связываеть человћка съ землей. Тутъ каза- 
ось бы даже противорвчіе: если жизни такъ много, то 
есть, кром земной, и беземертная, то для чего бы такъ 
дорожить земною-то жизнью? А выходить именно напро- 
тивъ, ибо только съ вфрой въ свое беземертіе человъкъ 
постигаетъ всю разумную цфль свою на земль. Безъ убъж- 
денія не въ евоемъ безсмерт связи человфка съ землей 
порываются, становятся тоньше, гиплће *)». 

Въ самомъ дл, если жизнь моя есть не болће, какъ 

{ Даръ напраеный, даръ случайный, 
если она—одинъ только 225, если я пе сегодня— завтра 
долженъ обратиться въ муль, точно такъ же, какъ и већ 
прочіе люди — мои собратья: то какая же можеть быть ра- 


7) Ө. м. Достоевекій, Цпевникъ Писателя, 1876 г., № 12, стр. 220. 


2) Мысли Паскаля, Французское изданіе Шарля Луандра 1866 г, глава І, 
стр. 116. 


з) Двевникъ Писателя—тамъ же, стр. 321. 


зумная цфль, какое необходимое назначене мое на землћ? 
Я— только случайный гость, безучастный зритель, неиз- 
вфотно кЪмъ и для чего помфщенный на одной изъ безчи- 
сленнаго множества иланетъ во Вселенной, не связанный 
никакими обязательствами, никакою отв®тотвенностью, не 
видящ и не знающий для себя впереди никакой цфаи... 


Съ какою сокрушительною, убійственною силою д®Й- 
ствуеть на человћка мысль о смерти при отсутствін вЗры 
въ безсмертіе, характеристическій примфрь этого предота- 
вляеть намъ знаменитый критикъ нашъ Б%линскій. При- 
ведемь несколько отрывковъ изъ его писемъ по поводу 
смерти друга его Станкевича. Вотъ что онъ писаль къ 
Боткину: «Станкевичь умеръ! Боже мой! кто ждаль этого? 
Не быль ли, напротивъ, каждый изъ насъ убфжденъ въ 
невозможности такой развязки столь богатой, столь чудной 
жизни? Ла, каждому изъ насъ казалось невозможнымъ, 
чтобъ смерть осмфлилась подойти безвременно къ такой 
божественной личности и обратить ее въ ничтожество. Въ 
ничтожество, Боткин! Увы! ни вфра, ни знаніе, ни 
жизнь, ни таланть, ни геній не безсмертны! Беземертна 
одна смерть: ея колоссальный и поб%доносный образъ гордо 
возвышается на престол изъ костей человфческихь и 
смћется надъ надеждами, любовно, стремленіями»... И да- 
две въ томъ же письмћ: «мысль о тщетв жизни убила во 
ми даже самое страданіе. Я не понимаю, къ чему все 
это и зачвмъ: в®дь већ умремъ и отшемъ,—для чего жъ 
любить, врить, надфяться, страдать, стремиться, стра- 
шиться? Умираютъ люди, умираютъ народы, —умретъ и 
планета наша, — Шекспиръ и Гоголь будуть ничто»... 
Почти то же самое писалъ Б%линскій Ефремову: «Мысль 
о томъ, что все живетъ одно мгновеніе... эта мысль пре- 
вратила для меня жизнь въ мертвую пустыню, въ безо- 
традное царство страдавія п смерти. Омерть! —вотъ истин- 
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ный Богъ міра... Зачвыъ родился, зачвмъ жилъ Отанке- 
вичъ? что осталось отъ его жизни, что дала ему она 1)»? 
:% Такъ мыслиль и чувствовалъ въ свое время БЪлинокій. 
Въ наше время пдуть въ этомъ отношени дале: отъ 
теоретическаго отрицанія безомертія переходять къ практи- 
ческому отрицанію его, выражающемуся въ самоубійств%. 
Вопомнимъ Левина, героя романа графа Л. Н. Толстаго: 
«Анна Каренина» / Размышляя о сильно, безотвязно заняв- 
шемъ его вопрос о посафдней судьбф человћка, онъ ясно 
увидёлъ, что, если не признавать безомертія, то «для воя- 
каго человћђка и для него впереди ничего не было, кром 
страданія, смерти и вфчнаго забвенія; и онъ рЪшилъ, что 
такъ нельзт жить, что надо или объяенить свою жизнь 
такъ, чтобы она не представлялась злой насмёшкой ка- 
кого-то дьявола, или застрёлиться *)». И только совер- 
шившійся въ немъ вскорћ процессъ внутренняго перерож- 
денія изъ невфрующаго въ вћрующаго спасаетъ его отъ 
петли или пули. ) Действительно, «самоубійство, при потер 
идеи о беземертіп, становится совершенною и неизбъжною 
даже необходимостію для веякаго человђка, чуть-чуть под- 
нявшагося въ своемъ развитіи надъ скотами; потому что 
безъ вћры въ свою душу н въ ея беземертіе бытіе челов ка 
неестественно немыслимо и невыносимо °)». 

Выводъ необходимости самоубійства составляеть для 
многихъ какъ бы послёднее слово новЪйшей науки, кото- 
рая приравниваетъ человћка къ обезьян и сүлитъ ему въ 
будущемъ одинъ конецъ съ нею—абсолютное (полићйшее) 
ничтожество, — той науки, которая устами Гартманна, 
творца «философи безсознательнаго», проповћдуетъ новую 
религйо будушаго, у послЪдователей которой већ прошенія 


+) Бълпнекій, его жизнь и переписка, Соч. Пыпина, томъ 2, стр. 51—53. 
2) Анна Каренина. Часть восьмая, стр. 76. 
2) Дневникъ Писателя 1876 г., № 12, стр. 319 и 321. 
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будущаго «Отче нашъ» должны будутъ слиться въ одно 
прошеніе: «Избави насъ отъ бытія!» 

На нашихъ глазахъ, число случаевъ самоубійства во- 
зрасло въ такой значительной степени, что это печальное 
явлене сдёлалось по-справедливости знаменіемг нашего 
времени. Характеристично при этомъ то, что почти общимъ 
мотивомъ (основаніемъ), приводящимъ къ самоубійству, 
слышится одно: «жизнь надофла, —не стоить жить». Нтъ 
сомн%нія, что это явленіе имћетъ связь и соотношеніе съ 
общимь духомъ и направленіемъ нашего времени— времени 
пантеистически-пессимистической философ Шопенгауэра и 
Тартманна. По ученію этой философш, бытіе хуже и ниже 

бытя: вся и всякая индивидуальная жизнь есть 340 и 
бЪдетв6; источникъ веБхъ бфдетый жизни заключается 
необходимо въ самой жизни. По этому конечною цБлію 
жизни и дфятельности всякато человћка должно быть уни- 
чтоженів самой основы всякой жизни. Мораль, вытекающая 
изъ этого ученія, проста п немногосложна: это —призывъ 
къ самоубійству въ той или другой форм%. 

Мы не хотимъ, конечно, сказать того, чтобы већ само- 
убійства происходили волдетв!е сознательнаго усвоенія этого 
пессимистическаго учешя, этого новобуддизма въ мір хри- 
стіанскомъ. Но двло въ томъ, что основной тонъ этого 
безотраднаго ученія тармонируетъ съ направленіємъ нашего 
времени и служить выраженіемъ его. Развитіе роскоши, 
жажда удовольствій, усиленная погоня за исключительно 
практическими интересами —вотъ явленія характеризующія 
общественные нравы нашего времени. Поэзія и все идеаль- 
ное—не во вкусахъ налнего реалистическаго времени. -00- 
временный челов къ, какъ истинный сынъ практическаго, 
положительнаго вка, пщетъ обыкновенно везде и во всемъ 
подъ разными видами «хлћба», т. е. матеріальныхъ благъ 
и наслажденй. Отсюда совершенное равнодушие къ выс- 
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шимъ цфлямъ жизни, ко всему тому, что придаетъ настоя- 
щую ціну и смыслъ жизни, что питаетъ и педдерживаеть 
ее, и въ конц концовъ —равнодушіе къ самой жизни, къ 
этому безцвътному и безцёльному существованію. И вотъ 
«больной сынъ больнато въка» , разочаровавшійся въ жизни, 
накладываеть на себя руки, оставляя намъ въ назиданіе 
свою горькую испов%дь: «жизнь надоћла,—не стоитъ жить». 
Миф пожалуй укажутъ, что въ нашь вфкъ убиваютъ 
себя люди и никогда не занимавийеся никакими высшими 
вопросами; тБмъ не менбе убиваютъ себя загадочно, безъ 
всякой видимой причины. Мы дЪйствительно видимъ очень 
много (а обиліе это опять-таки —евоего рода загадка) само- 
убійствъ странныхъ и загадочныхъ, сдфланныхь вовсе не 
по нужд, не по обидћ, безъ воякихъ видимыхъ къ тому 
причинъ, вовсе не вслёдетве матеріальныхъ недостатковъ, 
оскорбленной любви, ревности, болёзни, ипохондріи или 
сумасшествія, а такъ, Богъ знаетъ изъ-за чего совершив- 
шихся. Таше случаи въ нашъ вЪкъ составляютъ большой 
соблазнъ, и такъ какъ совершенно невозможно въ нихъ 
отрицать эпидемію, то обращаются для многихъ въ самый 
безпокойный вопросъ. Ве эти самоубйства я, конечно, 
объяснять не возьмусь, да и разумћется, не могу, но зато 
я несомннно убфжденъ, что въ большинотвв, въ цбломъ 
прямо или косвенно, эти самоубійцы покончили съ собой 
изъ-за одной и той-же духовной болёзни—отъ отсутоетвія 
высшей идеи сүществованія въ душв ихъ. Въ этомъ омыслв 
нашъ индефферентизиъ, какъ современная русская болћзнь, 
зађлъ всз души. Право, у насъ теперь иной даже молитс. 
и въ церковь ходитъ, а въ безсмерте своей души не вв 
ритъ, то есть, не то что не вфритъ, а просто объ этомъ 
совсЪмъ никогда не думаетъ. А между тбмъ лишь изъ этой 
одной вёры выходить весь высший смыслъ и значеніе жизни, 
выходить желаше и охота жить. 0, повторяю, есть шохд 
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охотниковъ жить безъ воякихъ идей и безъ всякаго выс- 
шаго смысла жизни, жить просто животною жизнью, въ 
смысл низшаго типа; но есть, и даже слишкомъ ужъ 
многіе, и—что всего любопытнће—съ виду, можеть быть, 
и чрезвычайно грубыя и порочныя натуры, а между тБмъ 
природа ихъ, можетъ быть, имъ самимъ нев%домо, давно 
уже тоскуетъ по высшимъ цёлямъ и значенію жизни. Эти 
ужъ не успокоятся на любви къ дв, на любви къ куле- 
бякамъ, къ красивымъ рысакамъ, къ разврату, къ чинамъ, 
къ чиновной власти, къ поклоненію подчиненныхъ, къ 
швейцарамъ у дверей домовъ ихъ. Әтакій застрлитея 
именно съ виду 2% изг чего, а между тёмъ непремнно 
отъ тоски, хотя и безсознательной, по высшему смыслу 
жизни, не найденному имъ нигдф. 0, глядя, на многихъ изъ 
этакихъ, разумћетея, трудно пов%рить, чтобъ они покоН- 
чили съ собою изъ-за «тоски по высшимъ цзлямъ ЖИЗНИ». — 
«Да они ни объ какихъ цбляхъ совећмъ и не думали, ни 
объ чемъ такомъ никогда и не говорили, а только дћлали 
пакости» —вотъ всеобщій голосъ! Но пусть не заботились 
и дБлали пакости: высшая тоска эта— знаете ли вы твердо, 
какими. сложными путями, въ жизни общества, передается 
иногда иной душ и заражаетъ ее? Идеи летаютъ въ в03- 
дух, но непремънно по законамъ; идеи живутъ и распро- 
етраняются по законамъ слишкомъ трудно для насъ уло- 
вимымъ; идеи заразительны, и знаете ли вы, что въ 06- 
щемъ настроеніи жизни иная идея, иная забота или тоска, 
доступная лишь высокообразованному и развитому уму, мо- 
жетъ вдругъ передаться почти малограмотному существу, 
грубому и ни объ чемъ никогда не заботившемуся, и вдругъ 
заразить его душу своимъ вліяніемъ? Укажутъ ми, пожа- 
луй, опять, что въ нашъ вфкъ умерщвляютъ себя даже 
дфти или такая юная молодежь, которая и не испытала 
еще жизни. А у меня именно есть таинственное убфждеше, 
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что молодежь-то, наша и страдаетъ и тоскуетъ у насъ отъ 
отсутствія высшихъ цёлей жизни. Въ семьяхъ нашихъ объ} 
высшихь цфляхь жизни почти и не упоминается, а объ. 
идев безсмертя не только ужъ вовсе не думаютъ, но даже 
слишкомъ нер%дко относятся къ ней сатирически—и это 
при дётяхь, съ самаго ихъ дётотва, да еще, пожалуй, с 

нарочнымъ назиданіемъ... Наше юное поколёше обречено 
само отыскивать себф идеалы и высш смыслъ жизни 

Наша молодежь такъ поставлена, что рёшительно нигдё 
не находить никакихъ указаній на высшій смыслъ жизни. 
Отъ нашихъ умныхъ людей и вообще отъ руководителей 
своихъ она можетъ заимствовать въ наше время, повторяю 
это, скорфе лишь взглядъ сатиричесый, но ужь ничего 
положительнаго, то есть, во что вфрить, что уважать, 
обожать, къ чему стремиться: и все это такъ нужно, такъ 
необходимо молодежи, всего этого она жаждетъ и жаждала 
всегда, во већ вфка и вездћ! А еслибы и смогли и въ си- 
лахъ еще были ей передать что-нибудь изъ правильныхъ 
указаній въ семьђ или въ школ, то опять-таки и въ 
семь, и въ школь (конечно, не безъ нёкоторыхъ исклю- 
ченій), слишкомъ уже стали къ этому индефферентны за 
множествомь иныхъ, болће практическихъ и современно- 
интересныхъ задачъ ‘и цфлей» 1). 

Но тутъ можетъ случиться еще и другая, противопо- 
ложная крайность: теряя вёру въ безсмертіе, человћкъ дол- 
женъ или отчаяться въ жизни, не видфть въ ней никакого 
смысла и потому отказаться жить, или же, если ужъ ЖИТЬ, 
то жить одною низменною, животною жизнію, держась эпи! 
курейскато правила: ( Станемо, ость и пить, ибо завтра 
умрем (1 Кор. ХУ, 32)! А къ чему приводить послДоу 
ваніе этому правилу? «Се правило (приведемъ слова одного 


1) Дневникъ Писателя 1876 г., № 12, стр. 322, 323. 
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изъ знаменитыхъ нашихъ проповфдниковъ}, которое Апо- 
столъ, отъ лица не знающихъ или не хотящихъ знать 
воскресенія мертвыхъ, приводить въ поруганіе имъ, кото- 
ров очень годилось бы для нравственной философіи безолг- 
весныхъ, еслибы они имфли преимущество философство- 
вать,—въ самомъ дёль составило бы и у людей всю муд- 
рость, вею нравственность, већ законы, еслибы удалить 
отъ нихъ мысль о будущей жизни. Тогда —не прогаћвайся, 
ближній и братъ, если и ты сдфлаешься пищею людей) 
которые любятъ ясти и пити; ибо если не стоить труда 
блатоучреждать собственную жизнь, потому что Ури) 
умрем, то точно также не отоитъ труда щадить и жизнь 
другаго, которую завтра безъ остатка поглотить могила. 
Такъ забвеше о будущей жизни ведеть къ забвенію вовхь 
добродътелей и обязанностей и превращаеть человћка въ 
скота пли зв%ря» '!). А вотъ еще слова одного оратора- 
демократа на Брюссельскомъ съёздВ интернаціонали въ 
1874 году: «Кто отнимаетъ у народа небо, тотъ долженъ/ 
дать ему землю. Вы, жаякіе фарисеп-либералы, отняли 
народа утъшене религіозной в%ры и не хотите снять СЪ 
него желфзное иго вашихъ желёзныхъ машинъ: гдё же ваша 
логика? Логика всемірной истори строже,— строже вашей 
логики. Съ потерею неба народъ всегда настойчиво требо-, 
валъ земли въ полное влад%ніе. И онъ логически правъ: 
если нЪтъ Бога и загробной жизни, дайте намъ пожить въ 
полное удовольствієе на землё,— такова логика народа», 
Такова-—скажемъ мы съ своей стороны —неизбћжная логика. 
здраваго, нормальнаго челов ческаго разсуждешя: безъ в®ры 
въ свое безсмертіе человзкъ только лживыми, обольщаю- 
щими софизмами можеть навязывать себћ высшія, истинно- 


1) Изъ Слова Филарета, митрополита Московекаго, въ день воскресный 
и Святителя Алексіл 1848 г. 
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человъческія побуждешя, стремлешя и цфли. «Отрицая въ 
человъкћ человзка—съ душей, съ правами на беземерте, 
матеріалистическій соціализмъ пропов%дуетъ какую-то правду, 
какую-то честность, какія-то стремленія къ лучшему по- 
рядку, къ благороднымъ цфлямъ, не замфчая, что все это 
дфлается ненужнымъ при томъ, указываемомъ имъ случай- 
номъ порядкћ бытія, гд люди, по его словамъ, толпятся, 
вакъ мошки въ жаркую погоду въ огромномъ столб, стал- 
киваются, мятутея, плодятся, питаются, грёютсоя и исче- 
заютъ въ безтолковомъ процесе жизни, чтобы завтра дать 
мБето другому такому же столбу. Если это такъ, тогда не 
стоить работать надъ собою, чтобы къ концу жизни стать 
лучше, чище, правдивће, добре. Зачёмъ? Для обихода на, 
нфоколько десятковъ лётъ? Для этого надо заластись, какъ 
муравью, зернами на зиму, обиходнымь ум%ньемъ жить, 
такою честностью, которой синонимъ— ловкость, столькими 
зернами, чтобы хватило на жизнь, иногда очень короткую, 
чтобы было тепло, удобно... Ваше же идеалы для му- 
равьевъ?» !). 

Намъ могутъ возразить, что и среди людей, не вбрую- 
щихъ въ загробную жизнь, есть очень много людей истинно 
благородныхъ, выполняющихь овое человческое назначение) 
ничуть не хуже, если еще не лучше людей, вфрующихь 
въ беземертіе; причемъ эти люди, признающіе земную жизнь 
предфломъ всего своего сүществованія, не находять въ 
этомъ никакой причины и основанія тяготиться земною 
жизнію и искать насильственнаго выхода изъ нея. Мало 
того: —нБкоторые проповћдуютъ даже, что только тогда, 
когда у всђхъ исчезнетъ вра въ беземертіе, только тогда 
каждый будеть правильно пользоваться дёйствительною 


1) Обрывъ. Романъ Гончарова. Спб. 1870 г. Томъ второй, стр, 487—488. 
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жизнпо, исполнять, какъ слфдуетъь, свои обязанности и 
наслаждаться истиннымъ блаженствомъ» '). 

На это мы должны сказать слфдующее. Природа чело- 
вфческая исполнена неуловимыхъ иногда противорћчій, и 
эта противорфчивость ея служитъ иногда во благо челов ку, 
хоть бы примфнительно къ занимающему насъ вопросу. 
Скажите, много ли людей, дЪйствительно не вфрующихъ 
въ свое безсмертіе или, по крайней мр, вполнЪ т0слљдо- 
вательныхоа въ своемъ невфрш? Думаемъ, что— очень мало. 
Иной, повидимому, дЪйствительно не въритъ въ будущую 
жизнь.—по крайней м%р%, старается уврить себя въ этомъ. 
Между тзиъ на двлћ, самъ того не сознавая, онъ живетъ 
тЬми духовными истинами, которыя всосалъ съ матер- 
нимъ молокомъ, тБми вђрованіями, въ которыхъ былъ вос- 
питанъ. Но отъ него ускользаетъ это глубоко-коренящееся 
внутреннее противорёе, раздвоеніе его существа. Такимъ 
образомъ невыносимая, үбійственная для человЪка мысль о 
ничтожеств» парализуется у него въ своемь дьйстви 
иными, противоположными началами, живфе и сильнће го- 
ворящими въ немъ, составляющими истинный источникъ 
жизни человфческой. Что-же касается того, будто общество 
людей, ршительно отказавшихся отъ в$ры въ безомертіе, 
должно бы было представлять собою вполи нормальное 
челов ческое общество, то утверждать это, по меньшей 
мр, довольно трудно—впредь до осуществленія такого 
несбыточнаго идеала человћческаго существованія. Но если 
позволительно судить по представляемымъ исторіею образ- 
чикамъ приближенія къ такому идеалу, то дЪйствитель- 
ность скорће опровергаетъ, нежели подтверждаеть такія 
утопическія, безомысленныя теорш. Въ счастію, ввра въ 
человћка, каковъ бы онъ ни быль, даетъ право надфяться, 


1) Дуэ, Азбука знавіл для мыслящихъ, Лейпцигъ., 1875 г., стр. 16. 
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что онъ никогда не дойдетъь до совершеннаго забвенія и 
отрицанія Бога и беземертія души. 

И такъ вфра въ безсмерте души, служа выраженіемъ 
нормальнаго, здороваго состоянія природы челов$ ка, состав- 
ляетъ основаніе нравственно разумной жизни человф ческой, 
имђющей въ ней самое первое и коренное свое предполо- 
жене. Ею же держится и весь строй общественной жизни 
человф ческой: она связываеть между собою людей во имя 
общихъ высшихъ интересовъ ихъ, во имя общаго высшаго 
пхъ назначенія, не оканчивающагося здъшнею земною жиз- 
нію. Смертный сынъ земли долженъ сдфлалься вфчнымъ 
гражданиномъ неба. Имя это постоянно въ виду, помня 
это высокое свое предназначеніе, онъ сообразно съ нимъ 
располагаетъ и устрояетъ первую, предуготовительную сту- 
пень своего существованія—земную жизнь свою. При заб- 
вени же о вћчности онъ ходить во тьме и не знаетъ, 
куда идетъ (Іоан. ХПІ, 35), потому что путь его не оза- 
ряется свфтомъ вфры въ беземертіе, потому что онъ стоить 
на ложномъ пути, приводящемъ его къ ложному концу. 


В) Существо и происхождене души челов ческой. 


Съ вопросомъ о назначеніи и посафдней судьбЪ души 
находится въ неразрывной связи вопросъ о ея существ и 
о ея начал, или происхожденш: первый вопросъ заклю- 
чается уже необходимо во второмъ. 

Два діаметрально противоположныхъ взгляда господ- 
ствуютъ на ство души человъческой. 

По одному взгляду душа есть самостоятельное и само- 
дфятельное начало жизни, соединенное съ тзломъ, начало, 
которое, до тЪхъ поръ, пока живетъ въ тћлћ, пользуется, 


78 


правда, для своей дћятельности и своего проявленія тфлес- 
ными органами, но во время смерти человёка отдёляется 
опять отъ тђла и продолжаеть существовать независимо 
отъ него. 

Другой взглядъ (съ которымъ мы уже познакомились 
отчасти выше) признаеть душу не самостоятельнымъ и 
самодћятельнымъ началомъ жизни, а только суммою отпра- 
вленій тёлесныхь органовъ; съ уничтоженемъ этихъ по- 
сафднихь въ смерти прекращается, само собою разумфется, 
и всякая дБятельность души: такъ называемая душа уми- 
раетъ вмБотб съ тћломъ. 

Посафдній взглядъ не составляетъ результата только 
уже новзйшей науки, какъ часто утверждаютъ. Уже сад- 
дукен отвергали существоваве безтвлесной души и не при- 
знавали воскресешя мертвыхъ, то есть существования души 
по смерти человфка. Вообще то мнфше, что душа не имфетъ 
бытія отдфльно отъ тБла, пмћло своихъ послдователей и 
защитниковъ во већ времена. 

Съ точки зрёшя этого взгляда, конечно, не можетъ быть 
рёчи ни о беземертіш, ни о будущей жизни, ни о загроб- 
номъ воздаяніп. 

Вопросъ о происхождения души челов ческой — одинъ 
изъ самыхъ трудныхъ и неудоборазръшимыхъ вопросовъ въ 
области учешя о человёкВ. «Воть старъ уже я», —гово- 
рилъ о себ блаженный Августинъ,—‹а и теперь такъ же 
не понимаю тайны происхождешя души, какъ не понималъ 
«ВЪ ЮНОСТИ». 

Объяснить происхождеше существа матеріальнаго счи- 
тали всегда задачею нетрудною. Но какъ и отъ чего можеть 
происходить существо простое, духовное, какова душа? Такъ 
какъ каждая отдБльная душа появляется на свфтъ и начи- 
наетъ проявлять свою жизнь—дфятельность только въ извћет- 
ное историческое время, то естественно рождается вопросъ: 
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откуда и какъ она появляется? Существуютъ издавна три 
разныхъ отвфта на этотъ вопросъ, или три гипотезы для 
объясненія происхожденя души человфческой: 1) гипотеза 
предсуществовангя, (ргавохзфенйализшиз), 2) гипотеза тв0- 
реная (стеаііаліѕтиѕ) и 3) гипотеза переведенгя (ітайисіаріз- 
из или сепегаіјапіѕти). 

Разсмотримъ каждую изъ нихъ. 

1) Гипотезою редсуществованя душъ предполагается, 
что веб души человћческія существуютъ отъ созданія 
міра *) и до вселенія въ тло живутъ гдђ-либо—или въ 
соединени съ Богомъ или въ такъ называемой общей міро- 
вой душ или же странствуютъ по тфламъ животныхъ, и 
потомъ каждая, когда рождается для нея тло, въ наказа- 
не или въ награду, вводится въ него, какъ въ готовый 
домъ. Этому миђнію, въ томъ или другомъ вид, слёдо- 
вали древніе языческіе народы (индійцы, египтяне, персы, 
мексиканцы, монголы и другіе), а изъ философовъ: Эмпе- 
доклъ, Пиоагоръ, Платонъ, Порфирій. Изъ учителей и писа: 
телей Церкви къ этому мнёнію—въ лучшемъ его емыслћ — 
склонялись, повидимому, Ориченъ, Влиментъ Александрій- 
скій, Немезй; и перечисленіе душъ допускалось только гно- 
стическими сектамп. Мнђніе это подкр%пляли тми свой- 
ствами души, которыя какъ бы невольно возводятъ мысль 
за начало настоящаго бытія—въ вфчность; таковы неизъ- 
яенимыя изъ опыта явленія —-происхожденіе идей; прирож- 
денность зла или добра, предопредъленная какъ бы тому 
или другому, счастливая или несчастная доля и проч. 

Разсмотрённая гипотеза всегда вотрёчала справедливое 
порицаніе со стороны святыхъ отцевъ Церкви; и въ опро- 


1) Еврейехій раввинъ Манассія бенъ Израиль высказываетъ какъ обще- 
принятую у іудеевъ въру, что веъ души созданы во время шестидневнаго 
творенія міра. 
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вержене ел св. Тустинъ Философъ, Григорій Нисскій, Васи- 
лій Великій и другіе говорили слБдующее: 


а) Она противорћчитъ внутреннему опыту: мы не по- 


мнимъ никакого періода жизни и дфятельности до начала 
сознанія; и потому соединеніе нашихъ душъ съ твлами не 
можеть быть ни наградою, ни наказаніемъ; а безъ этого ни 


настоящая, ни предыдущая жизнь при этой гипотез не’ 


можеть имть никакого смысла !). Пятый Вселенокій Соборъ, 
осуждая мані Оригеново о предсуществованіи человћческихъ 
душъ, выражается: «Церковь, послъдуя божественнымъ сл0- 
вамъ, утверждаетъ, что душа творитоя выфстф съ ТБЛОМЪ, 
а не такъ, чтобы одна творилась прежде, а другое посл, 
по лжеученію Оригена». 

б) Она влечетъ за собою множество недоумћній, чёмъ 
и їдБ была душа до соединенія съ тБломъ, что дБлала или 
почему была въ бездёйстви, для чего послана въ тБло и т. Д. 

в) Наконецъ она основывается на ложномъ понятій объ 
отношеніи души къ тёлу, считая тло столько же случай- 
нымъ и вифшнимъ для души, сколько домъ для живущаго 
въ немъ или одежда для надъвающаго ее, —чт0 несправед- 
ливо. 

Что же касается до вышеупомянутыхъ явленій опыта, 
въ которыхъ эта гипотеза думаетъ находить подкрплене 
веб, то они гораздо лучше объясняются изъ друтихъ на- 
чаль, а именно: а) идеи имфютъ начало своего происхож- 


1) «Человвкъ не имфеть ни малъйшаго понятія о своемъ существованіи 
до рожденія; елъдовательно мы не въ правъ предполагать такое существова- 
ве. Природа разума состоитъ въ сознани; а потому и продолженіе жизни ра" 
зумнаго существа опредъляетея продолжешемъ сознанія. Если же сознаніе 
прерывается, то лежащая въ основанш субстанція можеть перейдти въ дру 
гую Форму и начать новую жизнь, но это будеть уже жизнь другаго разум- 


наго существа, а не того же самаго» (Б. Чичеринз. Наука и Религія. М.. 


1879 г. отр. 185—186). 
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денія въ стремленіи духа къ Безконечному; б) прирожден- 
ность зла или добра есть насафдотво отъ прародителей и 
предковъ; в) непонятное для насъ распред%леніе жребіевъ 
есть дёло Премудраго Промысла. Я 

Вирочемъ справедливость требуетъ сказать, что ВЪ ЭТОМЪ 
ми%ній есть и часть истины. Въ самомъ дълЬ, не весь Я 
произошелъ во времени: къ бытію моему принадлежить нћ- 
зло, выходящее за предфлы естества, что вложено въ меня 
Ђогомъ и что слёдовательно прежде начала бытія моего 
было въ Немъ. 

2) Гипотеза твореная (новотворенія, творешя вновь) 
душъ полагаетъ, что души не существуютъ отъ начала 
міра, но творлтсл Ботомъ въ То самое время, когда обра- 
зуется для НИХЪ т№ло. Защитниками этого ми%нія изъ от- 
цевъ церкви были: Өеодоритъ, Вириллъ Алекеандрійскій , 
Ливросій, Иларій. Въ принятію его располагали ихъ частію 
невытодныя стороны другихъ типотезъ, частію высокое д0- 
стоинство души, не могущей пмЪть земнаго происхожденя 
и долженствүющей выходить непосредственно изъ рукъ 
Творца. Но святые отцы Церкви находили и въ этой типо- 
тез нЪкоторыя неудобства, а именно: 

а) Она вводитъ въ естественный порядокъ міра, сверхъ- 
естественное твореніе. 

б) Она разрываетъ естественную связь покольшй рода 
челов ческато между собою и дьлаетъ необъяснимымъ пере- 
ходъ какъ физическихъ, такъ и нравственныхь свойствъ, 
а слбдовательно и грёховной порчи от» родителей къ дВ- 
тямъ,— переходъ, который однакожъ подтверждается вс6- 
общимъ опытомъ. Если душа выходить чистою изъ рукъ 
Творца (а иною она и не можеть выходить изъ Ето рукъ), 
въ? такомъ случав откуда же въ ней зло? Отъ тёла? Но 


этой мысли не принимали никогда серьезные мыслители 
6 
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христіанскіе: они не допускали, чтобы нравственный ха- 
рактеръ души опредфлялся тёломъ и чтобы тёло было ис- 
точникомъ зла. | 

в) Она подчиняеть творческую волю Божию дЪйствію 
страстей человђческихъ, иногда самому беззаконному. 

Т%мь не менће однако и въ этомъ мии ость ито 
истинное: я, какъ недёлимое, имћю начало бытія; но я 
не могу быть обязанъ своимъ бытіемъ одной только подоб- 
ной ми% твари самой по себё,—я долженъ возводить при- 
чину моего происхождения къ единому Творцу— Богу. 

3) Гипотеза переведеня душъ принимаетъ, что души 
веБхъ, и самыхъ отдаленнйшихь потомковъ, содержались 
въ праотц рода человЪческаго, или какъ дъйствительныя 
существа или только въ возможности и потом переходятъ 
или переводятоя преемотвенно отъ родителей къ дВтямъ, 
когда образуется принадлежащее той или другой душв тЪло. 
Къ этому мифнш, однако съ особеннымъ ограниченіемъ, 
склонялась большая часть воеточныхь отцевъ, именно: Три- 
той Богословъ, Аөанасій Великій, Ириней и мноме другіе 
богословы отъ Тертулліана до нашихъ временъ, также мно- 
гів врачи и физіологи. Подтвержденіе ето можно находить 
въ опыт, который показываетъ, что и тђлесныя, и ду- 
шевныя свойства переходять отъ родителей къ дЪтяМъ. 

Большая или меньшая состоятельность этой гипотезы 
зависить отъ того, какъ она объясняетъ происхожденіе 
души отъ душъ родителей. Именно можно предположить 
одинъ изъ трехь слЪдующихъ способовъ: а) или душа ро- 
дителей отъ существа своего дъляетв новое начало жизни, 
которое потомь раскрывается въ рожденномъ. Но это не- 
совмћотно съ простотою души, искаючающею всякую дЪ- 
лимость. б) Или душа, имћющая произойдти, уже завлю- 
чалась нёкоторымъ духовнымъ сфменемъ въ душ% родите- 
лей и изъ нея развивается. Но воякое воображение изне- 
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мотаетъ, усиливаясь представить себ это безконечное «ва- 
витів» одићхъ душъ въ другія отъ нашего времени до пер- 
выхъ людей. Или наконецъ в) души родителей имфють спо- 
собность просто производить вновь существо себ подоб- 
ное. Но чтобы тварь какъ тварь могла производить другую 
тварь, это —противоръчіе. 

Однако н%что и изъ этой гипотезы допустить необхо- 
димо. Если родъ человћческій долженъ им%ть между собою 
связь и если опытъ свидътельствуетъ о непосредственной 
связи дЪтей съ родителями, то что-нибудь въ душахъ на- 
шихъ происходить и отъ родителей. 

Отцы Церкви тайну происхождешя души любили болће 
преходить благоговъйнымъ молчаніемъ, нежели изъяснять. 
Не для того, чтобы разоблачить эту тайну, но чтобы устра- 
нить неправыя ми%нія, привязываемыя къ неправильному 
взгляду на происхождеше души, прецставимъ здБеь нћко- 
торыя замъчанія объ этомъ предметв. 

1) Въ рожденш живыхъ существъ дфйствуеть сила Бо- 
жія. Богь, хотя даровалъ ее тварямъ, однако не можеть 
отказаться отъ нея, а признаеть ее Свовю; почему рож- 
дающееся по отношенію въ Богу есть творене Боже. По- 
этому Августинъ говоритъ: «Вакъ бы ни происходила, душа, 
все же она веть твореше Бояйе». Но съ другой стороны 
родотворящая сила Божия усвоена существу тварей, Поэтому | 
появляющаяся на свфтъ душа по отношению къ родителямъ 
есть ихъ рождение, а не твореніе; ибо (замфчаеть св. Ва- 
силій Великій) —твореніе не изъ существа творящаго, а 
рожденіе—изъ существа рождающахо. 

2) Родотворящая сила есть по существу своему духов- 
ная; поэтому изъ представленія происхождения душъ нужно 
удалять всяые матеріальные образы. Рождене вообще есть 


явленіе духовное— на веБхъ степеняхъ бытія: отъ смерт- 
6* 
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наго рождается смертное, отъ безсмертнаго— беземертное, 
отъ ВБчнаго —ВБчное, но все духовнымъ образомъ. Поэтому 
св. Ириней и св. Густинъ мучени къ, называя душу рож- 
денною, тъмъ не менће однако признаютъ ее безтЪлесною 
и нетлЪнною. У 

3) Родотворящая спла Божія имфеть качество всеобщее; 
но, нисходя въ міръ явленій, она а) производитъ только 
недзлимыя въ человБчествъ—души, наши я. Почему то, 
что въ насъ есть выше нашего я, не рождается, а ири- 
ходить отв, отъ Бога. Поэтому Антоній Великій, при- 
знавая человћка состоящимъ изъ тфла, души и ума, гово- 
рить: «Душа есть въ мір какъ рожденная, а үмъ пре- 
выше міра, какъ неролсденный > *). Притомъ, б) откры- 
ваясь чрезъ взаимодвйствіе родителей, родотворящая сила 
Божія и въ образ проявленія своего опредћллется ихъ при- 
родою и ея состояніемъ. Поэтому-то дЪти въ физическихъ 
и духовныхь чертахъ носять на себф образъ родителей. 

Вышеприведенное объясненіе соглашаетъ въ себ всё три 
раземотрнныя гипотезы, принимая въ себя то, что въ нихъ 
есть лучшаго и устраняя ихъ крайности. 

Душа, какъ недфлимое, какъ это л, существо измв- 
няющееся, происходить вмъсть съ тфломъ отъ родителей, 
до происхождешя своего находится въ состояніш возможности 
въ ихъ естествв, именно—въ усвоенной имъ родотворящей 
сил, и чрезь нихъ и отъ нихъ получаетъ дфйствительное 
бытів. Вотъ гипотеза тереведеншя ! 

Но чтобы это я могло быть настоящею, разумно-сво- 
бодною, ботоподобною душею, для этого должно превзойдти 
въ него нфчто высшее его, что одушевляло-бы его стрем- 
ленівмъ къ Божественному, давало душ духовную жизнь 


+) Наставленіл Антонія Великаго 93, 94, 98, 126, 131, 186. Доброто“ 
любіе, часть 1-я. 
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и возвышало ее надъ вофмъ случайнымь и преходящимъ, 
Это есть богоподобный духъ, не рождающійся отъ родителей 
и вообще не происходящій, а вливаемый Богомъ въ душу 
посл ея происхожденія. Одушевленная имъ, душа возвы- 
шается изъ области времени въ ввчность и по нћкоторому 
самообольщенію усвояетъ себф свойства вфчности, очитаетъ 
себя старъйшею своего начала, какъ-бы совчною Богу. 
Воть гипотеза иредеуществованяя! 

Между тъмъ происходящая душа есть новое существо, 
изъ состоянія чистой возможности переходящее въ дЪЙСТВИ- 
тельное бытіе; основаніе его хотя и заключается въ роди- 
теляхъ, но у Нихъ —Въ`Томъ, что въ НИХЪ выше ИХЪ са- 
михъ, именно—въ безконечной сил Божей, вліянной въ 
нихъ. ДЪйствіе-же этой силы всегда проявляется подъ влія- 
ніемъ свободной воли Божией, возвышающейся надъ воёми 
отношеніями времени. Переведеше существа изъ состоянія 
чистой возможности въ состояніе дібйотвительнато бытія 
свободною волею Божіею есть творене. Воть гипотеза 
твореная!/ 


ос 


Въ Православно-Догматическомъ Богословіи преосвящен- 
наго Макарея учеше о «происхожденіи каждаго человћка 
и въ частности происхождеши душъ» изложено слЪдую- 
щимъ образомъ: 

Хотя веб люди происходять отъ прародителей путемъ 
естественнаго рождешя, однако-жъ, тёмъ не менће, Богъ 
есть Творецъ и каждаго человћка. Разность только въ томъ, 
что Адама и Еву Онъ создаль непосредственно, а вех 
потомковъ ихъ творить посредственно — силою Своего бла- 
гословенѓя, которое Онъ даровалъ нашимъ праотцамъ вдругъ 
по сотвореніи ихъ, сказавъ: раститеся ш множитеся и 
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наполните землю (Быт. Т, 28), и которое, будучи изре- 
чено однажды, какъ слово Всемогущаго, не потеряеть своей 
дВйственности до окончанія вЪковъ. Посему-то въ Овящен- 
номъ Писаніи говорится, что Богъ не только создалъ на- 
шихъ прародителей, но и— 

а) сотворила есть отг единыл єрове весь языке че- 
ловњчь, жити по всему лицу земному (Дћъян. ХҮП, 26), 
Само дал всъме животь ш дыване у вся (25); 

б) творить каждаго человћка. Руцњ Твои сотвористль 
ия и создасть ия, восклицаютъ Товъ и Псалмопвецъ 
(Іов. Х, 8; Псал. ОХУШ, 73); и въ другихъ мфотахъ: 
Дутг Божій сотворивый мя... (Тов. ХХХШ, 4); Ты соз- 
далё вси мя (Псал. СХХХУШ, 5). бамъ Богъ говорить къ 
Іереміи: прежде неже Мнь создати тя во чревт, т0- 
знахо тя и прежде неже изыти тебъ изг ложеснё, освя- 
тилё тл, пророка во языки поставите тя (Терем. І, 5); 

в) творить тьло человђка: хожею и плотйо мя 06- 
леклё еси, костьми-же и жилами сшиль мл еси (ов. Х, 
11); не утаится кость моя отг Тебе, юже сотворил 
еси во тайнњ (Псал. ОХХХҮІН, 15; снеси Псал. ХХХІІ, 
15), —взываютъ предъ Богомъ т%-же священные писатели; 

г) творить душу человъка. Эту мысль выражаютъ: Ек- 
кјесіастъ: и возвратится переть вг землю, лко-те бъ, 
и духе возвратится из Богу, Иже даде его (ХИ, 7); 
пророкъ Исајя: тако глаголетг Господь Богг, сотворивый 
небо ш водрузивый е, утверждей землю и лже на ней, 
и далй дыланіе модем, иже на ней, и духа ходящимг 
на ней (ХІІ, 5; енеси ГУП, 16); пророкъ Захарія: глаго- 
летё Господь, прострый небо, ш основаяй землю, и. со- 
зидалй дух человњка ве немо (ХИ, 1). Со всею-же 
яоностію это в%рованів Церкви ветхозавётной выразила бла- 
гочестивая жена Тудеянка, когда, во дни гоненія Антіоха, 
убђждая дътей своихъ вкусить смерть ради закона Божія, 
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товорила имъ: № вњмгё, како во чревњ моем явистеся, 
ниже бо азё духо и животв дагз ваме, и поегождо уды 
не аз составил, но мра Творецё, создавый родг чело- 
втчь, ш всъаг изобрњтый рождение, и дуг и жизнь 
вам, паки воздастг сё милостаю, яко нынњ сами себе 
презираете ради законовг Его (2 Макк. УП, 22—24). 

Что касается, въ частности, вопроса о происхожденін 
душъ человфческихь, то православная Церковь, на осно- 
ванш означенныхъ текотовъ, всегда держалась, какъ и нын® 
держится (Православное Исповъданіе, ч: 1-я, отвћтъ на 
вопр. 28), мысли, что он% творятся Богомъ. Объ этомъ 
непререкаемо засвидћтельствовалъ пятый Вселенскій Соборъ, 
когда, осуждая мн%нів Оригеново о предеуществованіл чело- 
вбческихь душъ, выразилоя: «Церковь, послёдуя боже- 
ственнымъ словемъ, утверждаетъ, что душа творится выфеть 
съ тБломъ, а не такъ, чтобы одна творилась прежде, а 
другое посл, по лжеученію Оригена». Засвидфтельствовалъ, 
по крайней мр, относительно Церкви восточной, блаж. 
Өводоритъ: «св. Церковь, вфруя божественному Писанію, 
учитъ, что душа творится вмёств съ тфломъ, но не такъ, 
чтобы съ самымъ сёменемъ, изъ котораго образуется тло, 
п она получала бытіе, но что, по волђ Творца, она тот- 
часъ-же является въ тЬлБ по его образованіи». Засвидћ- 
тельствовали относительно Церкви западной св. Левъ, папа 
римеый и блаж. Теронимъ. «Ваеолическая вфра,— товоритъ 
первый, --испов$дуетъ, что каждый челов къ, по своему 
тБлу и душ%, образуется п одушевляется въ утробв матер- 
ней Творцемъ вояческихъ, такъ впрочемъ, что остается 
зараза грёха и смерти, переходящая отъ прародителя на 
потомство». А блаж. Теронимъ спрашиваетъ: «откуда већ 
люди имфють души? —ужели отъ\родителей, подобно нера- 
зумнымъ животнымъ, такъ что, какъ тБло рождается отъ 
тђла, такъ душа отъ души? Или разумныя твари, ниспавши 
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на землю по пристрастію къ тфламъ, соединяются съ чело- 
зёческими тблами? Или дъйствительно (какъ и учить Цер- 
ковь на основаніш словъ Спасителя; Отецг Мой доселть 
дълаетг, и Азг дълию —Тоан. У, 17, и словъ Захарш: 
создалй дуже человњка вг немг— Зах. ХІ, 1, и Пвалмо- 
пьвца: с0здавый наединт сердца их — Псал. ХХХИ, 15) 
ежедневно творить души Богъ, коего хотфве есть уже д$ло 
п который не престаеть быть Творцемъ»? Не упоминаемъ 
уже о частныхъ учителяхъ Церкви: Тавтанцив, АмвросіБ, 
Иларіб, Ефрем Сиріанин%, Вирилль Александрійскомъ, Ген- 
над и другихъ, которые ясно проповёдуютъь въ своихъ 
писаняхь, что души человћческія творятся Богомъ. 
Какъ-же понимать это твореше душъ? Сама Церковь съ 
точностію не опредфляетъ; но, на основанш представлен- 
ныхъ свидфтольствь пятаго Вееленскаго Собора, блаж. 9ео- 
дорита и особенно св. Льва, и въ соотв тетвенность с 
другими догматами Церкви, надобно полагать, что здЪеь 
разумфется не непосредственное творене Боже, а посред- 
ственное.— что Богъ творитъ человчесмя души, какъ и 
тла, силою того самаго блатословешя— росииииеся м мно- 
әситься, которое Онъ дароваль нашимъ праотцамъ еще въ 
началћ,—творитъ не изъ ничего, а отъ душъ родителей. 
Ибо, по ученію Церкви, хотя души человћческія получаютъ 
бытіе чрезъ твореніе, но такъ, что на нихь переходить 
отъ родителей зараза прародительскаго грћха,--а этого не 
могло-бы быть, еслибы Богъ творилъ ихъ изъ ничего. Ска- 
жутъ-ли, что такое твореше душъ отъ душъ родителей для 
насъ совершенно неизъяснимо, когда челов ческая - душа, 
есть существо простое? Правда. Но дая насъ совершенно 
неизъяснимо и то, чтобы Богъ, Духъ чистЬЙйШіЙ, могъ 
рождать изъ существа Своего Сына и изводить Св. Духа, — 
однакожъ 0 :кровеніе учить, что Богъ дъйствительно взчно 
рождаеть изъ существа Своего Сына и в%чно изводитъ Св. 
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Духа, не подвергаясь никакому дфленю... Потому-то еще 
древніе учители Церкви повторяли, что тайна творенія на- 
шихъ душъ понятна одному Богу. Принимая мнфе о тво- 
реніл человћческихъ душъ отъ душъ родителей, мы есте- 
ственно тђмъ самымъ отвергаемъ: а) мн%ніе, будто души 
происходятъ отъ сфмени родителей, отъ котораго происхо- 
дятъ и тёла,—миніе, очевидно, допускающее веществен- 
ность челов ческой души и ея смертность вмфотф съ тв- 
ломъ *); 6) мнфніе, будто души пролсходятъ сами собою 
отъ душъ родителей, какъ тёла отъ тблъ, допускающее 
неизбБжно дзлимость души и* следовательно также веще- 
ственность ея и смертность: потому что существо, совер- 
шенно невещественное, никогда не можетъ, безъ особеннаго 
творческаго всемогущества, произвести изъ”себя какое-либо 
другое существо; *) в) наконець мифніе, будто души чело- 
вфчесыя творятся Богомъ изъ ничего и посылаются Богомъ 
въ тБла, неудобно примиряемое съ догматомъ православной 
Церкви о распространени первороднаго грћъха отъ родителей 
на дфтей путемъ естественнаго рожденія °). 

Богда же именно творятся человћческія души и соеди- 
няютея съ тБлами? Образованіе тфла, какъ вещественнаго, 
происходить въ утроб% матерней постепенно; а душа, су- 
щество простое, можеть твориться только мгновенно, и 
дъйствительно творится и дается отъ Бога, по ученію 


1) Ми%нія этого держались еретики Люцитеріане. „Еслибы и душа“, — 
говорится въ Православномъ Исповъдавіп Каөол. и Апост. Церкви Восточ- 
ной, —„происходила отъ того-же сфмени, отъ котораго происходить и тфло, 
то онъ выфств-бы и умирали» (ч. 1-я, отв. на вопр. 28). 

*) Этому мнънію слдовали, |по евидътельству блаж, Теронимъ, Тертул- 
ліанъ, Аполлинарій-еретикъ и многіе изъ западныхъ христіанъ. Вооружались 
протӣвъ него: Оригенъ, Теронимъ, Лактанцій, Гевнадій и другіе. 

3) См. способъ примирен!я, предложенный Стеханомь Яворекииъ въ 
стать: Изъявлеще Бозословскить вопросов» (Хр. чт. 1844, ПІ, 400—413), и 
ен. Православное Богословіе Феофана Прокоповича (т. П, стр. 37—45). 
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православной Церкви, «въ то время, когда тВло образуется 
уже и содфлается снособнымъ къ принятію оной» (Прав. 
Испод. ч: 1-я, отв. на вопр. 28). Такъ учили и древніе 
учители Церкви: Кириллъ Александрійскій, Августинъ, Өео- 
доритъ, Геннадій и другіе, и въ доказательство своихъ 
словъ указывали на слова св. пророка Моисея: Исх. 
ХХІ, 22—24. Воть какъ напримёръ раскрываеть мысль 
свою блаж. Өеодоритъ: «тоть же пророкъ (Моисей) въ за- 
конахъ своихъ еще яснфе учитъ, что сперва образуется 
тёло, а потомъ вливается душа. Ибо, говоря о томъ, кто 
поразить беременную женщину, онъ даетъ такой законъ: 
аще кто поразить жену непраздну, и извидетв младе- 
нецё ел неизображенг,—тщетою да отщетится. ДАще 
же изображенг будетг, да даста душу за душу, око 
зо око и проч. (Исх. ХХІ, 22—24). Этимъ самымъ ол» 
даетъ разумёть, что неизображенный или необразовавииися 
младенецъ еще не пмћетъ души, а образовавшійся иметь 
душу». Съ другой стороны, можно ‘указать и на друпя 
иъста Писанія, изъ которыхъ видно, что младенцы еще во 
утроб% матерней, слБдовательно до рожденія своего, пмБютъ 
души. Напримвръ о РевеккВ замфчено: мграста же мла- 
денца вв ней (Быт. ХХҮ, 22); св. Елизавета говорить 0 
самой себъ предъ Пресвятою Дёвою Маріею: «е 60, яко 
бысть глас цълованая твоего во ушію моею, взыграся 
младенецё радощами во чревњ моеме (Лук. 1. А4; снеси 
Терем. І, 5). 

(Правосл.-Догмат. Богословіе, томъ І, $ 79. Изд. 4-е. 
Спб. 1883 г., отр. 489—443). : 


Г) Доказательства безсмертія души челов ческой. 


При томъ высокомъ интерес и томъ важномъ значеніи, 
какое имфетъ для человћка вопросъ о безсмерт!и его души, 
естественно ожидать, что этотъ вопросъ будеть не только 
привлекать его сердце, но изанимать его умъ, то есть, что 
онъ будетъ предметомъ не религіознаго только убфждешя, 
или в%ры, но также и предметомъ теоретическихь или 
философскихъ изелвдованій. И дБйствительно, люди искони 
пытались проникнуть въ таинственную область загробной 
жизни, усиливались такъ или иначе разрфшить великій 
вопросъ о послёдней судьб человћка, Посл всего тото, 
что было говорено въ разныя времена за и тротивг въры 
въ безсмертіе, нельзя не согласиться, что она им%етъ за 
себя такое «облако свидётелей» и свидћтельствъ, что 
только научное легкомысліе и сл%пое предубждене можетъ 
приравнивать ее къ обыкновеннымъ человћческимъ суевћ- 
ріямъ и несбыточнымъ мечтам. 

Мы имфемъ въ виду изложить здёеь главифйпия дока- 
зательства, которыми обыкновенно подкрфиляютъ истину 
безсмерия души челов ческой, считая однако нужнымъ 
оговориться сейчасъ-же, что не вс эти доказательства 
ипмютъ одинаковую убфждающую и доказательную силу и 
что вообще мы не можемъ и не обфщаемъ представить до- 
казательства безусловно ясныя и неопровержимыя въ мате- 
матическомъ смысл, такія доказательства, противъ кото- 
рыхъ не могло бы быть сдфлано никакихъ возраженій. Это 
не значить однако, чтобы истина безсмертя души челов$- 
ческой не имфла въ свою пользу вЪскихъ основаній, чтобы 
ве слБдовало отнести къ разряду безосновательныхь фан- 
тазій, пустыхъ басенъ. Это значитъ только то, что рели- 
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гіозно-нравственныя ИСТИНЫ — КЪ числу ваковыхъ принад- 
лежить и истина беземертія души—не могүтъ быть дока- 
зываемы математическимъ путемъ, путемъ убждешя одного 


. ума: онф воспринимаются и усвояются преимущественно 


сердцемъ, и сердечное убъждене или неубъжденіе въ нихъ 
отражается соотвътственнымъ образомъ и въ ум%. Оказалё 
безумеца вг сердить своема: нњтё Бога, И многіе безумцы 
товорятъ то же самое сначала въ сердцћ своемъ, а потомъ 
п въ ум своемъ. Что 2Х2=4, этого я не могу допу- 
стить, потому что это— математическая аксіома, основы- 
вающаяся на законахъ моего ума. Но что нужно любить 
ближняго, къ этому умъ мой не обязываетъ меня съ при- 
нудительною силою: это ръшаетъ мое сердце, мое нрав- 
ственное развитіе и расположеше. Не већ любятъ ближ- 
нихъ, но већ обязательно признаютъ, что 29х24. ОлБ- 
дуетъ ли однако изъ этого, что нравственная истина — 
любовь къ ближнему менфе разумна, основательна и обя- 
зательна въ своемъ род, нежели математическая аксіома 
2>2—4? Мы признаемъ математическія истины неопро- 
вержимыми и безслорными; а между тм», еслибы геомет- 
рія противорфчила нашимъ отрастямъ, нашлось бы немало 
людей, которые стали бы оспаривать твердость ея доказа- 
тельствъ» (Лейбницъ». Сердце исходище жизни, глубокій 
источникъ убёжденй и предубжденій. Отг сердуш ис20- 
длтё помышленая злыя (Мате. ХҮ, 19), но и благія. Оно 
даетъ тонъ и направлене даже умственному складу чело- 
вђка. «Мы познаемъ истину не умомъ только, но и серд- 
цемъ», говорить Паскаль. «Система нашего мышленія— 
это ни боле, ни мене, какъ исторія нашего сердца. Већ 
мои убъжденя вытекаютъ изъ внутренняго расположенія, 
а не изъ ума» (И. Г. Фихте). «Соботвенно говоря все сво- 
дится къ внутреннимъ расположеніямъ: ими вызываются 


мысли» (Гете). 
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Итакъ, представляя доказательства въ пользу истины 
безсмертя души челов ческой, мы имфемъ въ виду ра- 
скрыть и оправдать ея разумность, показать, что она не 
только не против оръчитъ ни одной здравой человческой 
истин%, напротивъ того вполнф гармонируетъ съ разумнымъ 
взглядомъ на міръ и человћка и служить прекраснымъ и 
возвышеннымъ е го завершеніемъ. 


а) Непосредственное сознаніе. 


Мысль о беземерти души не дается намъ опытомъ. 
Ежедневный опыть представляеть намъ напротивъ того 
смерть, тлёше и разрушеніе. Въ каждую секунду темная 
могила поглощаеть по одному сыну земли; каждая секунда 
отнимаетъ у кого-либо изъ насъ дорогое существо л уно- 
сить его туда, 

Откуда никто не приходить! 
И для каждаго изъ насъ настанеть въ свов время эта 
ужасная, ничфмъ непредотвратимая секунда... 

Откуда же въ насъ, въ противность столь очевидному 
и подавляющему опыту, мысль о безсмертіл, о вфчной 
жизни? Ќакъ намъ пришло въ голову думать о безсмерти 
и желать его? Это можетъ быть объяснено только тёмъ, 
что человћкъ носить идею о своемъ беземерти въ своемъ 
дух®: она присуща ему непосредственно. Она служить въ 
немъ выраженіемъ голоса природы, который никогда не об- 
манываетъ. «Идея о безсмерти— это сама жизнь, живая 
жизнь, ея окончательная формула и тлавный источникъ 
истины и правильнаго сознанія для человёчества» '), Сл$- 


*) Дневникъ Писателя, 1876 г., № 12, Стр. 322. 


94 


довательно жить для челов ка значить сознавать и чув- 
ствовать себя безсмертнымъ. (бъ другой стороны, почему 
человћкъ такъ отвращается смерти, зная ея полнёйшую 
неизбёжность? Еслибы смерть была вотественнымъ, нор- 
мальнымъ явленіемъ, въ такомъ случа она не возбуждала 
бы въ насъ такого ужаса и отвращенія, мы не считали бы 
ея такимъ великимъ зломъ, такимъ страшнымъ бичемъ, 
не видфли бы въ ней самаго непримиримаго нашего врага. Но 
ДВО въ томъ, что смерть есть противор®чіе нашей без- 
смертной природ, и сознанів этого противорфщя служитъ 
сильнйшимъ, невольнымъ свидфтельствомь о нашемъ без- 
смерти. 

«Есть ли въ человћкћ чувство своего беземертія? Дол - 
жно быть. Вакъ существо, предназначенное къ беземертію, 
человћкъ по этому самому не можеть не имёть предчув- 
СтВія 0 томъ; и дБйствительно, нтъ челов%ка, который, 
въ извфотныя минуты жизни, не ощущалъ въ себћ того, 
что превыше смерти. Во всвхъь ли равно это чувство? — 
Ньть; въ иныхъ очень сильно, въ иныхъ такъ слабо, что 
почти его н®тъ. 0тъ чего зависить эта разность? Отъ при- 
роды или отъ воли самого челов ка? — Чувство беземертія, 
вакъ и вов прочія чувства въ нашей душ, можетъ уси- 
ливаться и ослабЪвать. Когда прилагаютъ стараніе, то оно 
усиливается: когда небрегуть о томъ, тьмъ паче когда 
дЪйствуютъ противнымъ образомъ, то оно ослабъваетъ. 

«Отъ чего же именно усиливается это драгоцнное чув- 
ство и 0тъ чего ослабћваетъ? 

‚ «Въ настоящемъ состояни человћка, въ состав его, 
очевидно; два начала: одно—беземертное, которое не исче- 
заетъ въ смерти, другое — смертное, которое продолжается 
только до гроба и тамъ разлагается и исчезаеть. Каждое 
изъ сихъ началъ производить въ человъкв сродное себв 
чувство: начало безсмертія производить чувство безсмертія, 
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начало смертное производитъ чувство смертности. (Оба на- 
чаза эти — безсмертное и смертное—такъ тћсно сочетаны, 
что составляютъ теперь одно цёлое: поеему-то и чувство 
безсмертія съ чувствомъ смертности сливается въ одно не- 
опредфленное чувство. Такая неопредёленность чувогвъ не- 
долго можеть продолжаться: съ продолженіемъ времени, 
когда челов%къ начинаетъ дъйствовать самостоятельно, одно 
какое-либо чувство беретъ верхъ, вмёств съ тёмъ другое 
слабћетъ и умаляется. Если беретъ верхъ чувство безсмер- 
тм, то чувство смертности слабћетъ; если напротивъ, 
усиливается чувство смертности, то чувство беземертія 
дфлается слабће. Зависитъ же это отъ того, чёмъ наиболве 
человђкъ начинаетъ жить и дЪйствовать. Если онъ ЖИВеТЪ 
болфе тёмъ, что веть въ немъ истинно-беземертнаго, —ду- 
хомъ, совфотно, закономъ: то усиливается чувство беземер- 
тя. А если предается сильно тому, что въ немъ есть 
смертнаго, плоти и крови: то усиливается чувство смерт- 
ности. И съ чвмъ наиболђе онъ живетъ, то наиболће и 
чувотвуетъ, тмъ наиболђе и проникается, отъ того заим- 
ствуетъ силу и чувство ‘)». 

Если поэтому непосредственное сознаніе, или чувство 
безсмертія иногда, затемняется, заглушается и даже вовсе 
теряется въ нћкоторыхъ людяхъ, то это не служить еще 
опроверженіемъ его необходимости и всеобщности: это уже 
явлене ненормальное, вызываемое такими причинами и 
обстоятельствами, которыя вліяютъ вообще искажающимъ 
образомъ на природу человвческую. «Есть много охотни- 
ковъ жить безъ всякихъ идей и безъ веякаго высшаго 
смысла жизни, жить просто животною жизнью 2)». У та- 


1) Пинокектія, архіепископа Херсонскаго и Таврическаго, Мысли о без- 
смерти. 
П 
2) Дневникъ Писателя, 1876 г., № 12, стр. 329. 
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кихъ людей, конечно, нечего искать яснаго и отчетливаго 
сознашя своего безомермя: они исказили въ себЪ образъ 
Божій и человфчесый, почему и не могутъ служить нор- 
мою для суждешя о человћк%, когда идетъ рёчь о высших 
вопросахъ и интересахъ человёческихъ. 

Здфсь нельзя не припомнить характеристически-върнаго 
изреченія одного изъ древнихъ христіанскихъ апологетовъ: 
«душа—по природ хрисманка *)». Вотъ почему мы нахо- 
димъ въ ней свидфтельство объ одной изъ существеннЪй- 
шихъ христіанскихъ истинъ, съ которою неразрывно свя- 
зано все д%ло возстановлешя природы человъческой въ ея 
пстинномъ и чистомъ вид, —0бъ истинъ беземертія души 
челов ческой. 

Итакъ мы можемъ сказать, что непосредственное созна- 
не, или чувство беземертія пе есть выражеше какого-ни- 
будь единичнаго, случайнаго и произвольнаго желашя: это— 
всеобщая, неизмнная и отличительная черта челов$ка, 
когда бы и тд бы онъ ни жилъ и йа какой бы степени 
образованія ни находился. Мы слышимъ въ немъ голосъ 


природы человћческой. 


мм 


6) Метаизическое, или онтологическое доказательство. 


Если Декарть сказаль: «я. мыслю, слфдовательно я 
есмь»; то мы можемъ сказать: «я есмь, слБдовательно я 
беземертенъ». Человћкъ безсмертенъ, потому что онъ 667%. 
Мы знаемъ однако, что не већ раздляють это убъждене, 
что напр. матеріалисты и пантеисты не допускаютъ воз- 
можности личнаго бёзсмертія человвка. Отчего же такое 


' 
1) Тертулмань, О свидфтельствв души, гл. 5-я. 
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различіе, такая противоположность во взгляд на этотъ 
важный вопросъ? Это разлище зависитъ, очевидно, отъ 
различія во взгляд на существо души человфческой: воть 
гд основаніе этого различія взглядовъ на судьбу души по 
смерти человћка. Для матеріалиста душа человфческая не 
есть самостоятельное начало, независимое и отличное отъ 
тёла, она есть продукть нашего тфлеснаго организма и 
потому прекращаетъ свое быте вмфств съ разрушеніемъ, 
смертію этого организма, —умираетъ вмфст съ нимъ. Точно 
также и для пантеиста душа челов ческая не есть само- 
стоятельное существо, или субстанція: она есть не иное 
что, какъ проявленів общей міровой субстанции, которая 
одна только дфйствительно существуетъ и въ которую воз- 
вращается или съ которою сливается душа по смерти чело- 
вфка, совершенно теряя свое личное бытіе. Неправильный 
взглядъ на существо души сопровождается, естественно, и 
ложными выводами относительно будущей, конечной ея 
судьбы. 

Что такое душа человћческая? Душа челов ческая есть 
единичная, то есть простая и невещественная субстанція, 
самостоятельное и самодфятельное существо, п притомъ 
существо самосознательно-личное; однимъ словомъ, она есть 
духовный атомъ. Изъ Этого понятія о душ челов ческой 
съ необходимостью вытекаетъ невозможность ея уничтоже- 
нія, или ея беземерте. 

Во-первыхъ, душа челов%ческая есть единичная, не 
сложная, духовная субстанція. Это доказывается единетвомъ 
ея отправлевій: вс разнообразныя впечатлћнія, восприни- 
маемыя душею, сводятся въ ней къ единству сознашя. 
Единство сознанія. предполагаетъ единство сознающей суб- 


станцін. А это единство исключаетъ всякую сложность и 


матеріальность. Әтимъ самымъ опровергается само собою 


= 
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ученіе матеріалистовъ, отождествляющихъ душу съ нервною 
системою, которая, какъ извћотно, предотавляетъ большую 
сложность. Мы согласились бы, пожалуй, съ ученіемъ 
матеріалистовъ, еслибы имъ (ученіемъ) могли быть объ- 
яснены факты душевной жизни; но этого-то именно мы и 
не видимъ. Для прим%ра возьмемъ одинъ фактъ изъ области 
мышлевія, именно—сужденае. Всякое суждеше предиола- 
таеть единство субъекта или субстанціи, высказывающей 
суждене. Во всякомъ сужденш должно быть, какъ извъстно, 
не меньше двухъ различныхъ представленій, соединяемыхъ 
вмфотв, напр. душа безсмертна. Но въ сужденіи мы хо- 
тимъ уничтожить это двойство или множество представленій 
объединешемъь ихъ: мы не хотимъ представлять отд®льно 
душу и отдёльно безсмертне, а хотимъ представить дёло 
такъ, чтобы душа заключала въ себ беземерте; иначе, 
не сдфлавъ этого объединенія, мы можемъ искать безсмер- 
тів не въ душ, а еще въ другомъ чемъ-нибудь. Для 
большей наглядности положимъ, что мы подфлили между 
двумя лицами два предотавленія, которыя должны быть 
объединены въ сужденш: если у каждаго изъ нихъ будетъ 
по одному представлению, то суждеше не можеть образо- 
валься. Если напр. одно изъ нихъ будетъ представлять 
только: душа, а другое только: безсмертна, то ни то, ни 
другое не въ состолніи будетъ составить суждене: душа 
безсмертна. Это суждеше можетъ образоваться только въ 
такомъ случаз, если одно и то же лице, то-есть одинъ и 
тоть же судящій субъектъ соединить вмфетв, приведетъ 
къ единству оба представлешя. А спинной и головной мозгъ 
не составляетъ единичной простой субстанціи: онъ сбстолтъ 
изъ безчисленнаго множества кльточекъ, которыя въ свою 
очередь состоять изъ множества атомовъ. Слёдовательно 
нервную систему, или мозгъ, нельзя считать причиною 
духовныхъ отправлен; мозгъ не даетъ возможности соста- 
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вить даже простое суждене., Такимъ образомъ единствомъ 
духовныхь отправленій души, или единствомъ ея сознанія 
предполагается и доказывается ея единство, простота, или 
духовность, существенно отличающая ве отъ всего веще- 
ственнаго, сложнаго, тлннаго, Вакъ духовная суботанщя, 
чуждал вещественной сложности, ‘опа не можетъ подлежать 
разложению: и уничтоженію. 

Во-вторыхъ, называя душу челов ческую самостоятель- 
нымъ и самоджятельнымь началомъ, мы этимъ самымъ при- 
писываемъ ей, какъ единственной дёйствующей причин, 
всю ‘умственную и нравствеппую дфятельность человћче- 
скую: душа дЪйствуеть самостоятельно сама изъ себя. И 
здЪсь мы опять становимся въ прямой разрёзъ съ матеріа- 
зизмомъ, отрицающимь самостоятельную двятельность души 
челов ческой. Уже выше мы видфли, что безъ признанія 
души за самостоятельную, дфйствующую причину мы ни 
можемъ ни представить, ни объяснить себћ ни одного са- 
маго простаго факта въ области мышленія. Говорить, какъ 
говорятъ матеріалисты, что мозгъ мыслить и ощущаетъ,— 
все-равно, что говорить: играетъ скрипка изи флейта, а 
не музыкантъ, Безъ музыканта скрипка и флейта не могли-бы 


‘издать ни одного звука; и безъ души мозтъ, несмотря на 


вов возбуждешя извнв, не могъ бы производить мышленія 
и ощущеня. Воспользуемся еще для доказательства того, 
что душа есть самостоятельно дёйствующая суботанщя, 
примфромъ изъ области воли и чувства. Возьмемъ папри- 
м®ръ чувство страха. Вакъ ни просто и ни сложно, по- 
видимому, это чувство, однако мы можемъ отличить въ 
немъ, по крайней мвр% четыре представленія: во-первыхъ, 
предетавленіе о чемъ-то опасномъ, напр. о хищномъ звёр®, 
о пропасти или о чемъ-нибудь другомъ подобномь, потому 


что безъ такого предотавленія мы не имли бы никакого 
р 7* 
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основашя пугаться; зат$иъ— второе представлеше, дающее 
намъ знать, что опасность угрожаетъ не другому кому-либо, 
а именно намъ самимъ, потому что иначе мы чувствовали-бы 
только жалость и состраданіе, а не страхъ (если бы т. е. 
при опасности, угрожающей другому, мы находились сами 
въ безопасности); въ-третьихъ, сюда присоединяется еще 
представленіе о томъ, что опасность была не нзеколько 
лђтъ тому назадъ или что она предстоитъ намъ еще только 
впереди, но что то, чего мы боимся, наступаетъ сейчасъ-же 
непосредственно; наконецъ, въ-четвертыхъ, кром этихъ 
представленій, изъ коихъ каждое, взятое отдфльно само по 
себ®, не возбуждаетъ еще страха, —въ страх заключается 
еще особенное ощущеніе боязни, которое знакомо каждому 
и которое не можеть быть объяснено тому, кто еще не 
испыталь его. Если мы допустимъ, что душа не есть само- 
стоятельно дЪйствующее существо, но что описанные аф- 
фекты производятся мозгомъ, въ такомъ случа мы должны 
будемъ подлить эти четыре различныхъ момента между 
четырьмя различными клћточками или атомами мозга: одна 
частица мозга носила бы представленіе опаснаго предмета, 
другая— представлеше того, что опасность трозить намъ 


самимъ, третья— представлене того, что опасность пред- · 


стоить въ данную минуту, четвертая заключала бы въ 
себ самое чувство страха. Допущеше этого есть очевид- 
ная нелфпость, потому что страхъ возможенъ только въ 
такоме случаћ, если эти четыре момента совпадаютъ въ 
одномъ нераздфльномь пункт®, сад. въ единичной суб- 
станци. Въ самомъ дв, какъ могла бы четвертая час- 
тица мозга бояться, если она не видитъ опасности? Если же 
она видить опасность, значить, отправлеше первой частицы 
мозга есть и ея отправленіе. Тоже вамое сафдуетъ сказать 
и о другихъ двухъ моментахъ. Слфдовательно страхъ мо- 
жетъ появиться только тогда, если одна и та-же субстан- 
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ція носить въ ебЪ већ различныя условія отправлешя въ 
ихъ единств%. Вакъ ни прекрасно и ни полезно раздёленше 
труда, но въ настоящемъ случаћ оно невозможно. 

А что душа при своихъ отправлевіяхъ находится въ 
извёстной зависимости 0тъ тБла, это — другой вопросъ. Мы 
отнюдь не отрицаемъ зависимости души отъ тфла, но дол- 
жны сказать, что весь вопросъ объ этой зависимости сво- 
дится только къ тому, что душа зависитъ отъ тфла не по 
своему бытію или существу, а только по проявленію сво- 
его бытіл, по своей дЪятельности, причемъ она пользуется 
тфломъ какъ своимъ покорнымъ орудіемъ, такъ что зави- 
симость ея отъ тёла можно сравнить съ зависимостью го- 
сударя отъ его министровъ, чрезъ которыхъ онъ отдаетъ 
свои приказанія. Очевидная ошибка матеріалистовъ закалю- 
чается въ томъ, что они смћшиваютъ существо души съ 
усломями и обстоятельствами, сопровождающими ея дћя- 
тельность, смзшиваютъ, значитъ, совершенно разнородныя 
и несравненныя вещи. «Какъ желчь есть отравлене пе- 
чени, точно такъ же говорятъ малералисты—мысль есть 
отправлен!е мозга». Но въдь желчь сама—вещь чувотвен- 
ная осязаемая, тогда какъ мысли мы не можемъ ни ви- 
дёть, ни осязать. Причина и ея произведеніе оказываются 
разнородными, несоизмёримыми предметами. Душевныя яв- 
леня тесно связаны съ тфлесными, и каждому духовному 
акту, ощущению, представлено или отвлеченной идеЪ не- 
избфжно соотвтетвуетъ какое-нибудь физическо-химическое 
или вообще механическое измёнеше въ нервно-мозговыхъ 
тканяхъ. Это и понятно. Человфкъ—не безтлесный духъ, 
и пока онъ зживетъ въ условіяхъ своего настоящаго суще- 
ствовашя, нельзя думать, чтобы душевныя явленія, ка- 
ково бы ни было ихъ начало—-духовное или матеріальное, 
происходили внћ связи съ твлесными, такъ чтобы тћлес- 
ныя явленія въ одномъ и томъ же челов шли своимъ 
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чередомъ, а душевныя—своимъ. Этимъ объясняется и дока- 
зывается единство только д%йствий, а не дьятелей, только 
связь, а не единство и не тождество душевныхъ явленій 
съ матеріальными, точно такъ жө, какъ нельзя напр. за- 
ключать о единств% или тождеств% телеграммы съ распро- 
странешемт: электрическаго тока по проволок%. 

Не душа есть продуктъ тёлеснаго организма, какъ го- 
ворятъ матеріалисты, но наоборотъ —т%ло есть, можно ска- 


зать, произведеніе души, орудіе ея, которымъ она распоря-, 


жается по своему благоусмотрћнію. Состоя изъ различныхъ 
составныхъ частей, изъ различныхъ элементовъ видимаго 
міра, составляя въ нёкоторомъ омыслъ случайную форму 
природы, т%ло должно подлежать разрушеню со стороны 
силъ природы при враждебномъ столкновені съ ними: оно, 
такъ сказать, разбивается въ нашихъ рукахъ, какъ хруп- 


кая посудина. Но душа наша, какъ самостоятельное ду: ; 
ховное существо, хотя и соединенное съ тБломъ, однако 


отличное и независимое отъ него по своему бытію и сү- 
ществу, не можетъ подлежать разрушению: она беземертна. 

Въ третьихъ, душа человћческая есть не индивидуаль- 
ное только, мыслящее и дъйствующее, но сверхъ того 
самосознательно-личное существо. На вов наши мысли, 
желанія, стремленія, словомъ—на всю нашу умственную и 
нравственную жизнедћятельность мы налагаемъ печать на- 
шего. самосознанія, дфлаемъ ее нашимъ личнымъ достол- 
ніемъ, Мы сознеемъ себя непрерывно и неизмфнно однимъ 
и тёмъ же существомъ отъ перваго пробужденія въ насъ 
сознанія и до послёдняго момента нашей жизни; мы п0- 
стоянно отличаемъ себя отъ всего, что вн® насъ и что— 
не мы. Если индивидуальная (обособленная) жизнь свой- 
ственна еще въ низшей ТА и воБмъ ЖИВОТНЫМЪ, то 
лично - самосознательная жизнь принадлежитъ за землв 
исключительно одному только человзку: животныя“” живуть 


| 
Гы 
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какъ бы во сив, жизнь ихъ сливается съ жизнію природы. 
Одинъ человвкъ является существомъ личнымъ, всегда и 
во всемъ проявляющимъ и сохраняющимъ свое «я»: свфтъ 
самосознанія озаряеть и освЪщаетъ весь путь, в06 течеше 
его жизни; и будучи однажды вожженъ этотъ внутренний 
свфтъ не можеть уже потухнуть, а пребудетъь навсегда 
свотильникомв свитящимь и горящилё. 

По смерти человзка,—то есть, вђрие, по смерти тла 
челов ка, душа его не перестаетъ существовать: она, 
вотупаеть только въ новую форму существованія —суще- 
ствованія для себя, а не для других». Воть предъ нами 
лежить умерший человђкъ: вмзотв съ ето смертію прекра- 
тилась душевная жизнь, проявляющаяся при посредств® 
тла. Умершій уже не смфется и не говорить, глаза его 
ничего не видятъ, онъ не можеть отвёчаль на наши в0- 
провы и просьбы: однимъ словомъ исчез воякій слъДЪ 
прежней жизни. Если довфрять только непосредетвенному 
свидтельству внфшнихь чувствъ, то кавъ не сказать, что 
и душа его точно такъ же мертва, какъ и твло. Однако 
односторонность и поспёшность этого суждения вполи® оче- 
видна. Въ самомъ дл, воякій человфкъ знаетъ, что онъ 
можеть проявлять себя другимъ, сообщать имъ овои мысли 
и чувствованія только чрезъ посредство тёла— при помощи 
звүковъ, различныхь тБлодвиженій и т. п.; но онъ знаетъ 
въ то же время, что онъ существуетъ самъ по себъ и безъ 
или помимо этихъ видимыхъ знаковъ, мало т0г0 —0нъ м0- 
жетъ даже самъ по себћ думать и чувствоваль совершенно 
противное тому, что обнаруживаетъ своими тёлодвиженями 
п словами, какъ напр. актеръ-комикъ можеть находиться 
въ печальномъ настроенш духа волћдотвіе какихъ-нибудь 
своихъ личныхъ непріятныхъ обстоятельствъ, между Тем 
другимъ онъ кажется веселымъ. Поэтому необходимо раз- 
личать жизнь для себя или 62 себ отъ жизни для дру 


Физ. Жизнь для себя каждый изъ насъ знаетъ только самъ 
по 660% и въ себв. Другимъ она можеть становиться из- 
вБетною только при посредств$ тђлесныхъ знаковъ, то 
есть веякій другой узнаетъ жизнь чужой души только 
такою, какою она существуетъ для другихъ, а недля себя. 
Вотъ почему людямъ часто приходится жаловаться на 10, 
что они не могутъ показать и выразить виолић другимъ, 
напр. любимому челов%ку или недовзрчивому судь, свое 
внутреннее расположеніе, већ движенія своего сердца, такъ 
чтобы другіе могли узнать и понять ихъ вполнв. И такъ 
мы имфемъ право сказать, что с0 смертю человћка пре- 
кращается его жизнь для другихъ; но не имћемъ никакого 
основашя утверждать, что она перестала существовать и 
сама по себ и для себя. Такое заключеше было бы, по 
меньшей м%р®, поспфшно. Объяснимь это примфромъ. Мы 
слушаемъ игру отличнаго скрипача, видимъ движенія его 
пальцевъ по струнамъ и восхищаемся его игрою. Но вотъ, 
по какому-нибудь несчастному случаю, скрипка его разби- 
вается и затфмъ бросается въ огонь. Мы уже не видимъ 
боле движеній пальцевъ скрипача по струнамъ и не вос- 
хищаемся уже его игрою. Для другихъ онъ пересталъ быть 
скрипачемъ: но имфемъ ли мы право дфлать заключеніе, 
что музыкальная способность и искусство, умерли въ немъ 
вмфетф съ уничтожешемь его скрипки? Вто знаетъ, не 
найдеть ли онъ когда-нибудь лучшей скрипки и не явится 
ли тогда и для другихъ еще лучшимъ скрипачемъ? 

И такъ человћкъ безсмертенъ по своей природ, или по 
своему существу. Но тдћ послъднее основаше и, такъ ска- 
звать, запечатл%ніе его’ безсмертія? По ученію Писашя, без- 
смертіе принадлежитъ одному ‘только Богу (1 Тим. ҮІ, 16). 
Да, собственно и абсолютно беземертенъ одинъ Богъ —само- 
сущее и самобытное Бытіе, единый Сущй. Человъкъ же 
бевемертенъ, если можно такъ выразиться, взаимообразно, 
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во второй степени. Какъ часть міра, человћкъ прояваяетъ 
тройственную связь: во первыхъ, съ видимой природой, 
во вторыхъ, съ прочими · людьми его собратьями и, Въ 
третьихъ, съ Богомъ —Виновникомъ волкаго бытія, съ Бо- 
гомъ, который 

Конецъ съ началомъ сопрягаетъ 

И смертю животъ даритъ. 

Въ этой посл%дней, важнфИшей и таинственнзйшей 
связи коренится основа бозомертія человћка: Богъ есть сүб- 
станція души челов%ческой. Говоря такъ, мы но отнимаемъ 
у души человъческой ея самостоятельнаго бытіл, не впа- 
даемъ въ пантеизмъ: Богъ не есть для насъ спинозисти- 
ческая субстанщя, которая одна только есть все, Мы хо- 
тимъ только сказать, что Богъ проявляеть Себя какъ бла- 
ий и премудрый Виновникъ въ самостоятельно-личныхъ 
существахъ, отличивъ ихъ печатію Своего вћчнаго суще- 
ства, заронивъ въ нихъ искру Своей божественной жизни, 
которая (искра) не можеть уже погаснуть, но должна раз- 
гор®ться въ живую полноту разумно -сознательной, беземерт- 
ной жизни. Онъ сообщиль человёку дыхание жизни 
(Быт. П, 7); Има мы живема, и движемся, ш суще- 
ствуємг (Двян. ХҮП, 28), имфя великую заповёдь и питая 
возвышенную надежду сдфлаться подобными Ему. (Мате, У, 
48, 1. Іоан. Ш, 2)—въ мёру нашего конечнаго существа. 

Нькоторые изъ отцевъ Церкви признають также душу 
человћческую безсмертною не по естеству, а #0 благодати 
Божей. 

Ов. Кирилла Терусалимскій товоритъ: «Знай, что ты 
имђешь душу свободную, твореніе Божіе прекрасное, сотво- 
ренное по образу Создателя. бевземертное по благодати Бога, 
который дёлаетъ оное безомертнымъ, твореше живое, рав- 
‘умное, нетл%ннов по благодати Того, который даровалъ сіе» 
(Огласит. поуч. ПУ, 69). 
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(в. Ириней Люнскй, говоря о беземертіи души нашей, 
замфчаетъ, что «это Богомъ сотворенное существо, хотя и 
получаетъ начало своего происхождешя... но продолжаетъ 
существовать и продолжается въ долготу вЪковъ, по воль 
Творца Бога, такъ что и происхождеше въ начал, и бы- 
тів посл того есть для него даръ» (Противъ ересей, П, 34). 

Такъ же учать св. Јустин Мученикё (Разговоръ съ 
Трифономъ, УГ), Тамань (Противъ Грековъ, ХШ), Арно- 


вій (Противъ язычниковъ, 1, 14, 18, 32, 35), Өеофилё ` 


(Къ Автолику, П, 84, 36). 

Такимъ образомъ человћкъ есть такое существо, въ 
которомъ безконечное начало соединяется съ конечнымъ 
тбломъ, которое, рождаясь во времени, затфмъ, по самой 
природ своей, должно продолжаться въ вфчность: съ за- 
пасомъ пріобртенныхъ на землё мыслей, стремленій, при- 
вязанностей оно переходить въ новую жизнь, въ которой, 
несвязанное уже тёлесною ограниченностію, вступаетъ въ. 
ближайшее соотношене съ тъмъ вфчнымъ, сверхчувствен- 
нымъ и нраветвеннымъ міромъ, котораго онъ по природћ. 
своей состоитъ членомъ, и съ тёмъ Верховнымъ Разумомъ, 
отъ котораго оно получило свое бытіе. 


в) Телеологическое, или депхологическое доказательство. 


Въ заголовкћ этого доказательства мы можемъ поста- 
вить старинное изречене: Атѕ 10а, уйа \|темз (наука 
долга, жизнь коротка), съ небольшой перефразировкой его: 
«Жизнь коротка, задача жизни необъятна». Зачвиъ мы 
живемъ на земл? Какая цёль и какое назначенієе нашего 
существованія? И осуществляетоя ли наше назначеніе 
вполнв въ здьшней жизни? Вотъ вопросы, съ которыми 
тёсно связанъ вопросъ о беземерти человћка, 
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Все въ этомъ мір имћетъ свое назначепіе и все д0- 
стигаеть своего назначенія— сообразно съ законами и пре- 
дълами, указанными каждому роду предметовъ и существъ. 
Никто не можеть сказать, чтобы солнце, чтобы дерево, 
чтобы. животное не исполняли, не хотђли или не могли 
исполнять ‘своего назначеня: они не могутъ не исполнять 
его, они исполняютъ его по необходимости. 

Все прекрасно въ Божьемъ мір1— 
именно потому, что все въ немъ—отъ великаго до ма- 
даго-—сафдуеть неуклонно своему назначенію , представляя 
въ совокупности великую и возвышенную гармонію цБлаго. 

Посмотримъ на человћка—высшее въ видимомъ мір® 
существо, вЪнецъ творенія на земл%. Подобно ве%мъ про- 
чимъ существамъ въ мір, и онъ, конечно, имђетъ свое 
назначене: онъ долженъ сдфлаться и быть тъмъ, ЧЪМЪ 
ему слбдуеть быть —человюкомё, то воть онъ долженъ 
развить већ силы своего существа, раскрыть все содержа- 
ніе своей природы, исчерпать полноту своего существова- 
нія до посл%днихъ возможныхъ предълов». Теперь спраши- 
вается: достигаеть ли онъ этого своего назначенія на земл%, 
какъ достптаютъ своего назначенія вс прочія твари? 

1. Человёкъ есть прежде всего существо 1748) мМ0е. 
И такъ первая цфль его жизни —развитіе его ума. Боле 
двухъ тысячъ лЪтъ назадъ философъ Аристотель въ одном 
изъ сволхъ знаменитыхъ творешй сказалъ: «Всякій чело- 
вђкъ имфетъ естественное желаніе знать ')». Любовь къ 
знанію есть изначальный элементъ нашей природы. Чело- 
въкъ имћетъ такую жажду знанія, что съ каждымъ расши- 
решемь свонхъ познанй чувотвуетъ потребность новыхъ 
открытій въ области истины, никогда вполи не удовле- 
творяясь достигнутыми уже результатами знанія. А между 


1) Метаизика І, 1. 


СОВЕ 
тЬмъ, чБмъ боле расширяется предъ нимъ горизонтъ зна- 
нія, тЬмъ боле встръчаетъ онъ неизъяснимыхъ тайнъ 
недоетупныхъ его уму. Только самодовольно-мелків умы не 
хотять ничего знать о тайнахъ природы, тогда какъ вели- 
чайние и серьезнёйшіе изелёдователи истины всегда созна- 
ютъ, что тайна повоюду составляеть начало и конецъ, 
Альфу и Омегу, что самое существованіе міра и посл%днее 
основаше воћхъ законовъ остается и останется навсегда 
величайшею тайною. «Я знаю одно, —что ничего не знаю» 
повторить вслёдъ за Оократомъ всякій серьезный взноса, 
тель истины, сопоставляя результаты, достигнутые чело- 
вёческою мыслю, съ безконечною областію еще неизолђ- 
дованнаго и неизелфдимаго. Ч%мъ ближе, повидимому, чело- 
вкъ подходить къ идеалу истины, тБмъ болфе этотъ по- 
олдній удаляется отъ него на недосягаемую высоту, не 
переставая однако манить его къ себћ надеждою всезнанія. 
И если спросить человђка, посвятившаго всю жизнь изелћ- 
дованію истины, перенесшато 20лг0—у и зной дня въ не- 
утомимой погон за идеаломъ истины, —если спросить его: 
«что есть истина»? то онъ долженъ будеть отвётить сло- 
вами великаго Апостола: теперь мы видимё какё бы сквозь 
тусклое стекло. гадательно (1 Кор. ХШ, 12), или еми- 
реннымъ признашемъ одного изъ величайшихъ умовъ (Нью- 
тона): «я—не болве, какъ ребенокъ, собирающий раковины 
на морскомъ берегу». 

«Что мы не можемъ ничего знать, это сожжетъ мое 
сердце» ,—вотъ что влагаетъ поэтъ (Гете) въ уста одного 
изъ страстныхъ и самоотверженныхъ искателей истины 
(Фауста)... 

Й такъ мы приходимъ къ тому признанію, что развитів 
человђъческаго ума не знаетъ предфловъ, не имфетъ оста- 
новки, что жажда знанія не столько удовлетворяется, сколько 
возбуждается только и раздражается тми познаніями, ка- 
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кія человёкъ пріобрътаетъ и можеть пріобрътать на земл%, 
что самой продолжительной жизни не хватаетъ ему не 
только на то, чтобы читать и понимать, но чтобы только 
разбирать по складамъ великую книгу природы, что, однимъ 
словомъ, человёкъ какъ разумное существо не достигаетъ 
на земяЪ своего назначенія. 

Что же изъ этого слёдуетъ? Сафдуетъ одно изъ двухъ: 
или человбкъ есть акомалія въ великомъ царств® природы, 
обнаруживая стремленія, идущія далће предфловъ его зем- 
нато сүществованія и не могущія быть удовлетворенными, 
получивъ такимъ образомъ оть щедротъ природы, по какой- 
то странной ошибкЪ или слбпому капризу, болБе, нежели 
сколько ему требуется для земнаго его назначенія; слёдуетъ, 
однимъ словомъ, что «человвкъ слишкомъ широкъ для этого 
міра, —его нужно бы съузить». Но мы не имфемъ никакого 
основанія допускать такія аномалш, потому что природа 
представляетъ вездъ и во всемъ гармонически- -цБлесообраз- 
ный порядокъ, мудрую экономио, строгую бережливость. Или 
же сабдуеть допустить, что истинное назначене человЪка 


‚ не ограничивается земною ЖИЗНІЮ , что оно восходитъ за пре- 


длы его земнаго существованія, что развитіе его ума будетъ 
продолжаться въ другой жизни, гдё онъ будетъ созерцать Вђч- 
ную Истину и при овБтъ Ея преуспвать въ уразумви 
всего сущаго, что это развитіе ума и это преуспћяніе въ 
познаніи не будуть имфть предфловъ. Въ противномъ слу- 
ча, —еслибы то есть назначение человћка прекращалось съ 
его `смертно,—онъ представлялъ бы дфйствительно анома- 
лію: это значило бы, что природа его организована вопреки, 
несоотвътственно своему назначенію и есть какъ бы отри- 
цан!е самой себя. 

Такимъ образомъ безконечное развитие человфческаго ума 
требуетъ безомертія человћка. 

«Когда я былъ младенцемъ, то по-младенчески говорплъ, 
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но-младенчески мыслимъ, по-младенчески разсуждалъ; а 


когда сталь мужемъ, то оставилъ младенческое. Теперь МЫ . 


видимъ какъ бы сквозь тусклое стекло, гадательно, —тотда 
же лицомъ къ лицу; теперь знаю я отчасти, —а тогда по- 
знаю, подобно какъ я познанъ» (1 Кор. ХІҮ, 11, 12). 
2) Человъкъ есть существо разумно-свободное. Какъ 
умъ его требуетъ себ пищи-—знанія, точно такъ же и 
воля его стремится проявить себя въ дфятельности, сообраз- 
ной съ существомъ и достоинствомъ человћка — существа 
правотвенно-свободнаго. И какъ уму его постоянно предно- 
ситол недосягаемый идеалъ истины, такъ воля его стре- 
мится къ осуществлению добра. Что заставляло людей, кото- 
рыхъ весь міръ не быль достопнъ, скитаться по пусты- 
нямъ и горамъ, по пещерамъ и ущеліямъ земли (Евр. ХІ, 
38). Что населяло пустыни и л®са подвижниками, убЪгав- 
шими оть міра и посвящавшими цфлую жизнь самоусовер- 
шенію, тяжелой и непрерывной борьб® съ самими `с0б0ю, 


борьбЪ, отъ которой они никогда не успокоивались? —стремае- „ 
ше къ осуществлению нравственнаго идеала. Но чфиъ ближе 


они были, повидимому, къ этому идеалу, тёмъ выше ви- 
двли его надъ собою. Вев мы стремимся сд%латься и быть 
добрыми и нравственными, но никогда не можемъ успо- 
коитьоя въ этомъ стремлени, дойти до сознанія, что намъ 
ничего уже не остается дфлать въ этомъ отношени, что 
мы достигли нравственнаго совершенства. Напротивъ того, 
чмъ серьезнзе наше‘ стремлене къ нравственному совер- 
шенотву, тмъ сильнфе и больнће тяготитъ насъ сознаніе, 
что достиженіе нравственнаго совершенства невозможно для 
насъ. Да и какъ достигнуть намъ въ здъш=ей жизни нрав- 
ственнаго совершенства, когда, по признанію людей, сто- 
явшихъ на возможной для человћка нравственной высот®, 
мы постоянно дълаемъ не то, что хотимъ, а то, что нена- 
видимъ (Римл. УП, 15). Какъ намъ достигнуть нравствен- 
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наго идеала, когда нашъ нравственный идеалъ есть бого- 
подобіе. Будьте совершенны, какз совершенг Отецг ваше, 
пебесный (Мат. У, 48) —вотъ заповъдь, данная намъ Тиз, 


который одинъ изъ воёхь людей осуществиль въ (еб 


правотвенный идеалъ. И такъ только тогда, когда, прошедши 
переходную ступень земной жизни и сбросивъ съ себя вет- 
хаго человћка, 201040 вг похотльхе прелестных, 
мы соединимся въ другой жизни съ Въчнымъ и Высочай- 
шимъ Добромъ, —тотда только мы получимъ возможность 
безпрепятственно восходить 0т2 силы вг силу въ дости- 
женіп нравственнато совершенства —62 миру возраста 
Христова, въ достижимую для насъ м%ру богоподобія. 
«Возлюбленные! еще не открылось, что будемъ. Знаемъ 
только, что когда откроется, будемъ подобны Ему, потому 
что увидимъ Его, какъ Онъ есть» (1 Іоан. Ш, 2). 

Такимъ образомъ ираветвенное наше совершенствованіе 
предполагаеть и требуетъ болђе широкаго поприща, нежели 
какое отведено для насъ въ настоящей жизни. Остановка 
въ начал пути, на исходномъ пункт развитія ненор- 
мальна точно также, какъ ненормально пребываніе въ мла- 
денческомъ возраст въ теченіе всей жизни. 

Приходится слышать иногда такое возраженіе: множество 
людей и даже цфлые народы не обнаруживаютъ въ себћ 
большой способности и стремлешя къ умотвенному и нрав- 
ственному развитію, напр. кафры, готтентоты и другіе. 

На это мы должны отвФтить слЬдующее. Рьшаясь под- 
вергать своему обсужденію явленія духовной жизни мы 
должны дЪлать свои заключеня не по исключительным, 
особенно же уродливымъ явленіямъ въ этой области, а по 
нормальнымъ. Когда мы беремся опредфлять ивру способ- 
ности нашихъ духовныхъ силь къ развитію, то должны 
имЬть въ виду не кафровъ и готтентотовъ, а людей, могу- 
щихъ служить истинными представителями своего рода. (079 
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другой же стороны и относительно кафровъ и готтентотовъ 
а равно и другихъ дикихъ племенъ нужно замётить, что 
путешественники, описывавшіе эти племена, слишкомъ уже 
преувеличивали ихъ неспособность къ уметвенному и нрав- 
ственному развитію; опытъ же (напр. успёхи христ!анской 
миссіонерской дфятельности) показываетъ, что и въ этихъ 
младенчествующихъ народахъ кроются или дремлютъ нема- 
лыя духовныя силы, и если онф не развились, то благо- 
даря лишь неблагопріятнымъ условіямъ исторической жизии 
этихъ народовъ. «Разсказы путешественниковъ, откуда по- 
черпаютоя веб свёд®нія (относительно дикихъ народовъ), 
иногда очень томительны. Если не вполнЪ взрными ока- 
зываются ихъ описанія орудій, жилищъ, обычаевъ, племен- 
ныхъ особенностей и произведенй м%отностей, обитаемыхь 
дикими, то какъ осторожно мы должны принимать свидъ- 
тельства путешественниковъ о религіезномъ и нраветвенномъ 
состоянш племенъ, посфщенныхь ими! Эти иден смутны и 
неясны въ самыхъ душахъ ихъ, да и высказываются он 
ими на самыхъ бёдныхь и неразвитыхъ нарћчіяхъ; а на 


ЯЗЫК неразвитомъ трудно выражаются истины отвлечен-- 


ныя; какъ бы он просты намъ ни казались. Притомъ боль- 
шая часть дикарей не любятъ, когда ихъ разспрашивають 
объ ихъ үбъжденіяхъ *)». 

Еще товорятъ противъ телеологическаго доказательства 
беземертіл души человфческой: н%которые люди уже въ 
здьшней жизни, повидимому, раскрываютъ все то идеаль- 
ное содержаніе, которое заключалось въ ихъ природ, и 
развитіе ихъ иногда доходить до того пункта, гдф вполн® 
раскрываются ихъ индивидуальныя силы и уже начинается 
повороть назадъ. ) : 

Но это наблюдене страдаетъ неточностью и односто- 


:) Людовикь Каро, О происхождени в%рованій въ будущую жизнь—въ- 
Веү 
$еуце 4ез, Рецх Моп4ез, 1-л декабрьекая книжка за 1875 г. 
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ронностью. Если ифкоторые люди подъ конецъ своей жизни 
кажутся не мотущими уже идти далве и болЪе развиваться, 
то они только кажутся такими. На самомъ же двл® от- 
нюдь нельзя оспаривать той истины, что въ настоящей 
жизни человзкъ развивается односторонне, такъ что если 
въ немъ до возможныхъ наивысшихъ предфловъ раскры- 
вается одно идёальное дарованіе, то остальныя присущія 
его природъ дарованія или едва пробуждаются или раскры - 
ваются въ весьма ограниченныхь размёрахъ. Такъ Гете 
сказаль о 060%: «Я охотнфе помирюсь съ несправедли- 
востью, чфмъ равнодушно перенесу безпорядокъ». Но и въ 
сфер чисто нравственныхъ влеченій и способностей, разви- 
ваемыхъ человћкомъ въ настоящей жизни, замфчается ї2 
же односторонность: иной обнаруживаетъ замчательно пра- 
вдивый характеръ, но у него недостаетъ мягкости п нЪж- 
ности сердца; другой обладаетъ любящимъ, всепрощающимъ 
сердцемъ, но за то у него или слабо уметвенное развитіе 
или нёть силы воли и т. д. Такимъ образомъ, еслибы даже 
человћкъ достигалъ иногда въ здЪшней жизни полнаго раз- 
вия какой-либо изъ своихъ способностей (чего допустить 
однако нельзя), то этимъ всетаки далеко еще не исчерпы- 
валось бы все содержаніе и все богатство его духовныхъ 
дарованій. 

3) Обладая умомъ, жаждущимъ истины, и волею, отре- 
мящеюся къ нравственному совершенству, человфкъ ода- 
ренъ еще сердцеме, жаждушимъ счастія, блаженства. Во мы 

0 счасти съ младенчества тоскуемъ 
и ищемъ его до гробовой доски, такъ что жизнь человфка 
едва ли не справедливо будетъ охарактеризовать, назвавши 
ев’ потонею за счастіемъ. Но сколько на свътћ несчастныхъ! 
А тд% счастливые? Найдется ли хоть одинъ человфЕъ, кото- 


рый могъ бы сказать о себф чистосердечно, что сердце его 
| 8 
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вполић довольно и покойно, ничего не желаетъ, ни о чемъ 
не тоскуетъ? Оъ самаго начала жизни наша природа, про- 
бузждаясь со веБми ея потребностями и силами, вотрёчаеть 
міръ, повидимому, представляющий безграничную область 
для удовлетворенія этихъ потребностей и для развитія этихъ 
силь. При взгаядв на этотъ міръ, кажущійся такимъ свЪт- 
лымъ и полнымъ счастія, наша природа порывается къ нему 
съ горячими надеждами и ожиданіями. И одна изъ этихъ 
надеждъ не осуществляется, ни одно изъ этихъ ожиданій 
не оправдывается. Пока мы молоды, несчастіе насъ больше 
удивляетъ, чёмъ үжасаетъ: намъ кажется, что оно есть 
только аномалія, и вфра наша въ счастье не колеблется. 
Аномалія эта повторяется; но мы все еще крёпимся. Но 
наконецъ какой-нибудь слишкомъ сильный ударъ поражаетъ 
насъ и вдругъ открываетъ намъ глаза; а затмъ, ч®мъ 
дальше мы живемъ, тБмъ яснће и яснве представляется 
намъ и обнажается предъ нами печальная истина: надежды, 
которыми прежде смягчались несчастя, исчезаютъ и см$- 
няются горькимъ разочарованіемъ. Въ концё концовъ мы 
приходимъ къ тому же заключенію, къ которому пришелъ 
нЪкогда премудрый царь израильскій, имфвпий полную воз- 
можность узнать и оцћнить человЪческое счаст!е: «все 
суета!» Въ чемъ же заключается тайна неудовлетворимости 
сердца человћческаго ничёмъ земнымъ? Вся тайна заклю- 
чается въ томь, что все земное непрочно и непостоянно, 
что на свётћ нЪтъ ничего такого, что могло бы само по 
себ и навсегда доставить намъ полное счастіе. Въ здЪш- 
ней жизни мы можемъ им%ть только предчувствіе истиннаго 
счастія, предназначеннаго человћку, который тоскуетъ по 
немъ, не находя его. Мы будемъ наслаждаться имъ только 
по соединени съ Ввчнымъ Источникомъ блаженства—Бо- 
томъ. Оно будетъ дано намъ на новомъ небф и новой земл%: 
тогда Богъ отретъ всякую слезу съ очей нашихъ, и смерти 


115 


не будеть уже, ни плача, ни вопля, ни болфзни уже не 
будетъ, ибо все прежнее пройдетъ (Апокал. ХХІ, 4). «Ты 
создалъ насъ для Себя, и сердце наше неспокойно до тъхъ 
поръ, пока не найдетъ покоя въ Теб *)». Тогда већ 
труждающіеся и обремененные найдутъ для себя успокоене 
отъ вемныхъ скорбей, бёдь и треволненій. 

А теперь, здесь всё мы, труждающіеся и обремененные, 
илаваемъ по житейскому морю, обуреваемые множествомъ 
всяческихь золъ и бъдствій, не находя себв нигд® вфрнато 
пристанища. Вражда и раздоръ между людьми, внутренний 
разладъ людей съ самими собою, кровавыя войны, толодъ, 
моръ, и болёзни, плачевное сощальное положеніе миляо- 
новь людей, влачащихъ самое жалкое существованіе, безъ 
всякой надежды на улучшеніе своего положеня, —вотъ кар- 
тина человфческаго счастя, съ тћхъ поръ, какъ запомнятъ 
себя люди! «Каждое столе, можетъ быть, каждое десяти- 
лБтіе человфчество развивается боле и болфе, обогащается 
новыми знаніями, новою опытностію, изобрётаеть множе- 
ство новыхъ средетвъ противъ того или другаго изъ физи- 
ческихъ и нравотвенныхь золъ, удручающихь его. Но что- 
же— зла въ мір дьйствительно становится меньше? Нужды, 
болзней, страданій въ наше время меньше, чёмъ было за 
100, за 200, за 1000, за 5000 лётъ назадъ? Едва-ли 
какой-либо серьезный и искренній мыслитель и наблюдатель 
челов ческой жизни сталъ бы съ рЪшительностію отвёчать 
на этоть вопросъ утвердительно. Зло человз ческой жизни— 
горе и страдаше всякаго рода какъ будто растеть со сред- 
отвами, изобрътаемыми противъ него» 3). 


1) Авзустинь. Испов®дь І, 1. 
2) Протоіерей 4. М. Иванцовз- Платонов», Христіанское ученіе о любви 
жъ человъчеству сравнительно еъ крайностями ученій соціалистическихъ. 


М. 1875 г., стр. 14, РА 
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Среди этихъ б%дствій и золь жизни насъ стараются 
утьшить тфиъ, что если страдаютъ и мучаются отдЪЛЬНЫЯ 
чичности челов®ческія, за то цБлое человћчество идеть 
впередъ, развивается, совершенствуется, и цЪною частных, 
страданій покупается общее благо человъчества, которое и 
достигнетъ нёкогда всеобщаго благоденстыя. Такимъ обра- 
зомъ каждый изъ насъ—страдальцевъ можетъ сказать вмъстћ 
съ трудолюбивою пчелою: 

И моего тутъ кашля меду (правда, пока еще будущаго) 
есть! Печальное утёшеніе! 

«Цль истори заключается не въ личномъ удовлетво- 
ренш, а въ общемъ благ; общее же благо состоит ВБ 
разнообразіи и гармоническомъ единствћ частей, а не въ 
равномъ для већхъ развити и распредфлеши жизненныхь 
средотвъ. Всеобщее равенство никогда не можеть быть длЯ 
насъ идеаломъ, потому что оно противорвчить природ 
вещей и человёка. Еслибы мы даже представили себ, что 
человћчество достигло наконецъ идеальнаго блаженства, 
равно простирающагося на већхъ, то все же поздийшія 
поколвія были бы привиллегированными въ сравненш съ 
предыдущими. Имъ выпало на долю высшее счастів, полное 
осуществленіе человфческаго назначенія; но что сталось съ 
ихъ предшественниками, которые пролагали имъ дорогу. 
За что всћ эти страдашя и слезы? за что угнетене и ни- 
щета, которыя они претерпёвали для того только, чтобы 
когда-нибудь другимъ было лучше? Если мы предположимъ 
даже, что въ конц развитія человћкь способень вполнЪ 
достигнуть своего назначенія, то это нисколько не касается 
многихъ милліоновъ людей, погибшихъ на пути. Скажемъ 
ан мы, что они были орудіями высшихъ цфлей человвче- 
ства и что въ этомъ состояло истинное ихъ назначеніе? 
Но нравственный законъ запрещаеть намъ смотрёть на 
человћка только какъ на средства: служа высшимъ цЁЛЯМЪ 
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онъ вмћсть съ тёмъ всегда самъ остается цёлью, ибо 
онъ—носитель абсолютнаго начала, и если эта личная 
цђль не достигнута, то назначене его не исполнено. Не- 
достаточно слћдовательно указывать на будущее совершен- 
ство человвческаго рода: требованіе, чтобы назначеніе че- 
ловћђка было исполнено, прилагается равно и къ прошед- 
шимъ, и къ настоящимъ поколЪніямъ, ибо природа у воћхъ 
одна. А такъ какъ въ земной жизни это назначеше не 
исполняется, то здћеь опять оказывается противорё че ме- 
жду природою вещи и дфйствительнымъ ея существовашемъ. 
Отсюда слёдуетъ, что извфотная вамъ дЬйствительность 
составляетъ только частное проявленіе этой природы, кото- 
рая не исчерпывается настоящею жизнью, но предназначена 
п дая другой, гдё она можеть проявиться вполиђ. 
«Наконецъ никакое совершенствованіе не можетъ унич- 
тожить величайшато противорћчія человћческой ЖИЗНИ — 
смерти. Смерть составляеть естественное событіе для физи- 
ческаго существа. Весь органичесый міръ основанъ на 
прееметвенпости сифняющихь другъ друга особей, которыя 
умирая оставляютъ посл себя другихъ, рожденныхь отъ 
нихъ же и назначенныхь заступить ихъ мћето. КЌакъ фи- 
зическое существо, человћкъ подлежитъ тому же закону; 
но какъ существо духовное, онъ не можеть не видфть въ 
немъ противорёщя съ высшимъ своимъ естествомъ. Созна- 
нів и стремленіе человћка не ограничиваются настоящею 
жизнью: они простираются на прошедшее и будущее. Че- 
ловъкъ полагаетъ себ» цфли, идущія далеко за предвлы 
отмежеваннаго ему земнаго существованія. Наконецъ ү него 
есть привязанности, которыя имћютъ не временный И 
характеръ и не исчезаютъ съ удаленіемъ Т ор 
ихъ предмета, а сохраняются какъ в®чныя, неразрывны 
части его существа. Человкъ можетъ еще помириться съ 
тёмъ, что цБли, которыя онъ преслћдовалъ, не будуть имъ 
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достигнуты: он могутъ быть исполнены другими. Онъ мо- 
жетъ покориться печальной необходимости разлуки съ аю- 
бимыми мотами, съ въчно-сілющею природою, съ отече- 
ствомъ, въ судьбахъ котораго онъ принималъ живое уча- 
ое: все это было дано ему, и всћмъ этимъ онъ въ свое 
время насладился; затёмъ настаетъ очередь и для другихъ. 
Но онъ никогда не можеть примириться съ мыслью, что 
любимое имъ существо превратилось въ. ничто, что тотъ 
разумъ, то чувство, которые составляли предмет глубочай- 
шей его привязанности, исчезли какъ дымъ, не оставивъ 
по себ и слёда. Противъ этого возмущается все его су- 
щество. Устремляя въ вЪфчность своп умственные взоры, 
человћкъ простираетъ въ вфчность и свои сердечныя при- 
вязанности. А если таковы глубочайшія основы его есте- 
ства, то предметомъ этой привязанности не можеть быть 
что-либо преходящее. Передъ гробомъ любимаго существа 
изъ глубины человћческаго сердца опять вырывается роко- 
вой вопросъ: зачфмъ дано ему любить такимъ образомъ, 
если предметъ этой любви ни что иное, какъ мимолетная 
тБнь, исчезающая отъ первой случайности? Или зачёмъ 
отнимается у него предметъ любви, когда эта любовь есть 
самое высокое и святое, что есть въ человћческой жизни? 
И тутъ на эти вопросы можетъ быть одинъ только отв тъ: 
беземертіе! Любовь, носящая въ себћ в®чность, въ себъ 
самой заключаетъ неискоренимое убфждеше, что предметъ 
ея вћченъ, такъ же, какъ и она сама. И это убфждеше 
не есть только пустое самообольщене чувства, которое 
старается утбшить себя въ невозградимой потер%. Разумъ, 
такъ же, какъ и чувство, говоритъ намъ, что иначе быть 
не можеть, ибо безъ этого, жизнь высшаго въ извЪстномъ 
намъ мір создашя была бы только возмутительною шут- 
кою, разыгранною надъ нимъ какимъ-то злымъ духомъ, 
въ руки котораго предана его судьба. 
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«Дзя физическаго существа смерть ни что иное, какъ 
конець его жизни; для существа духовнаго, одареннаго ра- 
зумомъ и чувотвомъ, простирающимиоя въ вфчность, она 
иметь совершенно другое значеше. Она не только слу- 
жить переходомъ къ высшей жизни, но она составляет 
связь между видимымъ и невидимымъ міромъ, между не- 
бомъ и землею. Смерть напоминаетъ человћку, что вое для 
него не ограничивается земными цёлями и земными привя- 
занностями, что, нося въ себ сознаше безконечнаго, онъ 
принадлежить къ высшему, вћзному и безконечному міру 
и что только тамъ всё вложенныя въ него силы, во ото- 
роны его естества могутъ достигнуть полнаго своего назна- 
ченія. Безъ этой мысли ‘вся челов ческая жизнь предотав-. 
ляется неразрёшимою загадкою, страннымъ противорътемъ; 
напротивъ, озаренная ею загадка превращается въ свЪтлую 
истину, и пшротивор®чіе разр шается въ высшую гар- 


монію» '). 


г) Нравственное доказательство. 


Мы молимся ежедневно Отцу небесному: Ди святителя 
имя Твое, да придет царстве Твое —царотво святости 
и правды. Но въ то-же время мы видимъ ежедневно, что 
имя Божіе далеко не воми людьми и не всегда святитея, 
что весь мрг лежитв во зль (1 Іоан. У, 19), предетав- 
ляеть собою царство тръха и неправды. Какое ръзкое не- 
соотвётетые, какая роковая противоположность! И ужели 
такому порядку вещей суждено продолжаться вђоно? Нётъ! 
Мы ожидаем новаго неба иЗновой земли, на которых ® 


1) Б. Чичеринъ. Науке и Релийя устр. 200—203. 


будеть обитать правда (2 Петр. Ш, 13); мы чаемъ жизни 
будущаго вка, въ которой алчуиие в жаждущие правды 
пасытятся (Мате. У, 6). 

Человћку присущъ нравственный законъ —законъ свя- 
тости и правды, какъ высшій двигатель и направитель 
жизни. Онъ вложенъ въ природу человфческую Верховнымъ 
Законодателемъ—Богомъ. Язычники дфлаютъ законное по 
природ, потому что законъ написанъ у нихъ въ сердцћ 
н находится подъ охраною и наблюденіемъ совћети (Рима. 
П, 14, 15). Въ тратеди греческато моэта Софокла «Анти- 
гона» выражена та нраветвенная аксіома, что основный 
законъ, который управляетъ нашею жизнію, за который мы 
жертвуемъ самою жизню,— не законъ человфчесый, не пра- 
вило нами созданное, но принадлежитъ къ неписаннымъ и 
вфчнымь законамъ Божества: «начало его не вчера и не 
сегодня, но отъ вфчности, и никто не знаетъ тайны его 
рожденія». И такъ нравственный законъ съ одной стороны 
всеобщъ, а съ другой— освящается высшимъ, непререкае- 
мымъ авторитетомъ. 

Если въ нравственномъ законф мы должны видъть без- 
условно обязательное предписане, ‘если исполнеше его с0- 
ставляетъ безусловную обязанность человвка, то непремћнно 
требуется, чтобы человћкъ находить въ немъ и личное 
свое удовлетвореше. Иначе это предписане противорћчило бы 
его природ, а потому и не могло бы быть для него вер- 
ховнымъ закономъ. Въ отношеніи къ разумному существу 
это требованіе тъмъ необходим%е, что въ силу самаго нрав- 
ственнаго закона, разумное существо должно всегда раз- 
сматриваться какъ цфль, а не только какъ средство. Оно 
исполняеть нравственный законъ свободно, а не по при- 
нужденю. и это одно даетъ его дъйствіямъ нравственный 
характеръ. Свободное же исполненіе возможно только подъ 
тБмъ үсловіемъ, чтобы исполняющ могъ найдти въ немъ 


п личное ұдовлетвореніе. Наконецъ, ебли `это предписаніе 
безусловно, то все остальное должно непремённо съ нимъ 
сообразоваться. Нравотвенная жизнь не всегда даетъ счастіе, 
но мы не можемъ не признать, что опа одна дЪлаетъ чел0- 
вђка достойнымъ счастія. Въ этомъ состойть требование 
справедливости, составляющей существенную часть ны 
нравственнаго закона, Изъ бевусловнаго значенія е 

кона вытекаетъ какъ необходимое послвдетвіе что добро- 
дьтель должна быть награждена, а порокъ долженъ быть 


занъ. Если же мы не всегда видимъ это ВЪ настоящей 
предположить, что это испол- 


твенный законъ теряетъ ДЛЯ 


нака: 
жизни, то непремённо должно 
нится въ будущей. Иначе нраво 
безусловный характеръ. 
тая яя соотвътетвія между добродътелью 
что добродътель сама по себБ дъ- 
лаетъ счастливымъ того, кто преуспфваетъ въ ней. год е 
добродътельный человђкъ счастливъ одною своею добродв- 
телью, въ которой имћетъ заслуженную имъ в. то 
и соотвћтетвіе между добродтелью и счастіемъ и тре уе- 
мов этимъ соотвътетвіемъ безсмерте души человфческой не 
љ необходимаго требованія нравотвеннаго порядка. 
Послушаемъ наприм%ръ, что говорить объ этомъ ве 
Штраусг. «доказательство (беземертія души), Ен 
изъ идеи возмездія, можетъ быть формулировано такимъ 
образомъ. Такъ какъ люди добродтельные часто несчаот- 
дивы въ этомъ мір, а порочные часто остаются ненака- 
ванными, то необходимо, чтобы существовать другой м 
тд бы по своимъ заслугамъ получили одни награду, а 
и предположить даже, что этотъ ар- 
-либо силу, то и тогда онъ можеть 
у большей или меньшей продол- 


№ смерти. Ибо коль скоро 
и нака- 


и счастіемъ возражаютъ, 


составляет 


другіе —наказавіе. Есл 
тументь имћетъ какую 
товорить лишь въ польз 
жаемости челов® ческой жизни посл 
души будуть разъ соотв тотвенно награждены ил 


са. 


заны, низ 
7 что уже не препятствуетъ имъ впасть въ ничто-- 


жество. 

е. Но если вемотрёться въ дёло ближе, —этотъ аргу- 

сЕ А ничтожнымъ и не имђўющимъ никакого 00- 
я. Бъ самомъ Дл, добродтель не носитъ-ли въ 


себ сам 
ой своей награды, а порокт— своего наказания?” 


Не было-ли бы достойно человъка ставить честнос 
тие души выше всего, даже если б о 
что душа не овомерева? Не въ на е аат 
добродфтель, чтобы въ своихъ дъйствіяхъ и 
8 оводство- 
Оа представленіемъ тае нов и 
ы > : ыы но представленіемъ другой какой-нибудь наг- 
о 7 Р аа составляетъ самое со- 
? невЪжественн 
люди думаютъ, будто истинная свобода р ме. 
На безпрепятственно слдовать своимъ т: 
И а у й разумную и нравственную сиотрятъ 
оаа рабство, на повиновене божественнымъ 
ШЕИ какъ на тяжелое ярмо, за всю тяготу котораго 
Иа ие возмезде. Въ глазахъ мудраго 
нии ороднаго и истинно великаго челов%ка, 
Е. ЛЪ Содоо и достойнће подражанія, 
средна ущественный негодяй». 

а р ао поражающее только грубое, 
мы рное отношене къ добродётели, не ка- 
можеть поколебать самой основы, ядра нрав- 

ственнаго доказательства, безсмертія души челов ческой. Что 
он дЪлать изъ добродётели — предметъ низ- 
9 го разсчета и интереса, это мы узнаемъ 
о и. то-же самое Е и ве- 
и ристіансқіе, съ тёмъ только различіемъ, 

е приводить ихъ къ тБмъ конечнымъ выводамъ 

къ какимъ приходить Штраусъ. Вотъ что говоритъ ев т 
торій Богословъ: «Истинно любомудрые и ооб лю- 


Ч, 


щенів съ добромъ ради самаго добра, а не ради п0- 
честей, уготованныхъ за гробомъ. Ибо это үже вторая сту- 
пень похвальной жизни — ДВлать что-либо изъ-за награды и 
воздаянія, а третья —избЪгать зла по страху наказанія» о. 
Точно такъ же учить пустынный философъ-христіавинъ 
Исаакъ Оиринъ: «На второй ступени чезовћкъ побузжденіемъ 
къ исполненію заповвдей Божійхъ и къ совершению добрых» 
дЪлъ иметь съ одной стороны собственное спасеніе, а съ 
другой —эти самыя заповди; на третьей же ступени 1ю- 
бовь къ правд снфдаетъ его сердце, и единственно потому 
онъ творить правду» *). 

Любовь къ правдё сафдаетъ сердце правдолюбца и ‘онъ 
ъ и не требуетъ себ никакой другой награды, 
ства закона правды, который мы 
п общенія съ тъмъ безконечнымъ 
о этотъ законъ дБлаетъ насъ 
Вфчной Истины и Въчнаго 


бятъ 06 


не желает 
кромв созерцашя торж 
призваны исполнять, 
нравотвеннымь міромъ, котораг 
членами, то есть созерцая 
Добра. 
Возраже 
дою и что тотъ, 


нів, что добродътель сама себъ служитъ награ- 
кто ищеть инаго удовлетворенія, тВМЪ 
самымъ является недостойнымь награды, — 910 возражеше 
им%ло-бы силу въ такомъ случа, еслибы человћкъ быль 
чисто духовнымь существомъ, а не духовно-чуветвеннымъ. 
Но природа его двойственная и эта двойственность состав- 
ляетъ самое существо его личности и необходимое условіе 
ея сүществованія. Человёкь не можеть не любить 701Ъ 
чувственный міръ, въ которомъ онъ живетъ, потому что 
онъ видить въ немъ поприще для осуществленія звЪрен- 
ныхъ ему духовныхь началъ, и эта любовь одна даетъ ему 


огослова въ русскомъ перевод. Т. П, стр. 120, 


+) Творешя св. Григорія Б 
ака Сирина. Изд. Кораблева, 


2) Нравственное учеше св. 
Спб. 1874 г., отр. 134. 


отца нашего Иса; 
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силу осуществлять въ немъ эти начала. Иначе сафдовало- 
бы не дЬйствовать, а удаляться отъ міра: земная жизнь 
не имфла-бы смысла. Если-же дятельность человъка при- 
носить ему только страдая, можетъ-ли онъ удовлетво- 
риться сознаніемъ, что онъ исполняеть высший законъ?— 
Можетъ, если онъ сознаеть, что страданіе только времен- 
ное, а удовлетвореніе будеть вчное; —иътъ, если за пре- 
дфлами отраданія онъ не видить ничего другаго. Ибо за- 
чёмъ онъ въ такомъ случа обреченъ на страданіе? Зачфмъ 
ому дана личная сторона, которая должна оставаться не- 
удовлетворенною именно волёдетые того, что онъ испол- 
нлетъ выспий законъ? Гд тутъ справедливость Всемогу- 
щаго и Премудрато Существа, управляющаго вселенною? 
Противоръчіе здзеь тёмъ болће явное, что страданя, ко- 
торыя испытываеть человђкъ, не физичесыя только, а и 
нравственныя. Онъ видить бвдствія ближнихъ, страданія и 
смерть любимыхъ существъ; онъ видить извращене нрав- 
ственности, торжество порока, презрвніе ко всему, что 
овято для человфческаго сердца. И ч®мъ выше его нрав- 
ственное сознаше, тђмъ глубже его страдашя. 

Баинъ убллъ брата своего Авеля. А за что убилъ его? 
За то, что дћла его были злы, а дла брата его добры 
(1 Јоан. Ш, 12). И кровь Авеля—и вовхь Авелей на 
земл —вошетъ на небо объ отмщеніи... 

Ве лучшіе представители рода человъческаго шали уз- 
кимъ путемъ креста и страданій; а тв, которые создавали 
имъ кресты и отраданія, роскошествовали на земль и 
наслаждались, напитывали сердца свои, какё-бы на, день 
заклангл Таков. У, 5)... 

„Будем приттњенать бъднлка праведника, не поща- 
димз вдовы и те тостыдимея сњдинё старца. Сила наша 
да будетг законома правды, ибо безсиле оказывается 
безполезныме (Премудр. болом. П, 10, 11)... И воть 


125 


слезы, стоны, страданія и вЪъдомыя, и а 
А воть злодЪй— дерзый, чудовищный — совер а 
кое вошющее злодЪяніе, что мы поражены ужасом 
святомъ негодовани готовы сказать: 

Натъ, если этотъ человћкъ не будетъ 

Наказань страшно, то примусь я омъло 

Грёхи творить... 1) 

Въ виду такихъ грустныхъ и ов 

передъ человћкомъ возникаетъ грозный вопросъ: 


«Зачвиъ окровавленный, несчастный, влачится правод- 
къ нечестивый, счаст- 


ъ явленій 


никъ подъ крестною ношею, тогда ка Е. 
дивый и побъдоносный, Вдеть на гордомъ к . Шот 
«Или Господь не Всемогущъ? Или Самъ Он 
никъ зла? С 
«Такъ не перестаемъ мы спрашивать, 
нецъ не заткнуть рта торстью земля. 
отвёть»? (Гейне). 
И точно отвЪта нЪтъ, к 
нымъ существованіемъ, если мы устранимъ а 
‘ами и бл 
1 : вященными притчам 
юн е называютъ © Е 
созаи но что въ сущности составляеть ои, 
зами, 
і м имое данное 
тавъ-же, какъ необход 
выводъ философии, қ кг т 
: фае между бе: 
і тдъльнаго лица противор у 
кой религіи. Для отд Е 
конечнымь и конечнымъ не разрёшается земною от 
акъ прех 
Е изнь—не иное что, к 
потому что земная 25 и. 
і т огда не мо 
і ьчности. слЗдовательно ник 
мғновеніе среди вЪчности, Г ) о 
азума. Между 
безусловнымъ требованіямъ р 
соотвтствовать безусл т т де 
тђмъ это противорБчіе должно быть разрёшено о 
отдвльнаго лица, потому что оно яваяется исполни 


пока намъ нако- 
Но что-же это за 


если все ограничивается зем- 
что невћ- 


М даза у старика Глостера, 
1) Олова слуга о Ќорнвалл%, вырвавшенъ оба г 4 Да, И е 
въ трагедіи Шекспира: „вороль Лиръ“. Переводъ Друя 
сцена 7-я. Спб. 1858 г. стр. 182, 
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безусловнаго закона. Если все ограничивается для него 
земною жизнью, то самое сознане исполненнаго закона не 
можеть дать удовлетворенія человфку: удовлетвореніе дается 
‘единственно уб%жденіемъ, что присущий его разуму п сердцу 
правственный законъ есть безусловный законъ Вселенной, 
связывающий его съ невидимымъ и вёчнымъ міромъ, кото- 
раго онъ состоитъ членомъ. Только увфренность, что міръ 
управалется Всемогущимь Разумомь и что въ немъ цар- 
отвуетъ Правда, способна возвысить челов®ка надъ веБми 
превратностями жизни и дать ему несокрушимую силу для 
псполнешя добра. Если-же нравственный законъ, вмЪсто 
того, чтобы связывать человёка съ вёчностью и съ без- 
условными началами міроздапіл, ограничивается для него 
предћлами земпаго бытія, то законъ терлетъ свое безуслов- 
ное зпачеше и становится относительнымъ. Тогда человъку 
остаетоя только взввсить, какого рода удовлетвореніе онъ 
предпочтетъ въ этотъ кратковременный періодъ, который 
данъ ему для жизни. Выборъ зависить отъ вкуса. 

Отсюда ясно, что невозможно видёть искажене нрав- 
отвенности въ признаніп будущихъ наградъ и нақазаній. 
„Это было-бы справедливо, еслибы эти награды предетавая- 
лись въ вид земныхъ благъ, потому что это значило-бы 
превратить безусловный законъ въ средство для достиженія 
частныхъ цфлей. Но когда удовлетвореніе должно состоять 
въ созерцани торжества того закона, который мы призваны 
исполнять и въ общенш съ тъмъ безконечнымъ нравствен - 
нымъ, міромъ, котораго этотъ законъ дёлаеть насъ чле- 
нами, то есть въ созерцаши Ввчной Истины и Ввчнаго 


„Добра: то надежда на подобное удовлетвореніе составляетъ 
„безусловное право всякаго разумно-свободнато существа, 


призваннаго исполнять безусловный нравственный законъ. 
Безъ ‘этого самое ислолнеше закона становится ВОПіЮЩИМЪ 
противорћчіемъ. 
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Съ другой стороны тотъ-же нравственный законъ, ко- 
торый, предписывая безусловно, обфщаеть исполнителю 


А р 
‘справедливое воздаяніе, раскрываетъ намъ, почему ое Я 
„стоящей жизни добродвтель не только не можетъ, но 


должна получить ожидающей ее награды. Еслибы о. 
тель сама собою вела къ полному удовлетворенію челов 0 
то не было-бы заслуги, не было-бы и вины. Для сво т 
наго существа награда составляетъ а ваа 
нравственное послёдетве его дфйстый: она долж 


заслужена, а для эгого требуется испытане. Посл%днев 
« 7 


служитъ не только пробнымъ камнемъ е 
средствомъ возвести ее на высшую ступень. Чравотв а 
сила свободнато лица изощряется испыташемъ, а 2 
ственное его понимане становится глубже. Каково Е 0 
быть испытан и когда получится награда, это, разумђетея, 
„остается неизвёотнымь человћкү, котораго знаніе ЗА. 
отношеній ограничивается игновенівиъ, отведеннымъ и 
дая земнаго бытія. Это вёдаеть только Тотъ, Кому открыт: 
глубина человъческаго сердца и Кто окидываетъ взоромъ 
всю вёчность, для которой предназначенъ человћЕъ. М 

«Неправедный пусть еще дБлаетъ водразать ао 
„пусть еще сквернится; праведный да творитъ правду А 
и святый да освящается еще. Се, гряду скоро, и возмездіе 
Мое со Мною, чтобы воздать каждому по дћламъ Его» 
(Апокал. ХХІІ, 11, 19). 

д) Оптимизмь и пессимизмъ. 

Въ своемъ взглядв на міръ и жизнь люди искони про- 
являли ръзкую противоположность. Между тБМЪ какъ е 
натуры благодушныя находятъ въ мір® все превраснымъ 
наслаждаются воёми благами жизни съ востортомъ хь 
ніемъ, прославляя и благодаря Виновника міра, дру г. : 
претивъ того, постоянно мучатся и а рвдьу’ ч с 
бываютъ довольны, находя міръ исполненнымъ” всякихъ н 
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совершенствъ, золъ и бъдствій, отъ которыхъ люди никогда 
не освободятся. ? 

Какой изъ этихъ двухъ взглядовъ правильн%е и ра- 
зумнће? Пусть сами представители того и другаго вы- 
ступять на сцену и помогуть намъ разръшить этотъ. 
вопросъ. 

Оптимиств— представитель свфтлаго взгляда на мръ— 
упрекаетъ пессимиста въ томъ, что онъ унижаетъ Боже- 
ственное міроправленіе, не иметь вбры въ благаго Творца- 
и Промыслителя, не замёчаеть’ того обилія счастія, которое 
достается въ здъшней жизни въ удёть воћмъ безъ раз- 
личія; говорить далће, что въ самомъ несчастіп человЪкъ 
никогда не бываетъ лишенъ надежды на лучшее, что во- 
обще нормальное и постоянное настровше челов$ка—счаст- 
ливое и довольное. Несчастія такъ-же рёдки, какъ и грозы 
въ природ, представляя собою благодьтельный процесеъ 
очищеня и обновленія; притомъ-же они не необходимы и 
не всеобщи. Сохранене жизни сопряжено съ удовольствіями 
и размноженіе рода человческаго сопровождается величай- 
шимъ благомъ——любовю. Даже въ смёшанныхь чувствова- 
ніяхъ-_состраданіи, грусти, печали преобладаетъ элемент 
удовольствия. 

Пессимиств —представитель мрачнаго взгляда на міръ,— 
становясь прямо на моральную. точку зрёшя, относится 
презрительно къ оптимистическому благодушію, которое до- 
вольно возмъ потому, что незнакомо съ высшими и истин- 
ными обязанностями и благами человъческими. Такъ назы- 
ваемая добродфтель людскал—для него ни что иное, какъ 
жалқій эгоизмъ, блестящий порокъ, обращающійоя въ ничто 


при стротомъ сознаніи долга, точно такъ-же, какъ таетъ. 


снёгь при появлени солнца. Оохраненіе жизни — непре- 
рывное мучеше, потому что, гонимые постоянно отъ одной 
потребности къ другой, люди никогда не находять себћ.. 


удовлетворенія. Любовь —мечта, благородная иллюзія, неиз- 
бъжпо влекущая за собою раскаяніе и разочарованіе; бракъ— 
гнетущія насъ оковы, дти —мученіе и тяжелая обуза для’ 
насъ и мы—виновники зла для нихъ, произведши ихъ на 
этотъ несчастный свћтъ. Зло—вездь и во всемъ; нигд 
мы не находимъ действительно прекраснаго, добраго, истин- 
нато. Міровая скорбь —в0тъ истинное ощущеніе, необходимо 
сопровождающее насъ во вою жизнь и лишь изрёдка пре- 
рываемое краткими илаюзями счастя, посл которыхъ мы 
дЪлаемся тЪиъ болђе несчастными. «Блаженны тъ, которые 
не ждутъ ничего хорошаго отъ жизни, ибо они не будуть. 
обмануты» ‚воть заповёдь блаженства пессимизма! 

На чьей-же сторон% справедливость? 06% стороны правы, 
каждая съ своей точки зрёня, но 06% и неправы, потому 
что утверждаютъ противоположное другъ другу. Примиреніе 
между ними возможно съ устранешемъ противоположных 
точекъ зрёшя и привнесеніемъ новой точки зрфнія, разрћ- 
шающей противоръчія. 

Если этотъ міръ представаяеть собою законченное су- 
ществованіе, въ такомъ случа право—на сторонћ песои- 
миста, потому что наши нравственныя понятія и требованія 
простираются гораздо дальше и выше т010, что предетав- 
ляетъ намъ наличная дЪйствительность и мы дфлаемся не- 
обходимо добычею міровой скорби. Но если человћческое 
существованіе здћоь на землЪ есть только переходная, 
предварительная ступень высшаго развитія, то нельзя не 
признать, какъ много прекраснаго и утБшительнаго пред- 
ставляетъ уже это преддверіє храма совершенства, такъ. 
что съ этой точки зрънія даже зло становится удобопере- 
носимымъ съ помощью в$ры и надежды. И тогда уже 
справедливая жалоба пессимиста па то, что въ челов честв®. 


не существуетъ истиннаго прогресса, теряетъ свою силу 
9 
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потому что это значило-бы все равно, что жаловаться на 
дрессировщика птицъ, который, не смотря на многолътнія 
усишя, не можеть усвоить птицамъ человћческой рћчи. 
Для извъотной ступени можетъ существовать всегда только 
извЪстный предлъ развитія и безразсудное желаніе сры- 
вать плоды высшихъ ступеней съ низшихъ. 

Посл этого намъ уже не трудно произнести приговоръ. 
Пессимистъ правъ по отношевію къ оптимисту въ томъ, 
что, возбуждаемый и язвимый жаломъ идеала, не можетъ 
найдти на земль совершенства; неправъ-же онъ въ томъ, 
что не имђетъ основанія и права искать совершенства на 
земл. Оптимисть неправъ по отношенію къ пессимисту 
въ томъ, что недостаточно глу боко и серьезно проникнутъ 
сознашемъ возвышенности идеала и удовлетворяется низ- 
шими требованіями и низшими благами, весьма далекими 
отъ совершенства, но онъ правъ въ томъ, что на предле- 
жащей ступени вообще и невозможно высшее совершен- 
ство, и однако уже здфеь мы видимъ нфкоторые проблески 
будущаго свЪта и совершенства. 

Такимъ образомъ неразрьшимый споръ этихъ двухъ 
міросозерцаній предетавляеть новое доказательство беземертія 
души челов ческой и буду щаго совершенства въ другой 
жизни, потому что въ противномъ случаз (то есть, огра- 
ничивая развитіе человфка и человЪчества предБлами зе- 
мной жизни) мы должны признать неразрьшимое противо- 
ре жизни, законодательство міра, идущее въ разрћзъ съ 
самимъ собою. Допуская-же жизнь будущаго вњка мы 
легко находимъ разрьшеше противорз и можемъ прими- 
рить спорящія стороны на основанш высшаго закона. 
Истина всетда—тамъ, гдф находится разршеніе затруднений 
и гдв данныя въ опытё явленія поддаются законом рному; 
гармоничному и цёлесообразиому пониманю и объясненію. 
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е) Завершительное доказательство. 


Въ истори человфчества есть одинъ выдающійся фактъ, 
на который можно смотрёть какъ на вфнець и заверше- 
не вофхъ доказательствъ безсмертя души челов ческой, 
на наглядное доказательство этого беземертія души человъ- 
какъ на наглядное доказательство этого безсмертія и 
будущей жизни. Әтотъ величайшій изъ всемрно-истори- 
ческихъ фактовъ есть воскресение изг мертвые СОтаси- 
телл мра Тисуса Христа. Это чудо изъ чудесъ соста- 
вляеть основу всего христанства, стоящаго и падающаго 
вмЬотБ съ нимъ; на немъ же основываются већ наши 
надежды на вфчную жизнь лосл® всеобщаго воскресенія и 
истребленія послёдняго врага нашего— смерти. 

«Если о Христ проповфдуется, что Онъ воскресъ изъ 
мертвыхъ, то какъ нћкоторые изъ васъ говорятъ, что Ътъ 
восересенія мертвыхъ? Если нфтъ воскресенія мертвых, 
то и Христосъ не воскресъ. А если Христосъ не воскресъ, 
то и проповъдь наша тщетна, тщетна и вра ваша. При- 
томъ мы оказались бы лжесвидћтелями о Бог, потому что 
свидБтельствовали бы о Богё, что Онъ воскресилъ Христа, 
котораго Онъ не воскрешалъ, если, то есть, мертвые не 
воскресаютъ. Ибо если мертвые не воскресаютъ, то и Хри- 
стосъ не воскресъ. А если Христосъ не воскресъ, то вра 
ваша тщетна: вы еще во грћхахъ вашихъ. Поэтому и умер- 
пе во Христ погибли. И если мы въ сей тблько жизни 
надфемся на Христа, то мы несчастнће вефхъ человЪковъ. 
Но Христосъ воскресъ изъ мертвыхъ, первенець изъ умер: 
шихъ. Ибо какъ смерть чрезъ человъка, такъ чрезъ чело- 
вка и воскресеше мертвыхъ. Какъ въ Адам већ уми- 


фаютъ, такъ во ХристЬ већ оживутъ... Какъ мы носили 
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образъ перстнаго (Адама), такъ будемъ посить и образъ 
_ небеснаго (Христа)». (1 Вор. ХҮ, 12—22. 49). 

Но дБйствительно ли Іисусъ Христосъ воскресъ изъ 
мертвыхъ? 

Воскресевіе Ілсүса Христа есть не только предметъ на- 
шей живёйшей ввры"` оно есть вмћстћ съ тёмъ достовЪр- 
нёйшее, удовлетворительнъйшимъ образомъ засвидћтельство- 
ванное, историческое событіе. Немного существуетъ част- 
пыхъ фактовъ въ истори, въ пользу которыхъ можно было. 
бы предоставить столько многостороннихъ, жизненно-истин- 
ныхъ фактовъ, какъ фактъ воскресенія Христова. 

Между тбмъ никакой другой фактъ не вотрёчаль болће 
энергическато противоръчія со стороны нев®рія, какъ воскре- 
сеніе Христово: отрицан!е дВйствительности воскресенія 
Христова со стороны невфрующихъ началось съ самаго дня 
этого необычайнаго событія и продолжается до сихъ поръ. 

Сказаше евангелій о воскресен Господа заключается, 
въ тлавныхъ чертахь, въ слфдующемъ. Когда, по распятия 
Господа, прошелъ день покоя во гроб —суббота, наступило, 
великое утро воскреснато дия, въ которое Господь Богъ 
положидъ печать на дЪло искупленія и могущественно явил», 
Іисуса Христа Своимъ Сыномъ и Опасителемъ міра чрезъ. 
воскресеше Его изъ мертвыхъ. Въ самое раннее утро вос- 
креснаго дня, при землетрясеніи, явился ангелъ съ неба и 
отвалилъ камень отъ двери гроба. Стражи, отъ страха, 
побъжали въ городъ и объявили о случившемся первосвя- 
щенникамъ. Жены первыя услышали о воскресени и уви- 
дли Воскресшаго. Сначала Марія Магдалина пришла ко. 
гробу и увидёла камень отваленнымъ. Въ страх и. тре- 
вогв, она поспъшила въ городъ къ Петру и Тоанну и извћ- 
стила ихъ объ этомъ. Между тъмъ другая Марія; Салошя 
и Іоанна, при восход солнца, прибыли ко гробу. Тамъ, 
он увидфли ангела, который возвфотиль имъ о воскресе- 
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нін Іисуса и повелЬлъ имъ сказать ҳученикамъ, что Тисусъ 
явится имъ въ Галилез. Жены удалились и не говорили 
ничего никому, кромв учениковъ, которые, въ уныни 
своемъ, приняли эту веть за пустую молву. Впрочемъ 
Петръ и Іоаниъ поспёшили ко гробу, а за ними пошла и 
Марія Магдалина. Изумившись при вид пустоты гроба и 
не бывъ въ состояніи объяснить себ этого, оба они воз- 
вратились назадъ. Марія же еще оставалась тамъ. Тогда 
она увидфла во гроб двухъ ангеловъ, которые дружественно 
привфтотвовали ее, и когда она 00 слезамя обратилась отъ 
нихъ назадъ, то увидёла и Самого Господа, котораго сна- 
чала приняла за садовника, но скоро признала по звуку 
Ето голоса. Онъ повелћлъ ей возвЪстить ученикамъ о пред- 
столщемъ вознесеніл Его на небо и сказать имъ, чтобы 
они предварительно ожидали явленія Его въ Галилећ. Марія 
исполнила это повельше; но ученики не повћрили ей. По- 
этому Господь призналь за благо явить Себя, какъ воскрес- 
шаго, ученикамъ еще въ Терусалим%, чтобы поднять и ожи- 
вить упавшій духъ ихъ. Такъ въ теченіе того же воскрес- 
наго дня Онъ являлся и Симону Петру, и двумъ ученикамъ 
на пути въ Еммаусъ. Исполненные радости, они поепђћ- 
шили возвратиться въ городъ, тдъ нашли десять апостоловъ 
и другихъ учениковъ собравшимися въ затворенной горницф. 
Внезапно явился Господь посреди ихъ, исполненныхъ испуга, 
и удостовърилъ ихъ въ Своемъ тЬлесномъ яваенш, вкусивъ 
нћеколько пищи и позволивъ имъ прикоснуться къ Себъ. 
Затьмъ ученики еще оставались въ город, надвясь, что 
Господь удостовђритъ въ Своемъ воскресеніи и нев%рнаго 
соапостола ихъ Өому, не присутствовавшаго при этомъ 
явленіп. Ш д®йствительно Господь явился въ слЬдующій 
воскресный день одиннадцати апостоламъ вмфотв, и уб- 
дившійся Өома призналь Его своимъ Господомъ и Богомъ. 
Теперь наконецъ ученики, утвержденные въ своей върБ, 
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отправились изъ [ерубалима въ Галилею, гдф они должны 
были ожидать Господа. Тамъ Шисусъ Христосъ явился, при 
озер Тиверіадскомъ, семерымъ изъ Своихъ үчениковъ, воз- 
становивъ, при этомъ случа, Симона Петра, въ его апо- 
стольское зваше и вмћотћ предсказавъ ему объ имфющей 
быть нфкогда мученической кончин% его. Наконецъ Вос- 
кресшій явился на гор въ Галилеъ одиннадцати апосто- 
замъ и болфе, чфмъ 500 ученикамъ, какъ основателямъ и 
руководителямъ будущаго новозавётнаго общества. Посл 
этого важнйшаго явленія, апостолы опять возвратились 
въ Іерусалимъ и, согласно повелёнію Господа, собрались 
въ четвертокъ на горф Елеонской, близъ Виөаніи. Здфеь 
Господь явилея имъ въ посл®дній разъ. Онъ обратилъ взоръ 
ихъ оть будущаго, когда Онъ им%лъ устроить царство 
славы, къ настоящему, въ которомъ имъ предстояло еще 
выполнить великую задачу, —запов$ даль имъ оставаться въ 
Іерусалим и ожидать сошествія Святаго Духа, исполни- 
вшись котораго они должны были быть свидётелями Его 
до концовъ земли. Потомъ, благословляя ихъ, Онъ вознесся 
и скрылся въ облак, чтобы возвратиться на престолъ Бо- 
ый и воспринять славу Свою. Между тъмъ два явившіеся 
ангела утБшили учениковъ, иристально смӧотрёвшихъ на 
небо, об%тованіемъ будущаго пришествія ихъ Господа и 
Учителя. 

Фактъ воскресенія Христова, посрамившій и унизившій 
невБріе и злобу враговъ Іисусовыхъ, не могъ не вызвать 
съ ихъ стороны отрицанія, которое было тёмъ яростн%е, 
чёмъ недобросовћетнће. 

Враждебные шсусу Христу первосвященники и стар%й- 
шины іудейскіє распустили молву, что Онъ не воскресъ, 
но что ученики Его, украли мертвое тло Его, воспользо- 
вавшись сномъ стражи, приставленной къ Его гробу, и за- 
тЬмъ пронесли вфоть о Его воекресенш.— Но молва, пу- 
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щенная іудеями, есть ни что иное, какъ клевета на истину 
воскресенія Христова, и притомъ клевета самая нелћпая. 
Похищене тфла Христова учениками во время сна стражей 
представляется и невозможнымъ, и безразсуднымъ, если 
вникнуть во всф обстоятельства д%ла. И прежде всего оно 
представляется совершенно невозможнымъ (0 стороны ат0- 
столовв. Йзвъотно, что они были дотолћ люди робые п 
боязливые: откуда же взялась у нихъ теперь такая необывно- 
венная слфиость? Имъ ли было похищаль мертваго, когда 
они оставили живаго? Они разсћялись въ паническомъ страх 
при видё нфеколькихъ рабовъ съ дреколіями, пришедшихъ 
взять Іисуса: какъ же отважились они теперь напасть на 
вооруженныхь воиновъ? Да и что могло побудить ихъ на 
такой отчаянный поступокъ? Зачёмъ имъ нужно было 
мертвое тло ихъ Учителя? Оъ другой стороны, возможно 
ли въ самомъ дёлБ допустить, чтобы апостолы приблизи- 
лись къ пещер гроба, разломали печать и отвалили огром- 
ный камень отъ дверей ея, пробыли въ ней немало времени 
и потомъ унесли изъ нея мертвое тЪло своего Учителя, не 
разбудивши вођмъ этимъ ни одного изъ воиновъ, какъ бы 
глубоко всЪ они не спали? Нельзя при этомъ забывать п 
того, что стражи приставлепы были ко гробу, съ дозволения 
Пилата, самими іудеями, какъ сами же они запечатали и тробъ, 
Безъ сомнё я, они выбрали для стражи волновъ наиболве пре- 
данныхъ имъ и извфотныхь по своей бдительности и бла- 
гонадежности. Какъ же могли эти воины допустить такую 
оплошность? Они говорятъ: «Ученики Іисуса, пришедши 
ночью, украли Его, когда мы спали» (Матө. ХХҮШ, 13). 
Но какъ воину есылаться на сонъ во время стражи? Даи 
откуда узнали они объ этомъ воровствё. когда они спали 
такимъ крБпкимъ сномъ. что ничего не видфли и не слы- 
шали? Что за свидфтельство спящихъ?.. Наконець похище- 
ніе тфла Іисусова учениками представляется несообразнымъ 
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и невБроятнымъ, если разсмотрёть обстоятельства, посл%- 
довавшія за этимъ мнимымъ похищенемъ. Воины сознаются, 
что они спали, когда обязаны были бодретвовать, что они 
допустили похитить тфло Ілсусово, когда должны были 
устеречь его. Ол%довательно они были виновны въ высшей 
степени, по ихъ собственному сознанію. И что же?—ихъ 
не только не наказываютъ, а напротивъ—еще даютъ имъ 
довольно денег! Отчего же имъ такая милость? Извћстно, 
хакъ строго взы скивалось тогда за подобныя преступленя. 
Иродъ велблъ казнить воиновъ, стерегшихъ апостола Петра 
въ темницћ, за то, что они не устерегли узника, освободив- 
шагося изъ заключения чудеснымъ образомъ (ДЪян, ХП, 19); 
а воины, не үстерегшіе тбла Христова во гроб, не только 
оставлены безъ всякаго нақказанія, а еще и награждены. 
Не менће виновны были бы и апостолы, еслибы они похи- 
тили тБло своего Учителя, вопреки всфмъ предосторожно- 
стямъ со стороны начальства; однако и ихъ оставляютъ 
безъ вниманія, не отыскиваютъ, не судятъ, не наказы- 
ваютъ. Почему же первосвященники и старђйшины іудей- 
скіе, имёя полную возможность и къ тому же величайший 
для себя интересъ разсл%довать это дЪло, такъ сказать, 
по горячимъ сл%дамъ, вовсе и не думаютъ о разелдованш 
его? Почему они открыто, судебнымъ порядкомъ, не обли- 
чаютъ обмана, чтобы этимъ разъ навсегда заградить уста 
апостоловъ? Далће—чрезъ нфоколько недёль, когда апо- 
столы своею проповёдью о воскресенін Христа Спасителя 
стали обращать къ Нему цфлыя тысячи іудеевъ, синедріонъ 
потребоваль ихъ къ себв на судъ; но и здфсь, на суд, 
синедронъ не обвиняетъ и не обличаеть апостоловъ въ 
похищени тёла Іисусова, а лишь строго запрещаеть имъ 
проповёдывать о имени Ілсуса (Дфян. ІҮ, 1—21). То же 
самое повторилось потомъ и въ другой разъ, когда сине- 
дріонъ задумалъ было дажо умертвить апостоловъ за ихъ 
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проповдь о Воскресшемъ, но, выслушавъ ми%ніе Гамалила, 
отраничился только тђлеснымъ наказаніемъ ихъ и подтвер- 
жденіемъ своего прежняго запрещенія — говорить о имени 
Тисуса (Двян. №, 27—40). Что же опять это значить? 
Почему синедріонъ, запрещая апостоламъ проповёдывать 
воскресшато Христа, не изобличаеть ихъ въ похищени 
тла Христова и даже вовсе не упоминаетъ объ этомъ по- 
хищени? Причина очень понятна: јудеи сами выдумали 
сказку о похищени тфла изъ гроба, а потому и знали 
очень хорошо, что надлежащее разслёдоваве этого дфла 
скорће всего могло обличить въ обманв ихъ-же самихъ. 
Такимъ образомъ клевета, распространенная іудеями во вредћ 
истин воскресенія Христова, сама произносить рёшитель- 
ный шриговоръ о своей лживости и несостоятельности. Если 
тд. то здбеь въ особенности, по замчанио Златоуста, 
солга неправда себъ (Псал. ХХУ, 13). 

«Да рекутъ іудее, како вопни погубиша стрегущи Царя? 
Почто бо камень не сохрани Каменя жизни? Или погребен- 
наго да дадятъ или воскресшему да поклонятся, глаголюще 
съ нами: слава множеству щедротъ Твоихъ, Спасе нашъ, 
слава ТебЪ!» *). 

Сколько нелпа раземотрьнная клевета на истину в0- 
скресенія Христова, столько же напротивъ несомн®нно- 
достоврно свидзтельство апостоловъ объ этой истин». 
Апостолы, пазывающіе себя преимущественно свидътелями 
воскресения Христова, не могли въ этомъ случа одфлаться 
жертвами обмана. Они совершенно и безошибочно знали 
шсуса Христа, потому что жили съ Нимъ около трехъ съ 
цоловиною яЪтъ и находились при Немъ почти неотлучно. 
Слвдовательно они не могли смёшать Его съ кёмъ либо 
другимъ въ то время, какъ Онъ являлся имъ по воскресе- 


1) На хвалитехъ стихиры воскреены 2-го ‘гласа, стихира 2-л. 
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ни, ш принять вмфото Него другаго. Дал%е, еслибы они 
говорили, что только кто-нибудь одинъ изъ нихъ ВИДВЛЪ 
Господа посл Его смерти, то еще можно было-бы подумать, 
что этотъ единственный свидфтель видЪлъ призракъ или при- 
няль одно лице вм%сто другаго. Но апостолы утверждаютъ, 
что они 66% видвли воскресшато Спасителя и что въ одно 
время Онъ явился даже болфе, нежели тли стамё братій, 
(1 Бор. ХҮ, 6), то есть послфдователей Его. Кақъ же до- 
пустить, чтобы такое множество людей, већ вмћотЬ могли 
обмануться и притомъ (что еще страннфе)—већ одинако- 
вымъ образомъ? Еще еслибы апостолы говорили, что ви- 
дъли воскресшаго Господа только однажды, и то издали, 
на короткое время и какъ бы мелькомъ,--опять позволи- 
тельно было бы подозръвать ошибку. Но Воскреепий— сви- 
дьтельствуютъ они, являлся имъ многократно въ продол- 
женш сорока дней—то порознь иЪкоторымъ, то веБмъ вм$- 
ств, и предъ ихъ же глазами вознесся на небо. Наконець 
во время Овопхъ явленій Онъ пмфль съ ними продолжи- 
тельныя бесфды, изъяснялъ имъ Писашя, открывалъ тайны 
Своего царства, которыя они должны были пропов%дывать , 
предсказываль имъ то, что съ ними случится, и начерты- 
валъ планъ ихъ будущихъ дйствій? Онъ даже, собственно 
для удостовёрешя учениковъ, вкушалъ предъ ними пищу 
и пише, показывалъ имъ Свои изъязвленныя руки и ноги, 
Свои ребра, пронзенныя. копіемъ, и заставлялъ ихъ осязать 
Ето. Ужели же и посл всего этого апостолы могли не 
узнать своего Учителя, могли какъ-нибудь обмануться? 
Заибчательно еще то, что апостолы въ настоящемъ слу- 
чаъ показали себя особенно мнительными и недовърчивыми . 
Они чувствовали всю важность Воскресенія Христова и П0- 
тому веъми м%рами старались до очевидности убъдиться 
въ немъ. Они не увлекаются первою вфетью о воскресени 
Господа, не вфрятъ другъ другу, не довёряютъ даже съ. 


перваго раза собственнымъ глазамъ. Эта неторопливость въ 
вфровани, эта осторожность, съ какою апостолы прини- 
мають вфеть о воскресеніи Христовомъ, эти доказательства, 
которыхъ они требуютъ’ для собственнаго убъжденія въ 
фактв воскресенія, со всею непререкаемостью свидЪтель- 
ствуютъ, что если апостолы наконецъ повврили ръшительно 
и окончательно, то значитъ они разузнали истину самымъ 
полнымъ и очевиднымъ образомъ. Съ другой стороны нельзя 
подозрвать апостоловъ въ томъ, чтобы они имвли нам$- 
реніе обмануть другихъ, говоря о воскресенін своего Учи- 
теля. Этому противорфчить прежде всего ихъ нравственный 
характеръ. Возможно-ли предположить умысель обмануть 
другихъ въ людяхъ, которые проповфдуя. нравственность 
самую чистую и святую, какую когда-либо слышалъ міръ, 
сами первые оправдаютъ ее своею жизни? Этому противо- 
р®5чатъ далће самыя обстоятельства ихъ пропов%ди. Они 
проповћдуютъ о воскресени своего Учителя въ томъ го- 
родё, тд онъ быль распятъ, волухъ већхъ тБхъ людей, 
которые видфли Его и были даже виновниками Его крест- 
ной смерти, проповъдуютъ спустя не болђе пятидесяти дней 


посл событія, когда у вевхъ еще живы были воспоми- 


нанія о жизни и смерти Іисуса Христа, и когда поэтому 
всякому легко было обличить проповфдниковъ во лжи. Они 
начинаютъ свою пропов®дь во время величайшаго празд- 
ника, на который стеклось въ Іерусалимъ безчисленное ино- 
жество народа изъ всей Тудеи и даже изъ чужихъ странъ; 
они какъ бы ожидали подобнаго дня, чтобы вызвать на 
борьбу съ собою цфлыя тысячи враговъ. И какъ же до- 
пустить, чтобы въ проповъди ихъ скрывалея умыселъ об- 
мануть другихъ? Апостолы не могли имЪть никаких —ни 
внутреннихъ, ни внфшнихъ побужденій рёшиться на такой 
умыселъ, а напротивъ даже имфли већ побужденія и при- 
чины отказаться отъ него. Въ самомъ два, что могло бы 


заставить ихъ проповълывать о воскресеши Ісуса Христа, 
еслибы Онъ дЪйствительно не воскресъ? Прежняя любовь 
къ Нему? Но эта любовь въ такомъ случа необходимо 
должна была охладёть и даже превратиться въ ненависть. 
они видели бы теперь въ Немъ человђка, который оболь- 
отивъ ихь несбыточною мечтою, заставивъ ихъ покинуть 
дома, имущество, мирныя занятия, вооруживъ противъ нихъ 
весь народъ іудейскій, наконецъ оставиль ихъ на произ- 
волъ судьбы. Или надежда благъ міра? Но проповздывать 
шсуса Христа воскресшаго значило объявлять іудеямъ, что 
они — убійцы истиинаго Месеїп, т. е. открыто обвинять ихъ 
въ величайшемъ преступлени, какое только можно вообра- 
зить, и слБдовательно подвергать себя всей злобъ и нена- 
вистин этихъ людей, которые въ мщевін за себя были не- 
укротимы, какъ известно уже было апостоламъ изъ опыта 
надъ ихъ соботвеннымъ Учителемъ. Между тБмъ, еслибы 
они ‘согласились перейдти на сторону враговъ своего Учи- 
теля, еслибы объявили, что умерши Онъ не воскресъ, хотя 
неоднократно предрекалъ о Своемъ воскресеніи, и саздова- 
тельно быль обманщикъ; въ такомъ случаъ они не только 
избавились бы отъ вебхъ угрожавшихъ имъ опасностей, но 
безъ сомиънія получнаи бы и немалыя выгоды. Первосвя- 
щенники и старъйшины не жалфли же денегъ для стражей, 
чтобы только они разгласили нелћпую молву 0 похищеніи 
тла исусова. И такъ апостолы были достовърными сви- 
дтелями воскресенія Ілоуса Христа, такими свидфтелями, 
которые по собственному признанію ихъ, нє мели Не 20- 
ворить того, что видњли ш слышали (Двян. ПУ, 30). 

Апостольская проповёдь о воскресеши Тисуса Христа 
вотрёчена была и со стороны древнихь язычниковъ сомн$- 
нівмъ и насмёшками. (ДЪян, ХҮП, 31, 32). И мя новъЙ- 
шихъ язычниковъ основа христанства— восвресен!е Осно- 
зателя его, продолжаетъ до сихъ поръ служить предметомъ 
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глумлевія и пререканія. Разсмотримъ главнЬйшія возраже- 
нія новћйшихъ противниковъ христіанотва противъ ДЪйстви- 
тельности воскресешя Христа Спасителя. 

Мысль, будто ученики, увравъ мертвое тБло своего 
Учителя, распустили потомъ молву 0 Его воскресенін, 
вообще такъ странна и нелћпа, что новБйшіе послЪдова- 
тели противохристіанскаго направлевія почти не рёшались 
уже повторять ве волЪдъ за древними 1удеями, ') а вмБото 
нея стали измышлять новыя клеветы на истину воскресе- 
ніл Христова. Такъ раціоналисты прошлаго столЬтія (и 
между ними въ особенности Паумосг, Бардтв, Плейер- 
матер) утверждали, что Іисусъ Христосъ не умеръ на 
крест, а только приведенъ быть въ состояніе летаргіи и 
потомъ въ прохладномъ каменномъ гроб снова приведенъ 
быль въ чувство — попеченіемъ друзей и сильнымъ запа- 
хомъ ароматовъ. Послћ этого Онъ показывался ученикамъ 
въ разныхъ мфстахъ и наконець, изнемогая въ томитель- 
ныхъ страданіяхъ, умеръ тдъ-то въ непзввотности. Нов%й- 
шіе ращюналисты (Вейсе, Эвальд, Штраусг, Баурё и 
вообще такъ называемые лиобингенцы), признавая несо- 
стоятельность гипотезы о летаргическомъ снё Шисуса Хри- 
ста, прибфгли къ новой гипотезь—такъ называемаго 6181 
онерства, или мечтательности. Они думаютъ, что Хри- 
стосъ, дЪйствительно умерши на крест, не воскресаль 
изъ мертвыхъ; а тв явленія Ето по воскресеніи, о кото- 
рыхъ разеказывается въ евангеліяхъ, были внутренними 
явленіями, фактами слишкомъ возбуждено воображения 
Его учевиковъ, словомъ — субъективными видъиеями, не 
имевшими въ существЪ своемъ ничего дЪйствительнаго. Не 
опровергаяя подробно этихъ новыхъ клеветъ, тЪмъ болбе, 
что онъ отчасти опровергаются высказанными уже прежде 


:) Сколько извветно, одинъ только Реймаръ, авторъ 
Фрагментовъ», раздълилъ съ іудеями эту нелълую мыель. 


‹Вольоенбиттельскихъ» 
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соображешями о смерти и воскресеніи Іисуса Христа *), мы 
замётимъ здфеь только, что дЪйствительность необычайнато 
факта воскресенія Христова положительно доказывается всею 
послЬдующею судьбою вфры и Церкви Христовой. Внезап- 
ная и решительная перемёна въ характер учениковъ Хри- 
стовыхъ, очевидныя чудеса въ истори ихъ жизни и про- 
повБди, чрезвычайно быстрое распространеніе христанства, 


1) Вотъ что замћчаетъ Штраусъ противъ гипотезы о летаргическомъ енћ 
Тисуса Христа: «Вышедшій изъ гроба полумертвымъ, показывающийся всегда 
въ болфзненномъ вид, вуждающийся во врачебныхъ пособілхъ, перевязкахъ и 
Уходв за собою и наконецъ изнемогающій отъ томительпыхтъ страданій ни- 
хакъ не могъ бы произвести на учениковъ то впечатлћніе поб%дителя смерти 
и владыки жизни, которое послужило основаніемъ всей дальнъишей ихъ дВя- 
тельности. Такое возвращеше къ жизни только ослабило бы то впечатлъніе, 
какое Тисусъ производилъ на учениковъ своихъ при жизни и смерти, исторгло 
бы у нихъ самые плачевные вопли, но никакъ не могло бы превратить ихъ 
скорбь въ воодушевленіе и довести уважен!е ихъ къ нему до обожаня». Но 
ничуть не лучше и гипотеза визіонеретва, которую принимаетъ самъ Штра- 
усъ, разеулдающій, повидимому, такъ здраво и основательно. Мы не станемь 
спрашивать его о томъ, какимъ образомъ призракъ, созданный бользненно- 
возбужденнымъ воображеніемъ учениковъ Христовыхъ, могъ вкушать пищу 
предъ ними, показывать имъ свои руки и ноги, давать осязать свои раны, 
бесћдовать еъ ними о царетвіп Божісмъ въ прололженіе сорока дней; все это 
Штрауеъ считаетъ легендами, сочиненными уже впослвдетыи. Поэтому намъ 
остаетея спросить его: ужели и тъ пятьсотъ братій, которымъ, по еловамъ 
апостола Павла, явилел воскреешій Ілеусъ въ одно время (1 Кор. ХҮ, 6), 
подверглись ве одновременно одной и той же галлюцинащи? И если такъ, 
то по какимъ же Физическимъ и пеихическимъ законамъ могло это случиться? 
Какимъ образомъ далће и самъ Павелъ, не бывшій ученикомъ Тисуса Христа 
и потому не заинтересованный лично Его емертію и воскресеніемъ, вдругъ, 
чрезъ нћеколько лётъ посл этого событія, неожиданно подвергается той же 
самой таллюцинаціи, которой подвержены были первые проповздники воскре- 
сеніл, и увлекается ею до того, что позволяетъ даже посвятить себя въ апо- 
стола мнимо воскресшаго (1 Кор. ХУ, 8; ем. Даян. ІХ, 4 и дал.). Наконецъ 
почему вовхъ этихъ визіонеровъ, разглашающихъ неслыханную дотол?ъ вещь, ни 
разу не повели ко гробу Христову, чтобы, указавъ на лежавшій тамъ трупъ, 
сразу разећять ихъ иллюзію, что весьма легко и естественно было бы `едв- 
дать при самомъ первомъ появленіи ихъ видён!? Зачвыъ же дали этой ил. 
люзій возможность все болће распространяться и кръпнуть—до того, что она 
наконецъ едӯълалаеь непоколебимою, готовою идти на смерть върою, произвела 
тлубочайций нравственный переворотъ въ человъческой мысли и жизни, или, 
хакъ выражается апостолъ: побљдила мёръ (1 Товн, У, 4). 


В 


несмотря на всё, повидимому, непреодолимыя препятотвія 
къ тому, вов эти событія не могутъ быть поняты и 
‘объяснены безъ воскресенія Тисуса Христа, и притомъ вос- 
кресенія дъйствительнаго, а не мнимаго или только вообра- 
жаемаго. Словомъ, воскресеше Іисуса Христа обосновано 
такъ же твердо, какъ и само христіанство: безъ перваго 
не существовало бы и послфдняго. 

Однимъ изъ сильныхь возраженій противъ лса о 
ности воскресенія Іисуса Христа служилъ нЪкотда вопросъ: 
«Если шсусъ Христосъ двйствительно воскресъ, то почему 
Онъ, вмћето того, чтобы явиться своимъ ученикамъ, не явился 
своимъ судьямъ и всему іерусалимскому народу, какъ вос- 
кресшій изъ мертвыхъ, какъ святой, оправданный Богомъ 
и прославленный Своимъ воскресеніемъ? Удивительная муд- 
рость Спасителя и вфрность взгляда, проявлявшаяся въ 
каждомъ Его слов, въ каждомъ Его поступе, высказы- 
вается и въ той тайнв, которою Онъ окружилъ отъ невћ- 
рующато міра Свое величіе. Торжественное явленіе Іисуса 
Христа по воскресеніп іерусалимскому народу и судьямъ 
Его было бы не согласно ни съ смиреннымъ характеромъ 
Его, всегда чуждавшагося всякихъ шумныхъ свидфтель- 
ствовашй о (ебЪ, ни съ желашемъ Его, чтобы невћрующій 
міръ быль приведенъ къ Богу только религіознымъ и нрав- 
ственнымъ могүществомъ слова и духа евангельскаго, ни 
съ свойствами спасительной вфры и царствія Божія, кото- 
рое приходить не съ шумомъ и блескомъ, но непримЪт- 
нымъ, внутреннимъ образомъ (Лук. ХҮП, 20, 21). Вынуж- 
денная въра не есть вћра. Притомъ же злоба враговъ [ису- 
совыхъ могла бы устоять въ своемъ невђріи и при явленіи 
имъ Воскресшаго: могли бы сказать, что явившійся или не 
умпралъ или ожиль не божественною силою. Кромђ того 
явлене Распятаго могло бы возстановить народъ противъ 
„духовной власти, могло бы повлечь за собою выфшатель- 
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ство римскато правительства, —и мирное основаше хри- 
стіанской Церкви сдфлалось бы невозможнымъ. 

Наконецъ л®йствительность воскресенія Іисуса Христа 
заподозриваютъ на основаніи незначительныхъ разногласій 
въ евангельскихъ скаваніяхъ объ этомъ событш. Но въ 
этихъ разногласіяхъ евангелистовъ видно только то, что 
ветрьчаетея всегда и вездЁ, если только свидётели пере- 
дають какое-нибудь важное происшествіе, сдфлавшее тлу- 
бокое впечатлъніе на умы. Въ такомъ случа они обыкно- 
венно не передають фактовь ясно, дипломатически, съ 
объективной точки зрънія; но каждый разсказчикъ прим%- 
шиваетъ всегда къ разсказу свои соботвенныя личныя впе- 
чатл%нія. А какое впечатл%ніе можетъ сравниться по своей 
силь еъ тъмъ, которое испытали апостолы, узнавшіе 0 
воскресенін своего возлюбленнаго Господа и Учителя? По- 
нятно, что свидётели воскресешя Господа, подъ вліяніемъ 
объявшаго все существо ихъ глубокаго чувства радости, 
были даже не въ состояніи усмотрёть и запомнить въ точ- 
ности, микроскопически вс побочныя обстоятельства этого 
радостнато событія; а отеюда произошло естественно и 70, 
что и въ передач этихъ обстоятельствъ должны были ока- 
заться н%которыя разногласія. Частныя разногласія еван- 
тельскихь повфтотвовашй о воскресеши Шшсуса Христа, при 
единогласи ихъ въ общемъ и сущеотвенномь, слүжитъ 
лучшимъ и яснфйшимъ- признакомъ отсутствія воякаго пред- 
намфреннато вымысла, нарочитаго взапмнаго сотлашенія 00 
стороны апостоловъ относительно воскресешя Іисуса Христа. 
Что сказала бы новёйшая критика, еслибы въ историче- 
скихъ памятникахъ, которые мы имфемъ, то есть въ четы- 
рехъ нашихъ евангеліяхъ, существовало полнЪйшее согла- 
сіе? Какое это было бы для нея торжество! Тогда сказали 
бы, что наши евангелія не отражаютъ личнаго характера 


ихь писателей, съ уввренностію стали бы утверждать, что’ 


это согласіе--не иное что, какъ явное выраженіе миөа, 
выдуманнаго первобытною Церковію. «Самое разнообразіе и 
гакъ бы несходетво повствованій евангельскихъ о воскре- 
сеши поразительно свидфтельствуеть о его истин, Бакъ 
нельзя боле соотвфтствуя существу столь новаго событія, 
столь поразительнаго и потому приводящаго чувства самихъ 
учениковъ въ омущевіе, въ смущеше радости, удивленія, 
въ святое смущеніе, которое Духу Божію угодно было с0- 
хранить и въ Писаніи —въ память и назидане Церкви *)›. 

Чтобы показать слабость и несостоятельность возражений 
отрицательной критики противъ мнимыхъ разногласій и 
противорё 9 между евангельскими повћствованіями 0 в0с- 
кресенің Христовомъ, укажемъ для примвра на одно возра- 
жене. Оно касается числа ангеловъ, являвшихся муроно- 
сицамъ: по Матөею и Марку имъ являлся один ангелъ, а 
по Лук и Іоанну—два. Это мнимое противор%чіе внолн® 
объясняется изъ хода самаго событія: хотя евангелисты 
повфетвують и объ одномъ и томъ-же событш, тБмъ не 
мензе изображаютъ не оди и тћ-же части, или моменты 
его. Противъ такого объяснешя можно, пожалуй, возразить, 
что въ такомъ случа и ангелы должны быть у евангели- 
стовъ не одни и т6-же. Совершенно справедливо. Но не 
забудемъ при этомъ вспомнить олова Лессинга , относивша- 
тося къ тозкованію Св. Пясанія съ тою разумною свободою, 
которая чужда многимъ критикамъ новфйшаго времени: 
«Холодные отыскиватели противор%чій! неужели-же вы не 
видите, что евангелисты не считаютъ ангеловъ? Весь тробъ, 
все обширное пространство около гроба невидимо было на- 
полнено ангелами. Здфсь было не два только ангела, какъ 
каків нибудь два гренадера, которые стоять у дверей квар- 


5) Протоерея Н. А. Сермевскало. Объ основныхъ истинахъ христіан 
ской въры апологетическія публичныя чтевя, М. 1872 г., отр. 147—148. 
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тиры вышедшаго генерала: здфсь были ихъ милліоны; не 
всегда являлся. одинъ и тотъ-же, не всегда одни и тё-же 
два. То являлся одинъ, то другой; то въ этомъ мъст, то 
въ другомъ; то одинъ, то вм®стё съ другими; то они го- 
ворили, то— другое». Нельзя не согласиться съ этимъ мић- 
віемъ лучшаго нёмецкаго критика. Правда, противъ него 
иогүтъ сказать, что оно —болће поэтическій образъ, чБиъ 
ученое разсузжденіє. Но истина всегда и вездъ одна и та- 
же—и въ ученомъ трактат, и въ поэтическомъ произ- 
веденш. 

Исторія первенствующей Церкви Христовой представ- 
аяетъ намъ достовђри%йшаго свидфтеля воскресенія Христова 
уже посл вознесенія Господа на небо. 

Общество врующихъ во Христа, составлявшее въ пер- 
вые дни своего сүществованія малое стадо, посл соше- 
ствія Ов. Духа на апостоловъ въ день Пятидесятницы на- 
чало быстро увеличиваться въ своемъ объемћ: только двумя 
проповёдями апостола Петра пріобрътено было Церковію 
8,000 членовъ и затёмъ Господь ежедневно трилагалё 
спасаемыхв кё Церкви (Двян. 1, 47). Центромъ ново- 
основавшейся Церкви былк святой городъ Терусалимъ, а 
главнёйшими врагами ея—бывийе враги Основателя ея— 
первосвященники, старъйшины и. фарисеи. 

Спустя около двухъ лётъ посл вознесешя Господа, 
одинъ изъ такихъ враговъ Его, и Его Церкви, ярый фари- 
сей, неултренный ревнитель отеческиле преданий (Талат. 
1, 14), терзавшій Церковь, входившій въ дома, влачившій 
мужчинъ и женщинъ и отдававшій ихъ въ темницу, не 
ловольствуясь такою безпощадно-разрушительною дфятель- 
ностію въ Іерусалим и дыша угрозами и убйствомъ на 
учеңиковъ Господа, пришелъ къ первосвященнику и вы- 
просилъ у него письма въ Дамаскъ въ синагогамъ, чтобы, 
кого найдетъ послфдующихь сему ученю, и мужчинъ, и 
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женщинъ, связавъ, приводить въ Іерусалимъ. Но на пути 
въ Дамаскъ съ нимъ случилось нфчто неожиданное и не- 
обычайное. Когда онъ приближался къ Дамаску, внезапно 
осіялъ его свётъ съ неба, онъ упаль на землю и үслы- 
шалъ голосъ, говорящий ему: «Савлъ, Саваъ! что ты го- 
нишь Меня»? Онъ сказалъ: Ето Ты, Господи? —Голосъ-же 
сказалъ: «Я Іисусъ, котораго ты гонишь. Трудно теб 
идти противъ рожна» (Дфян. ІХ, 1—5). Этотъ-то Савяъ, 
посяв бывшато ему чудеснаго вид®нія, изъ жестокаго гони- 
теля Церкви превратилоя въ ревностийшаго апостола, 
болве веБхъ потрудившагося въ двлћ евангельсваго благо- 
вВствованія. 

Какого рода было это виднів Савлу или Павлу? За 
разръшеніемъ этого вопроса обратимел къ его собственному 
свидётельству. Говоря въ первомъ посланіи своемъ къ Ко- 
ривөянамъ *) о явленіяхъ Воскресшаго, апостолъ Павелъ 
заканчиваетъ собою рядъ т№хъ лицъ, которымъ Господь 
явился посл Своего воскресешя: «Посль всюже Онъ 
явился и мив, какъ нфкоему извергу» (1 Вор. ХҮ, 8). 
Это пишетъ тотъ, кто, безспорно, есть одинъ изъ трезвЪй- 
шихъ умомъ и преданнфйшихь потинћ людей, каків суще- 
ствовали когда либо, Но не могло-ли явленіе на пути въ 
Дамаскъ быть мечтательнымъ видфШемъ, какъ утверждаеть 
Штраусъ? Мы охотно соглашаемся съ Штраусомъ, что Па- 
велъ быль способенъ къ духовнымъ видвніямъ. Онъ самъ 
повствуеть намъ (2 Кор. ХП, 1 и дал.) о различныхъ 
видфніяхъ и откровеніяхъ, случавшихоя въ его апостоль- 
ской жизни; и въ ДЪяніяхъ Апостольскихь прямо говорится 
(Двян. ХҮШ, 9; ХХИ, 17); что между ними были и ви- 


т) Даже отрицательная критика признаетъ подлинность этого Павлова 
посланія, а потому и она не можетъ не признать всей важности приводимаго 
‘изъ него свидвтельства. 
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двня Христа. И такъ, чёмъ лучше были извфотны Павлу 
свойства духовнаго видъня, тБмъ яснфе онъ долженъ былъ, 
въ данномъ случа, сознавать, призрачное-ли видњнге было 
ему или сверхъестественно-дьйствительное явленае. Теперь 
спрашивается: принималъ-ли самъ Павелъ явленіе Христа 
при Дамаск за духовное вид%ніе или за истинное событ!е, 
за тђлесную дъйствительность? Этотъ вопросъ можеть быть 
раврЪшенъ съ точностію на основаній перваго послашя къ 
Боринөянамъ. Здфсь Павелъ указываеть на бывшее ему 
явленіе Воскресшаго какъ на посльднее изъ вобхъ. Если- 
же Павелъ (какъ повфотвуется въ Дћяніяхъ Апостольскихъ 
п какъ принимаетъ Штраусъ) посл® явленія, за которымъ. 
посл довало его обращеніе, им®лъ неоднократныя вид®нія 
Христа, то изъ выражешя: «посл већхъ» слфдуетъ, что 
это явлеше при Дамаск» не могло быть только духовнымъ 
видъніемъ, слёдуеть напротивъ того, что это явлеше за- 
включило собою рядъ тёхъ событій, которыя должны были 
окончиться вскоръ посл воскресенія Тисуса Христа, состав- 
ляя переходъ отъ видимо-земнато къ дальнфйшему, чисто- 
духовному общенію Господа съ Его учениками, такъ какъ 
они принадлежали единственно къ исторіи основанія Церкви; 
призваніе-же апостола язычниковъ было въ этой истори 
педбходимымъ эпизодомъ, осуществимымь только посред- 
етвомъ аичнаго явленія Христа. То-же заключенів выте- 
каетъ и изъ 9-й главы перваго посланія къ Воринеянамъ. 
Здфеь апостолъ говоритъ: «Не апостолъ-ли я? Не видвалъ- 
ли я Іисуса Христа, Господа нашего» (ст. 1)? Напомина- 
немъ о своемъ лицезрћнін Господа, Павелъ хочетъ доказать. 
свое апостольское достоинство, свою равноправнооть съ 
Петромъ и другими апостолами. Но все это доказательство 
могло имЪть силу только въ такомъ случа, если событіе 
при Дамаск® было принимаемо среди вфрующихь за дЕЙ- 
ствительное событіе, которое было удостовђрено и другими 
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свидтелями и о которомъ Павлу достаточно было только 
напомнить. И такъ мы спрашиваемъ: по воззр%вію Павла, 
могао-ли одно духовное видћнієе Христа служить доказа- 
тельствомъ апостольскаго званія въ Церкви? Получать ду- 
ховныя видвнія было, безспорно, признакомъ пророка, а не 
апостола; апостольское-же зваше, по воззрЬнію Павла, есть 
иное и высшее, ч%мъ пророческое. Сафдовательно и это 
ялваеше Господа, которымъ Павелъ доказываеть овое ало- 
стольское звавіе, должно быть не такимъ видъніе, какое 
доступно одинаково каждому пророку и другимъ христја- 
намъ, а инымъ. Такъ какъ лицезръніе исторической жизни 
Інсуса и въ особенности Его воскресенія, и личное при- 
зване воскресшимъ Господомъ было исключительнымь пре- 
имуществомъ апостола предъ пророкомъ, то оно (лицезрънів) 
могло быть ему только въ тфлесномъ вид, какъ было 
столь часто Петру и другимъ апостоламъ, прежде и послћ 
смерти Христовой. Въ этому надобно присовокупить, что 
Павелъ въ 15-й глав перваго посланія къ Воринеянамъ, 
именно съ цфаю уничтожить возникшее въ коринөской 
церковной общин сомићнів касательно воскресенія твла и 
доказать будущее тВлесное воскресеніе већхъ, обращается 
къ воскресенію Христа, первенца изъ умерших». Возможно 
ли же, чтобы Павелъ, для доказательства воскресешя тђла, 
ссылался на такое событіе, котораго нетёлесность, какъ 
духовнаго виднія, была извћетна ему? Возможно-ли, чтобы 
на тфлесности этого явлешя онъ основываль не только 
дъйствительность своего апостольства, но И собственное 
свое спасеніе при. жизни и по смерти, ебли событіе это 
было такого рода, что онъ не зналъ, былъ-ли онъ при 
этомъ въ тфаЪ или вн тёла? И такъ мы видим», что 
Павелъ, по собственному опыту знавшій духовныя видћнія, 
съ яснымъ сознашемъ, и полною увъренностію принималъ 
явлеше Христа при Дамаск не за духовное виде, а за 


150 


дьйствительное явлеше. Посл этого по какому-же праву 
можно было-бы извращать свидфтельство. этого мужа, вы- 


сказываемое имъ съ такою выразительностію о самомъ. 


важномъ для него и священнъйшемъ событи всей его 
жизни? 

Для кого эти доказательства будуть еще недостаточны, 
чтобы несомннно убфдиться въ немечтательномъ событіи 
явленія 1исуса Христа при ДамаскЪ, тому можно предло- 
жить вопросъ: мечтательное созерцаніе Христа въ небесной. 
славћ вообще мыслимо-ли возможно-ли психологически въ 
Павлћ, еще не обратившемоя, еще невБрующемъ и тони- 
телж? Возможно-ли, чтобы образъ прославленнаго Христа, 
торжествующаго въ величи воскресешя, наполнялъ такъ 
душу Павла одновременно съ неукротимымъ стремленіемъ, 
еъ паменнымъ желаніемъ —истребить съ земли имя рас- 
пятаго Назарея? Чтобы представить это возможным», Штра- 
үсъ выдумываетъ, будто Павелъ на пути въ Дамаскъ былъ 
уже въ опльивйшемъ колебаніи, быль уже на половину 
вђрующимъ, будто онъ, пораженный мученическою кончи- 
ною Стефана и не удовлетворяемый своею фарисейскою 
ревностію о законћ, быль уже въ тлубин% души занять 
вопросомъ: не правъ-ли, въ самомъ дл, гониМЫЙ ИМЪ 
Тисусъ?—Но въ ДБлніяхъ Апостольскихъ и въ соботвен- 
ныхъ посланіяхъ Павловыхъ видны олды совсЪмъ против- 
нато. Смерть Стефана не могла поразить зилота Савла, по- 
тому что именно по поводу ея въ немъ и воспламенилась 
ревность къ гоненію. Если-же она не поразила его, а скорће 
воспламенила, то можно спросить: какая-же мученическая 
мерть могла произвести на него впечатл%ніе? И еслибы 
дЪйствительно онъ, вслёдотвіе какого нибудь запавшаго въ 
ето душу виечатлёня, быль недоволенъ бамимъ собою и 
чувствовалъ смущеше, то, какъ челов къ прямодушный и 
богобоязненный, онъ, изъ опасенія возстать противъ Бога, 
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прежде всего удержался-бы отъ гоненія; на самомъ-же Два, 
судя по всему, что мы знаемъ, онъ дышалъ угрозами и 
убійствомъ, дышалъ ими на самомъ пути въ Дамаскъ, пова 
Христосъ не воззвалъ къ нему: «Савлъ! что ты Меня го- 
нишь»? Такимъ образомъ, по веБмъ извћетнымъ намъ дан- 
нымъ, внутреннее расположеніе Павла было таково, что 
только очевидн®Ишее доказательство того, что гояимый имъ 
Іисусъ есть истинный, царотвующій въ величіи Месія, 
могло исцфлить его отъ фарисейскаго образа мыслей, —что 
только бамъ Христосъ, Своимъ твлеснымъ явлешемь въ 
небесной слав, могъ превратить этого крбпкаго мужа, 
сердце котораго было закрыто такою твердою бронею, изъ 
лростнЪйшаго гонителя въ преданнзйшато служителя. На- 
добно еще замтить при этомъ, что, 60 дня событія при 
Дамаскћ, Павелъ сознавалъ себя въ дЪЙСТВИТеЛьЬномъ жиз- 
ненномъ общеніи съ прославленнымъ Христомъ, когда гово- 
рилъ: «Уже не я живу, но живетъ во мав Христосъ» 
(Гал. П, 20). Еели-же-бы это явленів было просто духов- 
нымъ видБніемъ, произведеніемъ его раздражительныхъ нер- 
вовъ, еслибы ему вовсе не являлся живой Христосъ во 
плоти, который могъ сообщить ему Свою дБйствительную 
божественную жизнь: то воя вра, все возрожденіе, вся 
спасительная борьба и побћда великаго апостола основыва- 
лась-бы на илаюзш, на однихъ субъективныхъ ощущевіяхъ 
п собственныхъ естественныхъ силахъ, а не на «сил 
Божіей во Христ ко спасенію всякому вфрующему». Но 
возможно-ли, чтобы все это было иллюзіей, чтобы иллюзія 
произвела такое нравственное чудо, какого не могли про- 
извести ни мудрость грековъ, ни законъ Ветхаго Завфта? 
Если мы рЪшимея уличать во лжи глубочайшее нравствен- 
ное убждене святёйшаго мужа, ничђмъ не удовлетворяв- 
шуюся, но во Христћ успокоившуюся совћеть его, —т0 кому 
же посл этого мы будемъ вфрить? 


И такъ воскресеше шеуса Христа засвидћтельствовано 
достовфрными свидфтелями и свидвтельствами; оно свидф- 
тельствуется непрерывно всею исторіею хриспанства. Какъ 
Христосъ воистину воскресе, такъ воистину воокреснемъ 
и мы. Какъ же невърующіе говорятъ, что не будетъ в0с- 
кресенія мертвыхъ? Христіанотво есть религія Воскресшато, 
умертвившаго смерть. Настоящая смерть есть только не- 
избфжный переходъ къ беземертю: 70, что ты сњешь, 
не оживетв, если те умретз (1 Кор. ХҮ, 36). Въ этихъ 
словахъ великаго апостола заключается прекрасная, полная 
глубокаго смысла аналогія безсмертя человћка, взятая изъ 
естественной жизни. Поефянныя зерна, сгнивая въ зема%, 
сохраняютъ нетлъннымъ свой ростокъ —зародышъ будущаго 
растенія, совершенно сходнаго съ тБмъ, которое произвело 
его. Здёсь не простая передача жизни отъ одного растенія 
другому, но полное сохранеше зародышемъ своей жизни и 
проявлеше ея въ новой форм. Зерно—это человзЕЪ въ 
нын%шнемъ его состоянш, существо единичное, особое, 
отличающееся известными качествами, пмћющее свою лич- 
ную жизнь. Но вотъ это существо умираетъ, идетъ въ 
землю, сфется, какъ зерно. Погибаетъ-ли оно безелъдно, 
стнивши, разложившись на составныя части? Нътъ! Какъ 
зерно явится прекраснымъ растеніемъ, которое не отлично 
отъ брошеннаго въ землю зерна, но есть то самое зерно, 
которое сгнило въ земл%: такъ и челов къ, истяфвший въ 
земл, превратится въ прекрасное существо, съ новымъ 
духовнымь тфломъ, но не отличное отъ того человћка, ко- 
торый умеръ, —оно будетъ тотъ же самый челов®къ, только 
ставшій нетл%нным»ъ. 

Знаешь, что когда земной наш домё, сія хижина 
(т. е. тБло), разрушится, мы илњемё отв Бога жи- 
лище на небесахв, доме нерукотворенный, вттый (2 
Кор. Ү, 1). 


153 


д) Заключеніе. . 


Солнце скрылось за горизонтъ; погасла вечерняя заря. 
Но вотъ разсфялся, исчезъ мракъ ночи и уже занимается 
утренняя заря... 

Человћкъ угасъ и сошелъ во мракъ могилы. Но только 
холодное и мрачное невћріє видить одинъ разлагающійся 
трупъ и землю, тяжело падающую на гробовую крышку, 
подъ которою сокрыта добыча смерти: ввра и надежда про- 
зрђваютъ свфтлую зарю новой славной жизни посл мрака 
смерти... «Умирающій человзкъ— заходящее свтило, заря 
которато уже блещетъ надъ другимъ міромъ» (Гёте). 

Невђріе, вёрящее только тому, что видитъ, издфвается 
надъ нашею святою вфрою и свтлою надеждою, какъ надъ 
мечтами и призраками. Такъ нЪзкогда современники Во- 
лумба издћвались надъ нимъ, какъ надъ пустымъ и сумас- 
броднымъ мечтателемъ, забравшимъ себ® въ голову какую- 
то неоткрытую, еще невёдомую страну. И что-же?—необы- 
точныя, какъ казалось, мечты мечтателя, противъ ожида- 
нія осуществились, и мнимо здравомыслящіе были посрам- 
лены... 

Да, мысли о безсмертш, о будущей жизни дЪйствительно 
представляются какъ бы призраками и грезами соннаго для 
людей, ве помышленія и стремленія которыхъ всецћло пог- 
лощены будничною жизнію съ ея опьяняющими впечатл%- 
ніями, не дающими одуматься и образумиться. Подъ влія- 
немъ этого неумолкающаго, развлекающаго шума изни 
людей бродятъ точно во снф или въ чаду, принимая приз- 
раки за дВйствительность и мечты за истину. Пробуждаю- 
щій и отрезвляющій голосъ вћры обращается къ нимъ СЪ 
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кроткимъ увёщашемъ: «любите настоящее, но ищите луч- 
шаго»! 

«0 человъкъ, непремфнно безсмертный, хотя бы ты 0 
томъ не думалъ, хотя бы и не хотфлъ того! Берегись за- 
бывать твое безсмертіе, чтобы забвеніе о безсмертш не сдв- 
далось смертоносною отравою и для смертной жизни твоей 
п чтобы забываемое тобою беземертіе не убило тебя на-вЪки, 
если оно теб®, неожидающему его и неготовому, внезапно 
явится. Не говори отчаянно: 77% умрем, чтобы тъмъ 
необузданне устремляться за наслазжденіями смертной жизни. 
Говори съ надеждою и страхомъ: «утр® умремъ на земли 
и родимея или на небесахъ или въ ад». И такъ надобно 
поспфшать. чтобы положить, надобно подвизаться, чтобы 
питать и үкрђплять въ себЪ начало къ небесному, а не 
къ адекому рождению» '). 

Волросъ о конечной цёли нашей жизни это первый и 
главный вопросъ всей нашей жизни. Если мы не въ 60- 
стоянш отыскать для себя верховную цфль нашего суще- 
ствованія, которая всегда и повсюду свфтила бы намъ путе- 
водною звёздою и двигала бы насъ попутнымъ вБтромъ къ 
пристани, въ такомъ слүчаћ намъ остается одна участь — 
носиться на разбитомъ своемъ суди, безъ руля и безъ 
паруса по бурному и безбрежному морю до тђхъ поръ, 
пока ве мы одинъ за другимъ, погибнемъ въ волнах его. 

Ужели вое мечта? Напрасно-ль слезы лить? 

Ужели наша жизнь есть только привид%нье, 

И трудная стезя къ ничтожеству ведетъ? 

Ахъ, н%тъ, мой милый другъ, не будемъ безнадежны: 
Есть пристань врная, есть берегъ безмятежный... 


Блаженство—наша цъдь. 
: В. А. Жуковскій. 


+) Филарета, митрополита Московскаго. Слово въ день воскресный и 


Святителя Алекея. 
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13. Спиритизмъ. 


Выше мы говорили, что спиритизиъ, получившій въ 
наши дни такое сильное распространеніе, вызывается быть 
защитникомъ и поборникомъ вфры въ безомертіе души. Но 
этотъ самозванный защитникъ одного изъ существенн®#- 
шихъ пунктовъ христіанскаго ученія отзываетоя самъ 
весьма сильно матеріализмомъ: онъ .основываетъ свою за- 
щиту безсмертія души и будущей жизни не на какихъ-либо 
нравотвенно-разумныхъ, удобопріемлемыхъ, убфдительныхь 
доводахъ, не на 972% и силь, но на внЪшвихъ лвлешяхь 
фантастически-загадочнаго, весьма страннато и подозри- 
тельнаго свойства, лишенныхь всякой разумности. Опири- 
тизмъ невольно разоблачаеть свой скрытый корень, изобли- 
чаетъ свою родственную связь съ господствующимъ направ- 
лешемъ нашето вфка. Воть почему онъ, представляя собою, 
повидимому, влеченіе къ таинственному, мистическому, ми- 
ритея и уживается въ то же время съ противоположнымъ 
стремлешемъ къ грубо-реальному, эмпирическому. Онъ есть 
чадо грубаго матеріализма, есть «матеріализмъ, лишенный 
логйчности», и отпюдь не можетъ быть союзникомъ хри- 
станства, Ролсденное отг плоти есть плоть (Іоан. Ш, 6) 
и не мирится съ духомъ и рожденнымъ отъ духа. 

Мы не имфемъ нам%ренія разбирать учеше спиритовъ 
или вступать съ ними въ полемику, а имфемъ только ВЪ 
виду высказать н®околько общихъ взглядовъ и соображений 
въ отпоръ спиритизму, руководствуясь главнымъ образомъ 
притчею Христа Спасителя о богатомъ и Лазар®. 

Вотъ эта притча: 

«Нфкоторый человћкъ былъ богатъ, одфвался въ пор- 
фиру и виссонъ и каждый день пиршествовать блиста- 
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тельно. Быль также нћкоторый нищій, именемъ Лазарь, 
который лежалъ у воротъ его въ струпьяхъ и желалъ на- 
питаться крошками, падающими во стола богача; и псы, 
приходя, лизали струпья его. Умерь нищій и отнесенъ 
былъ ангелами на лоно Авраамово. Умеръ и богачъ, и по- 
хоронили его, И въ адв, будучи въ мукахъ, онъ поднялъ 
глаза свои, увидБлъ вдали Авраама и Лазаря на лон его, 
и возопивъ сказалъ: отче Аврааме! умилосердись надо мною 
и пошли Лазаря, чтобы омочилъ конецъ перста своего въ 
вод и прохладилъ языкъ мой; ибо я мучусь въ пламени 
семъ. Но Авраамъ сказалъ: чадо! вепомни, что ты полу- 
чилъ уже доброе твое въ жизни твоей, а Лазарь злое; 
нынћ же онъ здфсь утфшается, а ты страдаешь. И сверхъ 
всего тото между вами и нами утверждена великая про- 
пасть, такъ что хотящіе перейти отсюда къ вамъ не мо- 
туть, также и оттуда къ намъ не переходятъ. Тогда ска- 
заль онъ: такъ прошу тебя, отче, —пошли его въ домъ 
отца моего; ибо у меня пять братьевъ: пусть онъ засви- 
дфтельствуеть имъ, чтобъ и они не пришли въ это мото 
мученія. Авраамъ сказаль ему: у нихъ есть Моисей и 
пророки; пусть слушаютъь ихъ. Онъ же сказалъ: нЪТЪ, 
отче Аврааме! но если кто изъ мертвыхъ прійдетъ къ нимъ, 
покаютея. Тогда Авраамъ сказалъ ему: если Моисея и про- 
роковъ не слушаютъ, то, еслибы кто и изъ мертвыхъ во- 
скрееъ, но повфрятъ». (Еванг. Луки гл. ХҮІ, ст. 19—81). 

Жиль одинъ безжалостный, безсердечный богачъ, жилъ 
въ полное 6606 удовольствые, нисколько не заботясь о дру- 
гидё: Фль, пиль и веселилея, полагая въ этомъ весь 
смыслъ, всю суть жизни. Түтъ же на глазахъ его жихъ 
жалкій нищій, раздълявшій и пристанище, и пищу съ его 
собаками, которыя оказывались сострадательнће своего хо- 
зянна къ несчастному. Наконецъ благодвтельница-смерть 
прекратила страданія б®дняка. Но и безпечно-веселаго бо- 
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гача богатство его не спасло отъ смерти: онъ умеръ, и 
его похоронили, конечно, такъ же пышно, какъ онъи жил». 
За тробомъ участь богача и нищаго мфняется: нищій уть- 
шается, блаженствуетъ на лонф Авраамовомъ, а богачъ 
попадаетъ въ мёсто мученія *). Богачъ, теперь тысячекратно 
болфе несчастный, нежели сколько былъ счастливъ въ мез- 
ной жизни, видитъ вдали Лазаря, котораго когда-то не удо- 
стоивалъ и взглядомъ, и просить Авраама облегчить его 
(богача) страданія чрезъ посредство этого бывшаго нищаго, 
въ свое время безропотно переносившаго свои страданія. 
Но просьба несчастнаго богача оказывается неудобоиепол- 
нимою: онъ уже получилъ въ земной жизни 00бр0е св0е 


въ полной м®рв и воспользовалея этимъ добрымъ до сыто- 


сти, до пресыщенія. Онъ алкалъ и жаждаль на землђ 
только земнаго—и теперь ему нечёмъ насытить своей б%д- 
ной безсмертной души, алчущей пищи духовной, негибну- 
щей. Да и никто уже, еслибы даже и захотълъ, не можеть 
перемёнить его участи, которую онъ самъ себф пригото- 
вилъ: между Лазаремъ и имъ утверждена великая про- 
пасть, не переходимая ни съ той, ни съ другой стороны. 


1) Богачъ осужденъ на мученіе не за то, конечно, что былъ богалъ; рав- 
нымъ образомъ и нищій получилъ блаженство не за то, что былъ ниш. Бо- 
гачъ осужденъ за то, что у него при жизни было все, кром въры, благоче- 
стіл а милосердія; а нищій удостоился блаженства потому, что у него при 
жизни не было ничего, кромф въры. благочестія и терпёнія, 

Въ «Стихъ о Лазар» поется: 

Милостивый братецъ, богатый Лазарь! 
Помнишь-ли ты, братецъ, помнтуешь-ли, 
Какъ мы жили-были на вольномъ свЪту: 
Ты нищую братію на дворъ не впущалъ, 
Ты босаго, нагаго не обулъ, не одълъ, 
Отъ темной отъ ноченьки ты не укрывалъ, 
Съ широка подворья ты не провожалъ 
Пути и дороги ты не указалъ; 

Вдовицъ и сиротъ ты не еберегалъ,.. 
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Это— пропасть между добромъ и зломъ, между свфтомъ и 
тьмою, между которыми не можетъ быть общенія. 

Потерпвъ неудачу въ своей просьб относительно себя 
‘самого, бывшій богачъ обращается къ Аврааму съ просьбою 
относительно оставшихся у него на земл братьевъ, при- 
чемъ въ этой новой просьб его слышится, хотя и невы- 
сказываемое прямо, сВтоваше на то, что онъ, можетъ 
‘быть, не совеёмъ справедливо подвергся своей жестокой 
участи. потому что не быль въ свое время какъ должно 
предваренъ и достаточно предостереженъ, чтобы имвть воз- 
можность избфгнуть того, что его постигло теперь такъ 
неожиданно для него *). Онъ хочетъ предупредить и испра- 
вить эту несправедливость, по крайней мвр%, по отношенію 
къ живущимь еще на землё, если его собственная участь 
уже непоправима. «У меня», говоритъ онъ Аврааму, «пять 
братьевъ; пошли къ нимъ Лазаря, чтобы онъ засвидфтель- 
ствовалъ имъ, какимъ мукамъ подвергаетъ челов ка такая 
жизнь. какую велъ на землћ я и какую ведутъ и они. 
Внявъ свидфтельству явившагося съ того свЪта они пере- 
мфнять жизнь свою и не придутъ по смерти въ это мёото 
мученія» . 

Но Авраамъ отвергаетъ и эту просьбу богача, просьбу, 
повидимому, совершенно основательную, дышащую притомъ 
похвальнымь сострадашемъ къ погибающимъ по темному 
невндію. Онъ отвћчаетъ: «У нихъ есть вфрные, надеж- 
ные руководители въ жизни и указатели пути на небо— 
Моисей и пророки; пусть слушаютъ ихъ, и они навфрное 
не прійдутъ въ это мето мученія». Но богачъ находить 
недостаточнымъ для своихъ братьевъ этого руководства въ 


+) Ов, Златоустъ съ глубокою духовною проницательностію замъчаетъ, 
что жестокосердная душа богача умоляла объ этомъ отчасти и по мрачному 
движенію зависти къ радостной судьбъ Лазаря и безчеловћчнаго желанія ему 
продолжен!я земныхъ его озлоблен!й. 
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жизни, волн достаточнаго для воћхъ другихъ. Онъ лучше 
знаетъ своихъ братьемъ, чЪмъ Авраамъ, и увфренъ, что 
они не слушаютъ ни Моисея, ни пророковъ, что они глухи 
къ Божественному откровенію и руководству, какъ глухъ 
быль и онъ самъ при жизни. Вотъ еслибы случилось такое 
необыкновенное событіе, что къ нимъ явился бы житель 
другаго міра и разеказаль бы пмъ, что тамъ дфлается, — 
тогда они повфрили бы ему, покаялись бы, перемфнили бы 
свою жизнь и уже навфрное не пришли бы въ это иЪето 
мученія, какъ пришелъ онъ, не имъвшій, къ несчастію , 
такого чрезвычайнаго, спасительнато откровонія. «Н®тъ,— 
убъждаеть онъ Авраама, — Моисей и пророки не помогутъ 
имъ, не спасутъ ихъ; но если кто изъ. мертвыхъ прійдетъ 
къ нимъ, покаются». 

Однако отецъ вёры не убёждается доводами сына невћ- 
рія и въ своемъ новомъ и послфднемь отв тв ему подтвер- 
ждаетъ и успливаетъ свою прежнюю мысль. «Ты утвер- 
ждаешь,—говоритъ онъ ревностному не по разуму ходатаю 
за своихъ братьевъ, —ты утверждаешь, что они покаются, 
если къ нимъ прійдетъь кто-нибудь изъ умершихъ; а я 
говорю тебф, что если они не слушаютъ Моисея и про- 
гроковъ, возвфщающихь имъ пути жизни, то, еслибы кто 
и изъ мертвыхъ воскресъ, не повфрять, не захотят по- 
върить». 

Богаль, ввроятно, созналъ справедливость и основатель- 
ность словъ Авраама и принужденъ былъ замолчать. 

Такова глубоко-знаменательная притча 0 богатомъ и 
Лазар», приподнимающая предъ нами таинственную зав®оу 
загробной жизни и дающая намъ ключь, руководительную 
нить для должной оцфнки учешя спиритизма. 

Попытаемся стать на точку зрьшя приточнаго богача п 
чашихъ неприточныхъ спиритовъ. Справедливо-ли въ са- 
‘момъ дфлв, что явленіе съ того свфта нашихъ умершихъ 
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братьевъ намъ, живущимъ еще на землЪ, могло бы оста- 
ваться совершенно безслёднымъ для насъ, не заставило бы 
насъ очнуться отъ нашихъ суетныхъ дёль и помышленй, 
не произвело бы рёшительнаго и притомъ весьма благо- 
творнаго вліянія на всю нашу жизнь? А что сказать о не- 
втрующилг въ загробную жизнь? Если вфра въ существо- 
ваше будущей жизни имћетъ дЬйствительную и существен- 
ную важность дая человћка (а въ этомъ не можеть быть 
никакого сомнфн!я), то не долженъ ли Богъ, въ отечески- 
промыслительной заботливости о спасеніи людей, устроить 
именно такъ, чтобы умершіе возвращались иногда (и чёмъ 


чаще, 1МЪ лучше) на землю для положительнаго и, такъ: 


сказать, безотпорнаго удостоввренія людей въ существова- 
ни жизни за гробомъ? Тогда уже никто не им%лъ бы осно- 
ванія и права сомнћваться въ дёйствительности будущей 
жизни; а еслибы кто дерзнулъ усумниться и послћ этого, 
то былъ бы уже совершенно безотвтенъ. А такое нагляд- 
ное и осязательное удостов%реніе этой важной истины не- 
обходимо особенно въ наше время— время ослабленія и 
упадка вђры. Для убждешя нашего недостаточно уже Мо- 
исея и пророковъ, мало Евангешя и апостоловъ, мало даже 


обычныхь и доступныхъ намъ средствъ познанія; намъ. 


нужны чрезвычайныя знаменя и откровенія. Если къ намъ 
придетъ кто-нибудь изъ умершихъ съ того свёта, то мы 
повъримъ, потому что увидим, осязаєме. 

Такъ думалъ евангельскій богачъ; то же самое пропо-- 
вфдують и современные спириты. Но то, чего такъ доби- 
валея, хотя и напрасно и безуспьшно, первый, благополучно: 
и безпрепятственно достигнуто послёдними, къ нимъ, по 


ихъ желанію и даже вызову, являются обитатели загроб- · 


наго міра со своими свидБтельствами и откровеніями. 
Воть что говорить одинъ изъ нашихъ отечественных. 
поборниковъ спиритизма: «Существуеть или н%тъ другой 


міръ или все ограничивается міромъ чувствъ; безомертна 
ли душа или она только продувтъ матери и разрушается 
выфоть съ тёломъ посл смерти? Медіумическія явленія *) 
заключаютъ въ себ разрзшене этого вопроса. Они даютъ 
категорическій отвътъ на него *)». 

Нмецкій профессоръ Фихте младшій, глубже раскрывая 
и обосновывая эту же самую мысль, говоритъ слёдующее: 
«Нын%шній спиритуализмъ утверждаетъ главнымъ образомъ 
возможность того, что въ просторфчи весьма неопредфленно 
и неудачно называется лвленемг духовг. Если допустить 
реальность этихъ явленій, то они будуть неотразимымъ 
фактическимъ доказательствомъ продолженія нашего личнаго 
самосознательнаго существовашя посль смерти. А такое 
фактическое вполн® осязательное доказательство не можетъ, 
конечно, не имфть большой цћны для того времени, кото- 
рое именно впало въ отрицане беземермя и въ гордой 
самоувћренности сильнаго ума думаетъ, что уже счастливо 
оставило позади себя подобныя суевврія. Съ этой точки 
зрћнія вопросъ получаетъ ршительный интересъ и даже 
культурно-историческое значеніе... Вс апріорные (теорети- 
ческів) доводы въ пользу продолжешя существованія нашей 
личности по смерти не могутъ идти въ сущности далће 
того, что показываютъ мыслимость, даже вћроятность этого 
существованія и ослабляютъ сомн%вія, противополагаемыя 
этимъ доводамъ. Само по себћ это важно и имфетъ значе- 
ще, но недостаточно. Здесь, какъ и вообще во воякомъ 
фактическомъ вопросф. нужны доказательства, основанныя 


1) Вызыване духовъ или умершихъ людей при посредетвв такъ называе- 
мыхъ медіумовъ, то есть субъектовъ, обладающихъ особеннымъ природнымт 
предрасположеніемъ или способностію къ этой операдіи, 

2) Проессоръ Валней въ статьъ „Медіумизмъ“. Русекій Вветникъ 1875 г., 
октябрь, стр. 868—870. 

п 


162 


на фактахъ, на твердо установленной, неоспоримой реаль- 
ности. Только такимъ образомъ упомянутая возможность в00- 
ходитъ на степень несомн®нной дйствительности. Еслибы 
такія фактическія доказательства были найдены и упомяну- 
тая дЪйотвительность вполи доказана сообразно съ логиче- 
скими началами опытнаго естествозианія, то это было бы — 
утверждаю я—такимъ результатомъ, съ которымъ по вну- 
тренней сил и значенію не сравнился бы ни одинъ изъ 
результатовъ ветрёчающихся во всей истори цивилизации. 
Старинный вопросъ о назначени человћка былъ бы такимъ 
образомъ положительно ршенъ, и все сознан!е человф чества 
стало бы ступенью выше. Человъкъ знало бы то, что 
открывалось ему до сихъ поръ лишь въ области вфровашя, 
предчувствй и теплыхъ надеждъ; онъ знать бы, что онъ— 
членъ вфчнаго духовнаго міра, въ которомъ будетъ продол- 
жаться его жизнь, что временное существованіе его ва землђ 
составаяеть лишь дробную часть, отрывокъ будущей вчной 
жизни, что ему только тамъ сдълаетоя доступно пониманіе 
его назначенія. Пріобрътя такое глубокое убЪждеше чело- 
вёчество прониклось бы совершенно новымъ воодушевляю- 
нимъ понимашемь своей жизни, идеализмомъ сильнымъ 
фактами. Это равнялось бы полной переработкћ человка 
по отношенію къ его сущности и двятельности, было бы, 
такъ сказать, возрождешемё ')». 

И такъ спириты, не довольствуясь 62/00 ВЪ беземертіе 
души и будущую жизнь, хотятъ добиться положительнаго 
знашя объ этомъ предмет, основаннаго на видим, и 
объщають отъ этого знанія самый блатодтельный перево- 
роть въ человчествв. Допустимъ на минуту возможность 
непосредотвеннато тёлеснаго общешя умершихъ съ нами, 


1) Эммамуиль Гермамз Фихте. Новый спиритуализмъ, его важность и его 
ошибки. Лейпцигь. 1885 г., 21, 31, 32. 
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то есть возможность пр1обрётеня нами такимъ путемъ зна- 
нія о безсмертіи и будущей жизни. Но не обольщаютъ ди 
себя спириты относительно плодовъ этого знанія? не пре- 
увеличиваютъ ли черезчуръ значенія и важности его? Вопросъ: 
будетъ ли служить для насъ это знаніе тучшимъ, надеж- 
нёйшимъ руководствомъ въ нашей нравственной жизни, 
нежели в®ра? Сомнительно. Знаше само по себ не спасетъ 
насъ, не дастъ намъ ни силы, ни внутренняго расположе- 
нія къ усовершенствованію себя въ добрё. Чтобы върно и 
усп%шно достигать нашего человвческаго назначенія, для 
этого мы отнюдь не нуждаемся въ знамёи того, во что те- 
перь вирусмз и что открыто нашей върћ настолько, сколько 
это необходимо для насъ въ виду достижешя нами главной 
цВли нашей жизни. У насъ есть уже свфтильникъ для на- 
шей жизни, достаточно освъщающий нашъ жизненный путь, — 
Божественное Откровеніе, заключающееся въ словъ Божіемъ. 
Это— высшее и самое лучшее руководство для человъка въ 
дЬлЪ его спасешя. Если же человћкъ дошелъ до такой сте- 
пени нравственнаго отупвнія и паденія, что не вђћритъ и 
не слушается этого голоса Божія; если онъ үтратилъ вос- 
пріемлемость къ божественной истинё, содержащейся въ 
слов Божіемъ; если наконецъ онъ не внемлетъ голосу своей 
совфети: то для него веякія другія увъренія въ истин бу- 
дуть напрасны: онъ не повфритъь и самымъ очевиднымъ 
доказательствамъ, Самый глухой въ мір человъкъ —-тотъ, 
который ме хочетз слушать. Если мы ме хотим върать, 
не хотим обратиться, то намъ не помогутъ и самыя оче- 
видныя чудеса, самыя ясныя свидћтельства —хотя бы и за- 
тробныхь жителей. Это очевидно изъ примфра іудеевъ, кото- 
рые, не уввровавъ въ Іисуса Христа въ силу Его возвы- 
шеннаго ученія, продолжали коснфть въ невфрін и ожесто- 
ченш даже и тогда, когда видфаи воскресшими мертвыхъ 
11* 


(Мате. ХХУЦ, 52), и даже помышаяаи убить воскресшаго 
Лазаря (Іоан. ХИ, 10), вм%ето того, чтобы измёнить свое 
внутреннее расположеніе, оставить свою злобу и нераскаян- 
ность въ виду очевиднаго свидфтельства въ лиц его о 
томъ, что ихъ ждетъ впереди въчность, ужасная для злыхъ 
и нераскаянныхъ. Воть почему и Самъ Шисусь Хриетосъ 
посл воскресевія Своего явился только ученикамъ Своимъ 
и вфровавшимъ въ Него братіямъ, но не счель нужнымъ 
явиться Своимъ невърующимъ врагамъ, находя это совер- 
шенно безполезнымъ для нихъ, потому что и это отнюдь 
не способствовало бы обращенію ихъ. Въ дълћ спасенія, въ 
ДВаЪ обращенія главную роль играетъ сердечное желание, 
внутреннее расположене жить по заповъдамъ Божимъ, 
исполнять волю Божію, но отнюдь не теоретическое знание 
пли головное убьждене въ томъ, что хорошо и что дурно. 
Краснорёчивымь и үбъдительнымъ подтвержденіемъ этого. 
служить ежедневный опытъ. Сердце представаяеть болЪе 
глубокій источникъ сомићвій и предубъждевій, нежели умъ; 
и уб%дить или переубфдить сердце гораздо труде, нежели 
умъ. 

Въ настоящей жизни мы ходимъ 600, а не видњшемг 
(2 Кор. У, 7); и возрождеше человћка и человф чества, за- 
висить не отъ знанія, но отъ вфры, съ которою и въ ко- 
торой дается сила Божия въ возрожденіе и спасеше, 

Родъ лукавый и невћрующій ето знамений уже не 
съ видимаго неба, но изъ невидимаго, таинственнаго міра, 
совершенно сокрытаго отъ чувственнаго глаза, но отчасти 
открытаго оку в5ры-——не для любопытотва, а для назидания. 
Что же? думаете ли, что еслибы этому слишкомь любопы- 
тательному роду даны были действительно знаменія изъ этой 
таинственной области, то это послужило бы ему во благо? 
Нътъ! онъ не пересталъ бы, въ дерзости и ненасытности 
нев®рія, требовать все новыхъ и новыхъ знаменй, будто 


бы для убъжденія въ истинъ и изл%ченія своего нев%рія. 
На самомъ же дълъ эти знаменя, не столько удовлетворяя, 
сколько раздражая и разжигая его всепожирающее любо- 
пытство (или, если хотите, научную любознательность), 
не приносили бы никакихъ благотворныхъ нравственныхъ 
плодовъ. И не повторилось ли бы съ этимъ нашимъ чудо- 
любивымъ родомъ то же самое, что было нфкогда съ іудей- 
скимъ лукавымъ и развращепнымъ родомъ: «столько чу- 
десъ (знаменій) сотворилъ Онъ (Христосъ Спаситель) предъ 
ними, и они не в%ровали въ Него» (Іоан. ХІІ, 37). 
«Ислибы кто изъ мертвыхъ воскресъ», говоритъ Авра- 
амъ богачү. Ол%довательно мертвые не воскресаютъ и не 
являютея съ того свћта живущимъ на земл? Допустимъ, 
что Богъ удовлетворилъ-бы неразумному и противоестествен- 
ному желанію нЪкоторыхъ людей (въ род приточнаго б0- 
тача) —сдЪлалъ-бы возможнымъ явлеше умершихъ на земл%. 
Въ чему-бы это повело? что достиглось-бы этимъ? Посмо- 
тримъ. Еслибы такія явленія умершихъ бывали только н%- 
которымъ, такъ сказать, привиллегированнымъ людям», 
избраннымъ натурамъ, то другіе могли-бы не довфрять ихъ 
свидвтельству, могли-бы считать эти чрезвычайныя событія 
плодомъ ихъ фантазш и подвергать такимъ образомъ с0- 
мннію дфйствительность ихъ. Значитъ, эти явленія тре- 
бовали-бы еще критической провёрки и санкщи, вмћото 
того, чтобы служить окончательнымъ, непререкаемымъ до- 
казательствомъ требуемой истины. Затћмъ, еслибы явлене 
умершаго намъ пришлось увидвть только однажды во вою 
нашу жизнь, то впечатлћніе отъ него мало-по-малу изгла- 
дилось-бы и мы пришли-бы пожалуй подъ конець къ убфж- 
деню. что это явленіе было не болфе, какъ обманомъ 
чувствъ. Еслибы даже и не такъ, во воякомъ случав мы 
не могли-бы нашего личнаго убъждешя въ существованіи 
загробной жизни, добытато путемъ явленія намъ умершаго, 
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сдфлать общим убЪждешемъ, такимъ-же твердымъ и не- 
сомн®ннымъ, какъ наше собственное: наше свид®тельство, 
естественно, могло-бы быть встр чено сомнзшемъ и недо- 
вёріемъ. Наконецъ, еслибы явленія умершихъ повторялись 
часто и већђмъ, то они перестали-бы быть явленіями сверхъ- 
естественными, и живущіе, волъдствіє привычки, стали-бы 
къ нимъ совершенно равнодушны: какъ яваешя обыденныя, 
они перестали-бы производить на насъ особенное впеча- 
тлБніе. И сбылось-бы пророчество Исаѓи, которое 060— 
рита: слудомг услышите —и те уразумтете, и глазами 
смотрить будете —и не увидите (Мате. ХШ, 14). 
Необходимо еще замћтить и то, что умершие, отрёшив- 
шівся совершенно отъ үсловій здЪшней жизни, перешли въ 
новую область бытія и узнали въ загробной жизни такія 
тайны, хоторыже нельзя пересказать человтиу (2 Кор. 
ХП, л): узнавший эти тайны не можеть пересказать ихъ 
людямъ, продолжающимь еще жить въ условіяхъ земной 
жизни. Между умершими и живыми образовалась въ этомъ 
отношени великая пропасть, перешагнуть чрезъ которую 


не дано никому '). 


1) Къ такимъ явлешямь умершихь людей изъ загробнаго міраў о кото- 
рыхъ у насъ идетъ р®чь, отнюдь нельзя приравнивать такта явлешя Христу 
Спасителю на горъ Өавор® представителей ветхозавћтнаго человвчества— 
Моисел и Или. Это было явлеше сверхъестественное и притомъ совершенно 
исключительное, обусловленное особенно важными и высокими цълями Про- 
и по внутреннему характеру своему не имфетъ никакого сходства, 
съ медіумическо-спиритическими явленіями. Равнымъ образомъ и явленіе мно- 
гихъ воскресшихъ святыхъ многимъ въ Терусалимв посл воскресенія Гисуса 
Христа, о которомъ мы упоминали выше, не можеть служить подтвержденіемъ 
‘учешя спиритовъ. Мы не отрицаемъ того, что Бот можетъ, когда находить 
это нужнымъ по Овоимъ великимъ цёлямъ, посылать на землю, вмъето слу- 
жебныхъ духовъ-—ангеловъ, нашихъ умерших братьевъ въстниками. о Сво- 
ихь великихь и спасительныхь дълахъ. Но Откровеніе Боже свидћтель- 
ствуеть намъ о томъ, какъ ръдко Богъ находилъ нужнымъ двлать это. Между 
тъмъ спириты сами произвольно широко раскрываютъ врата въчности, устраи- 
ваютъ никогда не снимающуюся лфетвицу, постоянный мостъ въ загробный 


видя, 
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Такимъ образомъ желане, чтобы умершіе являлись на 
землю для сообщенія намъ какихъ либо откровеній относи- 
тельно загробной жизни, есть дтски-неразумное и даже 
преступное желаніе, равняющееся покушению на ниспровер- 
жене естественно-необходимаго, неизм%ннаго, богоустанов- 
леннаго порядка природы и жизни человћческой, есть на- 
сильственное, неразумно-дерзкое вторжеше въ ту таин- 
ственно-недоступную для насъ область бытія, изъ которой 
нътъ уже возврата. 

Въ доказательство того, что явленія умершихъ живымъ 
могутъ быть не только —удесныя—по соизволенію и сил 
Божей, но и «стественныл —по зжеланію и вызову людей, 
спириты ссылаются на библейское повзствоваше объ Аэн- 
дорской волшебниц, вызвавшей Самуила по просьб Саула 
(1 Царствъ ХХҮШ, 7—25). Однако и въ этомъ явлени 
пророка Самуила мы не можемъ звидфть естественнаго 
явленя, вызваннаго волшебницею, а должны видвть въ 
немъ явленієе чудесное—дёло Боже. Постараемся дока- 
зать это. 

Еслибы вызываніе умершихъ Лэндорскою волшебницею 
и въ особенности вызовъ умершаго пророка Самуила, равно 
какъ и другія волшебныя вызывашя умершихъ были дћ- 
ломъ естественнымъ, то Господь, Творецъ естества, не 
могъ-бы безусловно осудить ве волшебныя вызыванія 
умершихъ вообще, а запретилъ-бы и осудилъ только тћ 
волшебныя вызыванія умершихъ, которыя совершаются 
для предосудительныхъ и неодобрительныхъ цфлей, подобно 
тому, какъ Онъ осуждаеть не всякую естественную жатву 
и не всякое естественное собираніе въ житницу, а лишь 
трёховное собиранів сөкровищъ для себя, для своихъ тгр- 


міръ для непрерывнаго—ежедневнаго и ежечаснаго сношенія съ нимъ. (двигая 
такъ т№ено и почти еливая границы двухЪ міровъ епириты тъмъ самымъ це- 
реступаютъ границы естественно-возможнаго. 
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ховныхъ цћлей, съ забвешемъ Бота (Лук. ХІІ, 21). Между 
тёмъ слово Божіе безусловно запрещаетъ вызываше умер- 
шихъ и велкаго рода гадане п волшебство. Законодатель 
еврейсый Моисей говорить народу своему отъ лица Божия: 
Не долженё находиться у тебя обалтель, вызывающий 
дуловг, волшебника и вотрошающій мертвых. Ибо мер- 
зокё предь Господома всяжій, дълающий это. (Второз. 
ХҮШ, 11, 12). Хогда скажутг вама, товоригъ Господь 
Богъ устами Своего пророка, обратитесь . кё вызывате- 
лям умершие и кг чародњямг , ко шептунамг и чрево- 
вњщателямг, тода отвичайте: не долженг-ли народе 
обращаться кг своему Богу? Опрашивтотё ли мертвы 
о живых? Обращайтесь из закону и откровено (Иса 
ҮШ, 19, 20). И такъ явленіе Самуила по вызову Аэндор- 
ской волшебницы не могло быть дъломъ естественным. 
Какъ же въ такомъ случаъ понимать его? Не было-ли оно 
обманомъ или же слёдстыемъ болфзненнаго душевнаго с0- 
стоянія, разотроеннаго воображенія, болфзненнаго состоявія 
нервовъ, какъ объясняють нЪкоторые? Но этому противо- 
рёчить весь ходъ и характеръ библейскаго повзствован!я 
о вызов пророка Самуила. Рибмя повћотвуетъ: 1) что 
Саулъ явился къ волшебниц переодётымъ, и она не знала, 
кто пришелъ къ ней, а узнала въ пришедшемъ царя только 
уже поса явленія Самуила. СлБдовательно нельзя предпо- 
ложить одинаковости душевнаго настроенія у волшебницы 
и у Саула п приспособленія первой къ посл®днему; 2) Са- 
мулла увидъли какъ волшебница, которая испугалась, 
громко вскрикнула и, успокоеннал Сауломъ, сказала: вилеу 
какё би Бога, выходящийо изг земли, —такъ и Саулъ, 
который узналъ Самуила и имфль съ нимъ разговоръ; 3) 
Явившійся Самуилъ прежде всего грозно обличилъ Саула 
за то, что послъдній прибъгъ къ вызову и вопрошенію его, 
когда Господь отступилъ отъ него, затВиъ прецоказалъ, что 
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Тосподь исполнить то, что говорилъ чрезъ него баулу — 


‘отниметъ у Саула царство и отдастъ Давиду и что Сауль 


п его сыновья падутъ въ предотоящемъ сражеши съ Фили- 
стимлянами; 4) Наконецъ Саулъ палъ на землю отъ силь- 
наго испуга лишь посл предсказанія Самуила. СаЪдова- 
тельно все явленіе совершалось при полномъ сознательномъ 
состояніи (аула. 

Если такимъ образомъ явлеше Самуила не было съ од- 
ной стороны дфломъ естественнаго человфческаго вызова, 
а съ другой не было и обманомъ или слдетвіемъ бол%з- 
неннаго душевнаго состоянія самого Саула, а между тЪМЪ 
имло мЪсто дйствительное явленіе Самуила: то кто же 
произвелъ это явленіе? Діаволъ? Такъ дЪйствительно и 0бъ- 
ясияютъ явленієе Самуила многе толковвики: товорить п 
прорицалъ чрезъ волшебницу вовсе не Самуиль, а тотъ же 
духъ тьмы и лжи, который можеть преобразиться и въ ав- 
тела свфтла и который на сей разъ принялъ обликъ Са- 
муила. Но противъ такого обълсненія говорить вся рёчь 
явившатося Самуила: его грозное обличенае Саула за не- 
честивый вызовъ и вопрошеніе, когда Господь отступить 
отъ него, его точное предсказание исполнешя трознаго суда 
Божія надъ Сауломъ и погибели послёдняго съ своими сы- 
новьями за неисполнеше воли Божей. Такая рвчь могла 
послужить къ вразумленио и спасено Саула и, очевидно 
не свойственна злому духу, ищущему только погибели чело- 
вЪка. 

Остается признать явленіе Самуила сверхъестественнымъ, 
чудеснымь дбломъ Божшимъ. Противъ такого объясненія го- 
ворятъ: невфроятно, чтобы Богъ сталъ открывать Свою волю 
чрезъ поередетво языческой волшебницы, и такимъ обра- 
зомъ үтверждалъ суеврное заблуждеше Саула, вфрившаго 
въ силу волшебства: 1) Явившійся Оамуилъ и изрекъ прежде 
всего, какъ мы видфли, грозное обличене Саулу за нече- 
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стивый вызовъ и предсказалъ гибель нечестивому вопроша- 
телю; и 2) Господь могъ обратить суевђрное ремесло вол- 
шебницы, въ средство для Своего трознаго пророчества, 
точно такъ же, какъ Онъ обратилъ въ пророчество х060р- 
ное митне, данное архіереемъ Каафою относительно Гос- 
пода нашего: Лучше, чтобы один человька умерх 34 
модей (Тоан. ХІ, 50, 51). Промыслъ Божій, управляющий 
вефми творешями, самыя злыя д®Йствія людей обращаетъ 
къ сласенію людей и къ слав Своего имени. Поэтому нЪтъ 
ничего несообразнаго съ Божественнымъ міроправлевіемъ 
признать явленіе Самуила Саулу у Аэндорской волшебницы 
сверхъестественнымъ, чудеснымё дъломъ Болйимъ. Анало- 
тичесый случай съ вызовомь Самуила изъ другаго міра, 
представляетъ пророчество Валаама. «Самъ Богъ чрезъ Ва- 
лаама—говорить блаженный Өеодоритъ, благословилъ на- 
родъ, чрезъ нечестивато прорицателя предрекъ будущее и 
провозвъстилъ спасене Вселенной; и при семъ и духъ не- 
честивый говорилъ, но дёйствовалъ Божій и всесвятый 


Духъ» *). 

Такимъ образомъ ссылка спиритовъ на авторитетъ Биб- 
ли служить не въ пользу, а скорфе во вредъ имъ. 

Яваяется еще вопросъ (и вопросъ существенной важ- 
ности): сношешя наши съ умершими (еслибы были воз- 
можны) сопровождались-ли бы такими благодвтельными и 
вождешёнными результатами, какихъ ожидаютъ и как)е 0б%- 
щаютъ намъ отъ нихъ наши спириты? Не открылось-ли бы 
напротивъ того съ перваго раза, что намъ гораздо лучше 
отказаться отъ сношеній съ загробными жителями, что мы 
должны благодарить вееблагаго Бога за то, что Онъ связалъ 


уста мертвыхъ непрерывнымъ молчаніемъ и закрыть отъ. 


насъ непроницаемою завћсою врата вфчности? 


+) Толков. на 1 кн. Царетвъ. Вопросъ 13. 
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Дадимъ здфеь мото слову одного изъ нашихъ извћет- 
нёйшихь архипастырей, коснувшагося занимающаго насъ 
вопроса еще въ то время, когда 0 спиритизм у насъ не 
было еще большихъ толковъ: 

«Что мЬшаетъ усопшимъ братіямъ нашимъ явиться къ 
намъ и провести среди насъ ихъ и напгь праздникъ? Изъ 
насъ, вћроятно, многіе желали бы сего, особенно т%, кои 
еще не осушили слезъ посл потери присныхъ и любез- 
ныхъ сердцу своему; думаю, что и изъ үсопшихъ немалое 
число такихъ, кои, чтобы доставить утфшене оставшимся, 
весьма бы захотфли опять придти въ нашъ міръ. И однако 
же никто, никто не приходить! Мы не ходимъ къ нимЪ 
потому, что не можемъ; безъ соми®нія, и они не прихо- 
дятъ потому же, что не могут”... 

«Но еслибы угодно было Господу, скажете вы,—-т0 
премудрость Его нашла бы и дала бы умершимъ средотва 
и способъ дфлатьея для насъ видимыми и приходить въ 
общеніе съ нами. — Безъ сомиђнія, такъ; но потому самому, 
что сего способа не дано, явно, что это неугодно Богу; а 
поелику неугодно Богу, то должно полатать, что это было 
бы вредно для насъ. Въ самомъ даж, и не много думая 
видишь, что пользы изъ общешя живыхъ съ умершими 
было бы мало, а вредъ могъ бы выходить великій. Какая 
польза? Утьшене вь разлук, үспокоеніе сЪтующихъ, нв- 
сколько менће слезъ на могилу, нфеколько тише вздоховъ? 
Скажите сами, стоитъ ли изъ сего поднимать завћеу в%ч- 
ности и нарушать безмолвіе гробовъ? И кто еще знаеть— 
утёшило ли бы насъ это свиданіе съ үмершимъ? Не обли- 
лись ли бы мы еще торчайшими слезами, узнавъ о его 00- 
стоянш? Не отравило ли бы это всей жизни нашей? Но 
положимъ, что свиданія съ умершими всегда доставляли бы 
нкоторое утБшеніе; думаете ли однакоже, чтобы они были 
безвредны? Я опасаюсь въ семъ случа за многое, —0па- 
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саюсь за живыхъ и умершихъ. Всего вБроятнће вопер- 
выхъ, что сообщене наше съ міромъ духовъ не останови- 
лось бы на должныхъ предБлахъ: мноме простерлись бы до 
того, что отворилась бы пространная дверь гаданілмъ, суе- 
в%рію, волшебствамъ, а потомъ и самымъ ужаснымъ поро- 
хамъ нравственнымъ. Такому злу именно подверглись н%- 
которые изъ древнихъ народовъ, ү коихъ найдены были 
боголротивныя средства сообщаться съ міромъ духовъ; по- 
чему Моисей подъ опасешемь смерти запретилъ израильтя- 
намъ искать сего сообщенія. Вовторыхъ, на что обратилось 
бы сношеніе живыхъ съ мертвыми? Думаете ли, что пред- 
метомъ его была бы вра святая, любовь христанская, 
усовершеніе себя въ терпъніл, въ смиреніи, въ кротости? 
Увы! и безъ сообщешя съ міромъ духовъ можно быть за- 
ранће уввреннымъ, что все это сообщеніе обращалось бы 
большею частію около предметовъ недушеполезныхъ: и у 
однихъ оно истощилось бы въ суетномъ любопытствЪ 0 
тайнахъ міра духовнато, знане коихъ нисколько не нази- 
даетъ душу: у другихъ излилось бы въ жалобахъ на свои 
обетоятельства, на свои недостатки, огорчешя, земныя не- 
удачи; иные потребовали бы отъ умершихъ совфта, какъ 
вести свои дла, выполнить то или другое предпріятіе. А 
какъ исправить свое сердце, жакъ освободиться отъ отра- 
стей, какъ пріуготовиться къ вфчной жизни на небЪ, —объ 
этомъ, вфроятпо, спросили бы немногіе, да и для чего 
спросили бы? —то же, можеть быть, болће изъ люболыт- 
ства, съ тъмъ, чтобы завтра забыть то, о чемъ спраши- 
вали пын%. Такимъ образомъ нравственной пользы отъ 60- 
общенія съ міромъ духовъ мы пріобрћли бы мало; а между 


тъмъ возможность сообщенія съ другимъ міромъ непрестанно 


возмущала бы порядокъ нашего міра, нарушала бы правиль- 
ное тетеніе нашихъ дфаъ и занятій, нашихъ мыслей и же- 
ланій. Задумали бы напр. какое-либо предпріятіе, — ждали 
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бы, пока можно получить 0 немъ миБніе изъ другаго міра. 
И кто знаетъь—какое мнъніе? Мертвые не всевћдущи; не- 
рёдко могъ бы быть подапъ оов®тъ не благой, —а мы 
увлеклись бы имъ. Наконецъ поелику здЪшвяя жизнь на- 
полнена разнаго рода неудовольствіями, то, видя часто раз- 
верзающимися предъ собою двери ввчности, многів по не- 
теривнію стремглавъ начали бы бросаться въ другую жизнь; 
между тёмъ какъ теперь не только вра и совъоть,—08- 
мый мракъ гроба своею непровицаемостію останавливаетъ 
самыхь наглыхъ и недовольныхъ своею үчастію. Й о мерт- 
выхъ нельзя сказать, чтобы возможность сообщаться съ 
нашимъ міромъ, не была сопряжена для нихъ съ опасно- 
стію. Трудно и представить, чтобы они пробрёли отъ сего? 
Знать, что и какъ бываеть у насъ въ здёшней жизни, 
они знаютъ и безъ того. Видфть ничтожность и суету зем- 
выхь ДВаъ и помышленй— это имъ виднфе, нежели намъ. 
Зачёмъ же бы они приходили къ намъ? Доканчивать свои 
неоконченныя дла? Это не ихъ дфло, иначе что значила 
бы смерть? Между тёмъ, не получая для себя пользы отъ 
нисхожденія въ нашъ міръ, усопшіе могли бы получать 
вредъ отъ того. Важдый возвратъ на землю боле или ме- 
нфе, а всетда земленилъ бы ихъ снова. Съ возвратомъ къ 
прежнимъ лицамъ и вещамъ у многихъ оживали бы нечи- 
стыя, земныя привязанности; между тВыъ какъ теперь огнь 
плотскихь страстей, какъ бы он ни были сильны, не 
имфя у мертвыхъ питанія отъ земли, обращенный на са- 
маго себя, тускнфеть и угасаетъ, Такимъ образомъ благо 
и наше, и усопшихъ братй нашихъ требуетъ, чтобы за- 
вћса, простертая между нашимъ н ихъ міромъ, никогда не 
подымалась, чтобы мертвые и живые были вовсе разобщены 
на время. И велико ли это время? —десять, двадцать, много 
тридцать Вт. Не уђвжаютъ ли вфкоторые еще вжив на 
столько времени отъ родныхъ своихь и друзей? Въ семъ 


отношени мы вс. живые, похожи на людей, стоящихъ у 
великой и широкой рћки въ ожиданіи переправы: ладья, 
не могши вмћетить вдругъ вефхъ. непрестанно возвращается 
и беретъ по несколько. Но возвращаются ли тЪ, кои пере- 
правились чрезъь рвку, за оставшимися? Никогда: они обык- 
новенно ожидаютъ ихъ къ себ на противоположном бе- 
регу. Такъ, конечно, ожидаютъ теперь и насъ сродники и 
знаемые насъ обонъ-полъ бытія. Мы молились о успокоенін 
ихъ посаћ плаванія; а они, в%роятно, приносили моленія 
`о насъ, чтобы наше плаваніе къ нимъ было благотечно и 
безбъдно» *). И въ другомъ мств этоть же архипастырь 
разсуждаетъ: 

«Еслибы можно было умершимъ, по крайней мр, 
передавать какимъ-либо образомъ въ нашъ міръ свои же- 
занія! Мноше, если’ не ве, изъ сродниковъ и ближнихъ 
нашихъ почли бы за долгъ дая себя привести ихъ въ испол- 
иене. Но сіе невозможно! Лишизшись своего тЪла, чело- 
вЪкъ выЪсть съ нимъ теряетъ воф средства въ сообщен1ю 
еъ симъ міромъ и съ оставшимися въ немъ, кои съ своей 
второны, будучи облечены тБлесностію, не въ состояи 
нроникать въ область духовъ, гд находятся умершие. По- 
сему, какъ бы васъ не продолжали любить здъсь, какъ бы 
ни желали вамъ воякаго блага за гробомъ, никто не въ 
востолніи знать и исполнить вашу волю, ни вы передать 
ее имъ. О васъ будутъ жалбть и плакать, о васъ будутъ 
молиться и во имя ваше благотворить, къ чему такъ рас- 
полагаетъ веђхъ чадъ своихъ св. Церковь; но сообщенія съ 
вами ни у кого не будетъ. Ве намфрешя, желанія, нужды 
ваши погребены будутъ навсегда съ вами, и ихъ никто не 
узнаетъ на зема, развъ самъ Господь благоволитъ открыть’ 


1) Олово архіепископа Хереонскаго и Таврическаго Иннокентія въ не- 
длю Вевхъ Овятыхъ, сказанное въ Кіевской, что на Щекавицв, кладбищен- 
ской церквя во имя Веъхъ Святыхъ. 
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о томъ кому-либо особеннымъ образомъ, что, какъ видимъ 
изъ св. исторіи, бываетъ крайне р®дко» 1). 

Такимъ образомъ явленія умершихь съ того свёта на 
землю отнюдь не могутъ быть допущены: они невозможны, 
они безцЪльны и наконець они, вопреки үввренію спири- 
товъ, были бы скорће пагубными; нежели благотворными 
дія насъ. Оъ хъмё или съ чюмг имють двло спириты 
на своихъ духовызывательныхъ сеансахъ, мы оставаяемъ 
пока въ сторон этотъ вопросъ —вопросъ о причинё или 
источник спиритическихь явленій; но твердо и несомнЪнно 
знаемъ одно, что умершіе не принимаютъ никакого участія 
въ медіумическихъ опытахъ: они почиваютъ мирно тБлами 
въ гробахъ, а души ихъ пребываютъ безъисходно въ пред- 
ръшенномъ для каждаго изъ нихъ мъст, Только громо- 
гласная труба Архангела пробудить в%когда вофхъ уснуз- 
щихъ сномъ смерти для того, чтобы воћмъ явиться предъ 
судилище Христово, когда будеть рЬшена вЪфчная участь 
каждаго: до тЬхъ, же поръ священный покой умершихъ 
дозженъ оставаться неприкосновеннымъ, и нарушеніе этого 
покоя со стороны живущихъ есть дерзкое святотатотво. 

А что умершіе дйствительно не принимають участія 
въ медумичесво-спиритическихь опытахъ, это ясно обна- 
руживается на самыхъ этихъ опытахъ. ДЬло въ томъ, что 
еели у спиритовъ фигурируютъ иногда на ихъ сеансахъ 
имена извъстныхъ умершихъ личностей (великихъ людей), 
то всегда въ ущербъ и подрывъ духовызывателямъ, потому 
зто—и это весьма замфчательно— загробныя сообщеня ве- 
ликихь людей оказываются всегда ниже той разумности, 
которую они являли во время своей земной жизни, но м0- 
когда не выше ума и образованности тЬхъ медіумовъ, 


:) Бесъды на св. Четыредесятницу о смерти. 
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чрезь посредство которыхъ они дфлаютъ свои сообщенія и 
дають свои откровенія. 

И самыя откровенія духовъ оказываютея крайне мелоч- 
ными, странными, не сообщающими р®шительно ничего 
новаго и неизвћотнаго намъ, ничего достойнаго вниманія, 

` ничего серьезнаго, что могло бы давать имъ какую-нибудь 
цЬну и значене. 79жея откровенія, какія получаютъ наши 
спириты, не могуть произвести никакого переворота въ че- 
ловвчествЬ, не могутъ послужить къ возрожденію его; они 
заставляють только сожалвть о тЪхъ легковърныхъ, к070- 
рые ждутъ отъ нихъ какихъ-то серьезныхъ результатовъ... 

ДЪйствительно же серьезную и вмћотв съ тЬмъ печаль- 
ную сторону въ этомъ дваБ предотавляеть одно суевврное 
убЪждеше спиритовъ въ томъ, что они имБютъ ДЛО СЪ 
загробными жителями, являющимися къ нимъ по механиче- 
скому вызову ихъ медіумовъ, то есть грубое и пагубное 
заблуждение, въ которое впадали многіе языческіе народы: 
древности и отъ котораго Богъ предостерегаль Свой избран- 
ный народъ чрезъ Монеея и пророковъ (ом. выше). 

Вы хотите знать, что вамъ дълать и какъ жить, что- 
бы достигать своего челов ческаго назначения? — Обращай- 
тесь кб закону Божо и откровенйо, обращайтесь къ 
Евангелію и ученію апостольскому—% довлюетв вам. За- 
чфмъ спрашивать объ этомъ мертвыхъ? Они не скажуть и 
не могутъ сказать вамъ ничего лучше и больше того, 910 
содержится въ этомъ чистомъ и вёрномъ зеркал жизни, 
данномъ намъ Самимъ Богомъ. А если вы допытываетесь 
познашя недовздомыхь для человћка тайнъ, то смотрите, 
чтобы кто не увлек висо или чтобы вамъ самимъ не 
увлечься иустыма обольщенемз (Волос. 1, 8)... 

И такъ между умершими и живыми не существуетъ вовсе 
общения? Нътъ! между умершими и живыми, между пере- 
селившимися уже въ вёчность и еще ждущими этого пере- 
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селешя существуеть дёйствительно общеніе, но только не 
видимое, т®лесное и осязаемое, а невидимое, духовное, 
таинственное, проводникомъ которато служать любовь и 
молитва, любовь никогда не отпадающая, не перестаю- 
щая; и молитва, разверзающая небо и нисходящая до ада. 


Коснемся теперь въ короткихъ словахъ истинной при- 
чины, или источника спаритическихъ явленій. 

Опиритизмъ давно извфстенъ у насъ: давно уже многіе 
стали возофдать за столиками, шляпами и тому подобными 
предметами, ожидая вращенія... Хотя впрочемъ онъ и былъ 
явленіемъ обыкновеннымъ, однако не возбуждалъ общаго и 
серьезнато вниманія. Но въ 1875 году проповёдь спири- 
тизма вдругъ получила необыкновенную силу, вдругъ стала 
вопросомъ литературы, предметомъ общихъ и живыхъ т04- 
ковъ: спиритизмъ выстүпилъ изъ той полутьмы, въ кото- 
рой онъ прозябалъ—по крайней м®р®, въ Росси. 

Первоначальная родина современнато спиритизма 1) есть 
Съверная Америка. Путь ему подготовленъ былъ безотрад- 
ной пустотой усиливающагося тамъ матеріализма и безси- 
ліемь сектъ, все болћђе и болђће развётвзявшихся. Время 
его происхожденія относятъ къ 1848 году: но первые его 
зародыши появились тораздо раньше. Американокій спири- 
тизмъ составляетъ только новый видъ того ложно-мисти- 
ческаго направленія, стремящагося къ разрушенію церковной 
жизни, которое обнаружилось еще прежде въ сведенбор- 
гіанизм и квакерствъ, особенно въ отрасли послёдняго, 


1) Спиритизиъ въ разныхъ видахъ существоваль у веъхъ народовъ, пре- 
бывавшихъ во мрак суевърія. Уже Тертулліану извъстно было етологэданіе 
и крои того еще предсказывающія козы, | 

| 12 
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извфотной подъ названіемъ туясущихся, а отчасти и въ 
методизм%. Равныйъ образомъ и виёшнієв опыты спиритовъ 
имфли предшественника въ месмеризив (животномъ магне- 
тизм). Вотъ почему въ 1848 тоду извфстіе о стучащихъ 
` духахъ, появлявшееся очень часто и прежде, произвело та- 
кое сильное впечатлъніе. Ќакъ грибы посл дождя сразу 
цЬлой массой стали появляться самыя разнообразныя формы 
суевврія—мантика, магія, астрологія и т. д. Устраивались 
засћданія, чтобы зрители могли быть свидфтелями необыкно- 
венныхь явленй, которыя были обусловлены присутств!емъ 
извћотныхъ нервозныхъ личностей ( «медіумовъ») и на кото- 
рыя смотрфли какъ на явленія духовъ. Вскорв не только 
простое любопытство, но и на научное изел%дованіе обра- 
тили вниманіе на новыя явленія: образовались многочислен- 
ныя общества, поставившія своей задачей изслЪдованіе 
спиритическихъ фактовъ, и люди съ известными именами 
открыто объявили себя р%шительными приверженцами и 
защитниками спиритизма или спиритуализма ‘). 

Изъ Америки спиритизмъ перешель въ Европу и въ 
различныя европейскія колоніи въ другихъ частяхъ свфта. 
Къ главнЪйшимъ распространителямъ спиритизма въ Европ, 
кром шотландца Юма, надфлавшаго столь шуму своими 
медіумическими способностями, принадлежать: физикъ Круксъ 
и зоологь Уэллесъ въ Англіи, баронъ фонъ-Гильденштуббе 
и педагогь Ипполитъ Ривэль (пеевдонимъ Аллана Кардека) 
во Францш, русскій статскій совћтникъ Аксаковъ въ Гер- 
мани. Но въ Европ ‘спиритическое движене ветрътило вна- 
чалб мало сочувствія. Внимаше къ нему возбудилось только 
тогда, когда въ 1878 году лейпцигскій австро-физикъ Целль- 

1) Вмъсто употребительнаго въ Америк% и Англіп названіл сииритуализмь, 
во Франци и Германи употребляется назван!е спиритизмь, чтобы обозначить 


специхическое отличе новаго міросозерцаніл отъ общаго ученія о духв 
(спиритуализиъ). 2 
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` неръ съ американскимъ медіумомъ докторомъ Слэдомъ, въ 


присутстви своихъ друзей, профессоровъ Фехнера, Вебера 
и Шейбнера, устроилъ 12 сеансовъ, результаты которыхъ 
обнародовалъ въ своихъ «Научныхъ Разсужденіяхъ». 

Бакъ въ Америк%, такъ и въ Европ многія общества 
сдЪлали спиритичесыя явленія спеціальнымъ предметомъ 
своихъ изслБдованій. Опиритскія періодическія изданія выхо-' 
дятъ почти во вовхъ странахъ Европы; самая плодовитая 
въ этомъ отношени страна — Англія. 

Число поблвдователей спиритизма весьма значительно. 
Въ одной Свверной Америкв ихъ, говорятъ, 10 милліоновъ. 
«Общее число ихъ н8ёкоторые полагаютъ въ 20 милліоновъ. 


Явленія, обыкновенно происходящия на спиритическихь 
сеансахъ, относятся частію къ интеллек туальной, частію 
къ физической области. 

Первыя интеллектуальныя явленія обнаружились при 
посредств® столовъ, которые стучали ножкой и, согласно 
предварительному условію, извотнымъ числомъ ударовъ 
отвъчали на предложенные вопросы. Но очень скоро этотъ 
способъ корреспонденщи былъ замёненъ гораздо болће про- 
стымъ и удобнымъ епособомъ: къ корзинк прикрфпляли 
грифель или карандашъ, а также устраивали особый аппа- 
ратъ (такъ называемый тсиғографг) —дощечку съ находя- 
щимся на ней подвижнымъ показателемъ, который, какъ 
только медіумъ налагалъ свою руку на аппаратъ, двигался 
по буквамъ алфавита, расположеннымъ дугообразно. Впо- 
савдетвіп открыли, что нёкоторымъ медумамъ достаточно 
было взять въ руку карандашъ или перо, —и они начинали 
писать съ лихорадочной поспінвостію, какъ бы находясь 
подъ какимъ-то постороннимъ вліяніемъ, что даже безъ внъш- 
няго участія медіума, лишь въ его присутетви, сами собой 


появлялись буквы на доск% иди на лист% бумаги (прямое, 
12* 
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непосредственное письмо духовъ). Спириты говорятъ, что 
кром письменныхь сообщеній они получаютъ и устныя, 
именно: или медіумъ говорить въ состояній подобномъ магне- 
тическому сну или вообще слышатся слова и фразы. 
Содержаніе этихъ сообщешй большею частію довольно 
незначительно; н%которыя фразы просто глупы. Конечно, 
встрёчаются иногда глубокія и прекрасныя мысли; но овъ 
или не заключаютъ въ себф ничего новаго или же не пмћютъ 
никакого надежнаго ручательства за свою истинность. Есте- 
ственно-научныхъ или историческихъ объясненій ёовеБмъ 
нить въ числ спиритическихъ сообщенй. Предсказанія, 
васающіяся обстоятельствъ жизни отдБльныхъ личностей, 
сами спиритскіе авторитеты признаютъ подозрительными и 
недостовђрными. Нужно однако сознаться, что нћкоторыя 
спиритическія явленія напоминаютъ сродныя имъ состоянія 
сомпамбулизма и ясновидёшя. Въ этой категорш относятся 
особенно такъ называемые врачующие медумы, во время 
болъзней совершенно вфрно опредёляюще” болёзнь и указы- 
вающіе вЪрный способъ л%ченія. Спирятичесыя откровения, 
касающіяся загробной жизни, большею частію примыкаютъ 
къ сефер идей различныхъ спиритическихъ группъ. 
Физическая явленія, пропсходящія обыкновенно на спи- 
ритическихъ сеансахъ, большею частію довольно просты и 
однообразны. Они состоятъ въ движении столовъ и другихъ 
предметовъ, въ уменьшенш вћса разныхъ вещей, въ раз- 
личныхъ прикосновеніяхъ къ присутствующимъ, въ музы- 
кальныхъ аккордахъ и т. п. Боле удивительно внезапное 
исчезновеніе мебели, завязыван!е узловъ на бичевкћ со свя- 
занными концами, сцпленіе колецъ и другія дъйствія, пови- 
димому, предполагающія проник новеніе матери, а также 
появлеше частей человфческаго тла и полныхъ человћ- 
ческихъ фигуръ, или такъ называемая матеріализація духовъ. 
Олириты говорятъ даже, что у нихъ есть фотографія и гип- 
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Фовые олЪпки съ матеріализовавныхъ ‘духозъ. Но разсвазы 
о мнимой матерализащи духовъ возбуждають мало дов%рія, 
потому что во многихъ изъ нихъ упоминаются нъоколько 
подозрительныя обстоятельства. 


Почти већ вышеупомянутыя явленія и кромв нихъ еще 
другія были результатомъ опытовъ, произведенныхъ Целаь- 
неромъ вм%етЬ съ Слэдомъ и строго провзревныхъ. Въ спра- 
ведливости его сообщеній не можетъ быть никакого соми%- 
нія, особенно потому, что за нее ручаются Фехнеръ, Веберъ 
и Шейбнеръ. 

Едва ли мы имфемъ право сомнзваться въ томъ, что 
спиритическія явленія большею частію сафдуеть объяснять 
естественными причинами. Но еслибы кто-либо захотВаъ 
вывести изъ этого такое закаючене, что ни въ одномъ 
явленін не можеть им%ть мета такъ или иначе сверхъ- 
естественный элементъ, то это заключеніе было бы оши- 
бочно: духи не могутъ творить чудеса сами изъ себя — 
они мотуть произвести Въ природ какое-либо дЪйстве 
лишь употребляя ея силы способомъ, соотвЪтетвующимъ 
цели. И очень вфроятно, что духи всего легче могутъ про- 
извести необыкновенныя дёйствія въ видимой природ и 
овладфть самимъ медіумомъ имевно посредствомъ тъхъ есте- 
ственныхъ д%лтелей, которые находятся въ распоряженін 
человБческой души при ея органическихъ отправленіяхъ, 
или же посредотвомъ электро- магнетическихъ силь, которыя 
освобождаются и вступають въ двйствіе подъ вліяніемъ 
медіума. И такъ мы не имфемъ никакого основашя, находя 
естественныя причины спиритическихъ явлевій, исключать 
потому самому всякое соучастіе въ нихъ духовъ, какъ будто 
явленія въ своей цфлости должны необходимо истекать изъ 
одного только источника. Съ другой стороны столь же не- 
основательно совершенно устранять естественныя причины 
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потому только, что не већ явленія можно объяснить изъ 
НИХЪ ОДНИХЪ. 

Но дБйствительно-ли спиритическія явленія такого рода, 
что они вынуждаютъ признать происхождене ихъ отъ не- 
известной разумной причины? Если знаменитые естество- 
испытатели, несмотря на свое отвращене къ признанию 
сверхъестественныхъ причинъ и несмотря на противополож- 
ное міросозерцаніе, котораго они держались. прежде, вы- 
нужденные силою фактовъ, считаютъ духовныя существа 
виновниками спиритическихъ явленій, то уже это одно слу- 
житъ сильнымъ доказательствомъ противъ возможности 
исключительно естественнаго объясненія. Оставимъ однако 
въ сторон это соображеше и предоставимъ говорить са- 
мимъ фактамъ, Хотя и трудно опредёлить точнымъ обра- 
зомъ, вакъ далеко не можеть простираться естественное 
объясненіе, но можно указать н%ёкоторыя явленія, 0 кото- 
рыя разбиваются всевозможныя попытки объяснения. Сюда 
относится прежде всего такъ называемое ирямое, непосред- 
ственное письмо духовъ. Еогда грифель, находящийся между 
двумя аспидными досками, приложенными одна къ другой, 
приходить въ движене извёстнымъ способомъ и пишеть 
одно или нЪсколько предложеній, заключающихъ въ себ 
отвётъ на предложенный прежде вопросъ,—то это явленіе 
должно исходить отъ какого-нибудь разумнаго существа: 
въ этомъ не можетъ быть никакого сомнвнія. Если пред- 
положить. что самъ медіумъ есть въ этомъ случа дЬй- 
ствующій субъектъ, то должно признать, что онъ можеть 
своей волей двигать отдаленный предметъ или начавшееся 
уже обыкновеннымъ способомъ движене направлять по сво- 
„ему произволу, и что онъ можетъ ими проникать взоромъ 
въ закрытыя темныя пространства или совершенно саёпымъ 
образомъ давать движенію подлежащее направленіе, какъ 
того требуетъ письмо съ опредфленными перерывами и 
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строчками Но такое допущеніе несостоятельно. Мы можемъ 
оставить здЪсь совершенно въ сторон вопросъ 0 томъ, 
насколько можеть установиться сношене между одушев- 
ленными существами посредствомь животнаго магнетизма, 
потому что въ настоящемъ случав рЪфчь идетъ о дБйствін 
на предметъ неодушевленный. Чтобы привести такой пред- 
метъ въ опредфленное движеніе, духъ или долженъ имть 
силу непосредственно дфйствовать на разстоянш (т. е. на 
предметы, удаленные отъ него) или же долженъ быть въ 
состояніп чрезъ извћотное посредство вызвать цфлый рядъ 
правильныхъ движеній. 

Но непосредственное дъйствіе на разстояніп уже само 
по себ невозможно. Всего менће духу можеть принадле- 
жать способность актомъ воли приводить въ движеніе ма- 
теріальный предметъ, отъ него удаленный, когда этотъ 
духъ не можеть двигать даже соботвенное свое тћло, коль 
скоро бываетъ парализованъ организмъ, чрезъ который про- 
является двигательная сила, отличная 0тъ воли. 

„Посредственное дъйствіе на разстоянш, хотя и нахо- 
дится во власти человфка, но въ настоящемъ случав для 
него недостаетъ необходимыхъ условй. Нельзя же въ са- 
момъ дёлё думать, чтобы какой-нибудь матеріальный двя- 
тель служилъ не для того только, чтобы переносить исхо- 
дящее отъ субъекта физическое движеше на двигательный 
ашаратъ, но чтобы онъ замёняль самый этоть ашаратъ 
и исполнялъ правильныя дћйствія, которыя совершенно 
чужды его природ и не могутъ быть точно предначертаны 
субъектомъ во вовхъ подробностяхъ уже волдствіе недо- 
стающаго ему знанія. Но согласимся даже съ тёмъ, что 
медіумъ былъ бы въ состояніи исполнить все это самъ с9- 
бою: все-таки ‘здБсь являются особенныя обстоятельства, 
которыя дфлаютъь эту уступку совершенно безполезною. 
Хотя медіумы по большей части дфлають свои сообщеня— 
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письменныя и устныя, на своемъ родномъ язык, но иногда 
сообщешя эти бываютъ заразъ на н®околькихь языкахъ и 
даже на такихь, которыхъ не знаетъ самъ медіумъ: есть 
говорятъ, медіумы, которые пользуются въ этомъ случаћ 
самыми разнообразными чужими діалектами. При этомъ 
должно замфтить, что мысль высказываемая въ спиритиче- 
скихъ изречешяхъ, часто бываеть неизвестна медіумамъ; 
отвёть на нфкоторые вопросы бываеть неожиданъ для нихъ 
самихъ и не всегда, повидимому, соотвфтетвуеть. ихъ же- 
ланіямъ. Наконецъ можно упомянуть еще о томъ, что на 
нЬкоторыхъ сеансахъ появляются рукописанія, признавае- 
мыя тождественными съ почеркомъ извфетныхъ личностей, 
жившихъ въ прежнее время и написавшихъ будто бы соб- 
ственноручно то или другое на сеанс: при повторитель- 
ныхь опытахъ въ почерк не обнаруживается никакой пе- 
ремны. Это обстоятельство подтверждаеть ту мысль, что 
медіумъ пользуется постороннею помощью. 

Вромё письма грифелемъ есть еще другія спиритическія 
явленія, очевидно, предполагающія соучастіе нЪкотораго 
таинственно-разумнаго существа: Таковъ напр. опыть съ 
узлами, игра на музыкальныхъ инструментахъ, особенно 
на скрип, исчезновеше и появленіе различныхь предме- 
товъ, опыты «матеріализаціи» и вообще вс т опыты, 
которые требуютъ опредђленныхъ, хорошо разечитанныхъ 
комбинацій и не могутъ быть исполнены непосредственно 
самимъ медумомъ или по самому свойству не могутъ быть 
произведены рукою человфка. Равнымъ образомъ доставка 
свёжихь фруктовъ изъ отдаленныхь странъ немыслима 
безъ вмъшательства посторонняго дъйствующаго субъекта. 
Наконець должно еще упомянуть о бывающихъ иногда от- 
кровеніяхъ относительно неизвћотныхъ обстоятельствъ, въ 
особенности давно бывшихъ или будущихъ событій. 

Въ виду такихъ явленій нельзя не сомнћваться, что здБсь 
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иифетъ мето вмёшательство какихъ-то таинственныхъ ра- 
зумныхъ существъ. Овидътельотво медіумовъ о томъ, что 
они не могутъ дБйствовать по своей вол, но чувствуютъ 
подчиненіе какой-то посторонней силъ, подтверждаетъ это 
предположеніе. Только этимъ объясняется тотъ фактъ, что 
медіумическія откровенія, при всемъ своемъ разнообразіи въ 
подробностяхъ, обнаруживаютъ общую основную тенденцію 
и замћчательнымъ образомъ —частію прямымъ, частію околь- 
нымъ путемъ, частію явно,. частію скрытно, частію бли- 
жайшимъ, частію отдаленнымь способомъ вліяютъ на опре- 
двленное культурное движеніе, которое должно им%ть сво- 
имъ послёдотыемъ полный переворотъ, особенно въ рели- 
гіозномъ отношеніи. Мы не будемъ разсуждать здфсь 0 томъ 
обстоятельств, что на спиритическихъ сеансахъ различные 
духи сами заявляють о себ и что, по словамъ медіумовъ, 
они (то есть медіумы) во время своихъ конвульсивныхь 
состояній видятъ себя окруженными какими-то таинствен- 
ными образами: сначала должно быть еще доказано, что 
вышеупомянутыя явленія исходятъ отъ посторонняго разум- 
наго. существа и что видфше образовъ происходитъ не отъ 
таллюцинаціи, 

Если, на основаніи этого результата, мы ечитаемъ себя 
въ прав приписывать спиритическія явленія дъЙствію, ду- 
ховъ, то возникаеть вопросъ: возможно-ли, чтобы духи 
дъйствовали на матеріальный міръ и производили выше- 
упомянутыя необыкновенныя явлен!я? НБкоторые полагаютъ, 
что это невозможно, если не приписывать самому духу 
извфетнаго рода матеріальность. НЪтъ однако никакого осно- 
ванія для такого ограниченія. Веф сотворенныя существа 
находятся въ извфетной связи, въ извфотномъ порядЕЪ, 
который требуетъ возможности вліянія высшихъ существъ 
на низшія, не исключая при этомъ различія бытія и образа 
дЪЙсТВія; ибо для 0го,/ чтобы сдфлать вещь объектомъ 


186 

дБйствіл для дъйствующаго существа, требуется не одно- 
родность ихъ природы, но лишь опредфленный, установ- 
ленный Самимъ Творцемъ порядокъ отношеній между ниня. 
Проявленіе силъ духовнаго субъекта, высшаго по своей 
природБ, совершенно иного рода, нежели проявленіе мате- 
ріальныхъ дфятелей; тъмъ не менфе она можетъ быть равно- 
значительна дфятельности этихъ послёднихь и производить 
то-же самое дёйстве на извфотные предметы. Поэтому Өома 
Аквинскій не колеблется приписать чистымъ духамъ спо- 
собность дйствовать на матеріальный міръ и притомъ по- 
средетвомъ мёстнаго движенія, чрезъ которое и достигается 
проявленіе различныхъ естественныхъ силъ '). Если врно- 
то, что духовныя существа могутъ дЪйствовать на мате- 
ріальный міръ, то вопросъ о томъ, въ состояни-ли они 
вызывать спеціально спиритическія явленія, теряетъ всякое 
значеніе. Никто не станетъ сомнфваться въ томъ, что они, 
въ силу своей высшей прозорливости, гораздо лучше знаютъ 
различныя естественныя силы и вм%стЬ съ тЬмъ могутъ 
гораздо лучше комбинировать ихъ и гораздо скорће прим%- 
нать къ длу, нежели человъкъ, и во всякомъ случа легче 
могутъ производить явленія, о которыхъ идетъ рёчь, чЪмъ 
медіумы и веБ члены спиритическаго кружка, тБмъ болфе, 
что невидимость ихъ много помогаеть имъ при совершевіи 
многихъ необыкновенныхь дБЙСТВіЙ. 

Но есть другія соображенія, подвергающія, повидимому, 
сомнфнію ту мысль, что спиритическія явленія происходятъ. 
отъ духовъ: откуда такое множество непонятныхъ или не- 
лфпыхъ изреченій? откуда столько противорћчій въ ораку- 


1} Иначе ръшаетъ Өома Акнинскій этотъ вопросъ относительно души 
человњческой, которая по природъ своей имћетъ только способность двигать 
свое собственное твло и лишь чрезъ него приводить въ движеніе другія тла. 
Онъ утверждаетъ, что по разлучени съ твломъ она не можетъ производить 
никакихь движеній въ матеріальномъ мір%. 
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лахъ духовъ? Почему эти изреченія представляютъ собою 
по большей части только отраженіе воззръній, господ- 
ствующихъ въ самихъ вопрошающихъ лицахъ и не содер- 
жатъ никакихъ объясненій относительно неизвъетныхъ пред- 
метовъ? 

Спириты даютъ на всё эти вопросы отвЪть, ‘на первый 
взглядъ довольно удовлетворительный. Они указываютъ на 
множество глупыхъ, безумныхъ, злыхъ, лживыхъ и насмф- 
шаивыхъ людей, которые умираютъ ежедневно и уносятъ 


съ собой въ иной міръ веБ свои особенности; въ виду. 


иножества такого рода душъ, оставившихъ тбло, можетъ-ли 
возбуждать хотя малёйшее удивленіе множество нелћЬпостей 
и противорфчій въ спиритическихъ изреченіяхъ? Если вмБотБ 
съ тБмъ взять во вниманіе, что различные духи чувотвуютъ 
тягот не и влечене только къ кругу людей духовно-срод- 
ныхь съ ними, то можно будеть найдти ни которое объ- 
яснене и фамильному сходству между’ воззрёвями, господ- 
ствующими въ спиритическихъ кружкахъ, и обращенными 
въ нимъ изречевіями духовъ. Нёсколько труднёе рёшается 
вопросъ о томъ, почему духи не сообщають новыхъ от- 
крытй Целльнеръ, Ульрици и другіе выставяяютъ основа- 
ніемъ этого недостатокъ разумћнія съ нашей стороны. Тавъ 
какъ духи «были людьми, то они должны знать, что мы, 
сообразно съ нашимъ человъческимъ существомъ, можемъ 


доходить до познанія природы только путемъ опыта и что. 


поэтому мы не поняли-бы ученя о природё въ форм по- 
нятій, - идей». Подобнымъ образомъ объясняется также мол- 
чаніе духовъ относительно нравственно-религіозной истины: 
«виёшнее сообщене такихь познаній не можеть быть 
полезно для насъ, ибо, чтобы обръсти нравственно-рели- 
тіозную истину, мы должны искать ее свободно и самв- 
дфятельно». 

Вс эти отвёты удовлетворительны только на, видъ И 
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притомь только въ томъ случаз, если мы предположимъ, 
что таинственныя существа, производящія спиритическія 
явленія, суть человеческая души и что мы должны видёть 
въ спиритизм дБло Провидћнія. Неудовлетворительность 
ихъ явствуеть изь слћдующаго. Наша неспособность вос- 
принимать объясненія относительно природы вещей не такъ 
велика, чтобы духи не могли сообщить намъ никакихъ но- 
выхь познаній. Разумному учителю въ короткое время 
удается сообщить талантаивымъ ученикамь такія есте- 
ственно-паучныя знашя, которыхъ даже и не предчувство- 
валь Аристотель, и притомь такимъ образомъ, что ученики 
сами легко могутъ убвдиться въ справедливости сообщен- 
ныхь истинъ. Почему-же духи не могли-бы оказать намъ 
подобную услугу. А какъ легко было-бы духамъ сообщить 
намъ драгоцённыя историмескея севъдЪнія! Какъ облегчи- 
лась-бы трудная работа историка, еслибы онъ могъ вы- 
звать души великихъ людей прошлаго времени и спросить 
ихъ 0бъ истинномъ положени вещей въ ихъ время или, 
по крайней мр, получить отъ нихъ нћкоторыя указанія 
дня отысканія еще неизвъетныхь источниковъ! Между тъмъ 
историческая наука досел ни одной строчкой не обязана, 
сообщевніямъ духовъ, тогда какъ насъ угощаютъ пустыми 
романами и пошлыми стихами изъ инаго міра, какъ будто 
у насъ самихъ еще мало этого вздора. Весьма разумно, 
повидимому, то соображеше, что духи оказываются молча- 
зивыми лишь ло высшимъ побужденіямъ, именно потому, 
что они не хотять м%шать естественному, свободному 
усвоенію истины. ББда только въ томъ, что на самомъ-то 
дя они не очень молчаливы, а напротивъ часто слишкомъ 
болтливы, но при этомъ открываютъ только то, что мы 
или уже знаемъ сами, или-же должны возвратить имъ на- 
задъ, за совершенною негодностію. Высшія побужденя во- 
обще совершенно чужды большей части духовъ: это доказы- 


* 


вается содержаніемъ ихъ сообщений. Олћдовательно причины, 

почему спиритизмъ. не предлагаеть никакихъ новыхъ от- 

крытій, ‘сяёдуеть искать въ иныхъ соображеніяхъ. Можно 

было-бы, пожалуй, избфжаль этого вывода —различе ніемъ 

высшихъ и низшихъ духовъ, еслибы нравотвенное совер- 

шенствоваше шло всегда рядомъ съ уметвеннымъ преусп®я- 

ніемъ. Но опытъ свидђтельствуетъ, что именно самые раз- 

витые умственно люди въ нравственномъ отношеніи бываютъ 

нердко настоящими чудовищами. Различеніемъ высшихъ и · 
низшихъ духовъ нельзя также объяснить противорћчія между 
сообщениями различныхъ духовъ: эти противорёия суще- 
ствуютъ и въ откровешяхь такъ называемыхъ высшихъ 
духовъ и притомъ относительно такихъ предметовъ, которые 
они необходимо должны были-бы знать, —0собенно въ по- 
дробныхъ свёдзшяхь о загробной жизни. Точно также 
иногое множество пошлостей и нелфпостей въ издечешяхь 
духовъ не находить удовлетворительнаго дая себя 0бъ- 
яенешя въ указані на множество глүпцовъ и злодћевъ въ 
числ умершихъ. Въ самомъ дёлБ, если при вызыванш 
духовъ главное значен!е, по утверждению спиритовъ, имћетъ 
симпатія, то непонятно, почему галантнымъ салоннымъ 
кавалерамъ и дамамъ часто оказываются такіе неприятные 
сюрпризы ихъ умершими товарищами и единомышленни- 
ками? И тдь-же и причемъ тъ друзья человфчества, ко- 
торые‘ во всю свою жизнь самоотверженно старались сбли- 
жаться именно съ нравственно-испорченными людьми, чтобы 
исправить и возвысить ихъ? Если Провидъніе хочетъ поль- 
зовалься откровеніями духовъ какъ средствомъ для спасенія 
и облагороженія человвчества, то почему Оно даеть при 
этомъ первое мћсто душамъ безполезныхъ и пустыхъ лю- 
дей? Непонятно также то странное явлеше, почему духи 
могутъ находить такое удовольствіе въ шуткахъ и насмъш- 
кахъ и почему въ нравственномъ отношени они очень 
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часто стоять гораздо ниже живущихъ на земл людей, 


между тВмъ какъ съ другой стороны намъ говорятъ, что. 


вообще существуетъ непрерывный прогрессъ и что испор- 
ченное существо, переселившись въ другой міръ, находить 
во зл свое наказаніе, такъ что зло становится для него 
совершенно невыносимым. 

Такимъ образомъ представленныя объясневя спирити- 
ческихъ явленій , взятыя всф вмћетћ и порознь, оказываются 
неудовлетворительными. Но изъ этого не слъдуетъ, что спи- 
ритическія явленія не могутъ быть разсматриваемы все-таки 
какъ проявленія духовъ. Въ самомъ дБлћ, если признать, 
что тутъ даютъ себя знать демоническея вліянія, то већ 
затруднешя устраняются. Противорћчзія, пошлыя шутки и 
насмёшкн вообще свойственны демоническому началу. 0т- 
сутотые научныхъ открытій объясняется съ этой точки зрћ- 
нія также очень легко: Провид%ніе не дозволяеть демонамъ 
предупреждать естественное развитіе человЪ чества, хотя они 
могутъ сообщать отдфльнымъ лицамь нфкоторыя тайны, но 
не могутъ сообщить ничего такого, что помфшало бы ходу 
общечеловћческаго интеллектуальнаго развития. 

Однородвость откровеній духовъ съ воззръніями и склон- 
ностями, преобладающими въ различныхъ спиритическихъ 
кружкахъ, однородность, замћчаемая часто, хотя и не всегда, 
можетъ, правда, предоставлять въ этомъ случа нћкоторое 
затрудненіе. Но сяёдуеть обратить вниманіе на два обсто- 
ятельства: 1) мы не говоримъ, что 66% спиритическія явле- 
нія должно приписывать духамъ, —дфло идетъ только. 0 в0в- 
можности того, что сюда примёшивается демоническое на- 
чало; 2) сабдуетъь замфтить, что демоны, насколько они 
участвуютъ въ спиритическихъ явленіяхъ, въ начать лучше 
всего достигаютъ своей цели именно хорошо разечитаннымъ 
приспособленіемъ къ тёмъ людямъ, съ которыми они имёютъ 
До. 
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Высказывая это мы не хотимъ еще утверждать поло- 
жительно, что въ основаши спиритизма дёйствительно хе- 
жить демоническое вліяніе: прежде чмъ произнести объ 
этомъ рЬшитәльное суждеше, мы должны подвергнуть тща- 
тельному изелћдованію већ притязанія спиритовъ. Мы хо- 
тимъ теперь сказать только-то, что ничто не мёшаетъ при- 
влеченію духовныхъ существъ для объясненія нвкоторыхъ 
епиритическихъ фактовъ. И въ концћ концовъ необходимо 
будеть согласиться съ этимъ заключеніемъ. Упомянутыя 
выше необыкновенныя явленія не могутъ существовать безъ 
причины. Если для произведенія ихъ недостаточны человъ- 
ческія силы, то источникъ ихъ остается искать въ высшихъ 
духовныхъ, разумныхъ существахъ; ибо очевидно, что они 
не имфютъь непосредственнаго происхожденія отъ Бога. А 
еслибы ихъ производили разумныя существа не совершенно 
безтБлесныя, но лишь одаренныя боле тонкой организащей, 
недоступной нашимъ чувствамъ, то эти существа дали бы 
намъ объяснеше относительно своей истинней природы, и 
имъ не удалось бы, да они и не пытались бы предета- 
вляться намъ въ человьческомъ образћ. Если матеріалистъ 
находить нелБпою мысль, что упомянутыя явленія произ- 
водятся духами, то онъ забываетъ, что ему неизвестны 
очень многія причины, и потому, при разумномъ разсуж- 
денш, онъ ничего не можеть им%ть противъ той мысли, 
что, можетъ быть, и безъ его согласія существуютъ чисто- 
духовные дфятели. 

Вакииъ образомъ дъйствуютъ таинственныя существа, 
принимая участіе въ спиритическихь явленіяхъ, этого мы 
не можемъ знать. Всякая попытка дать точное объясненіе 
на этотъ счетъ не можеть имфть значения, коль скоро при- 
знано, что тутъ дВйствують сверхъестественные разумные 
дЪятели. Можно представить лишь нфкоторыя предполо- 
женя. 
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Изъ физическихъ явленій спиритизма самую большую 
трудность для объясненія представляетъ внезапное исчезно- 
вене предметовъ изъ виду и удалеше ихъ изъ закрытыхъ 
пространствъ. Пытались дать различныя объясненія этого 
явленія. Н®которые утверждають или, по крайней мёр, 
считаютъ мыслимымъ, что предметы разлагаются на свои 
атомы посредствомъ электроматнетическихь оилъ и потомъ 
чрезь соединеше ихъ (атомовъ) опять возстановляются въ 
своемъ прежнемъ вид. Этимъ можеть быть объяснено какъ 
то, что предметы удаляются изъ закрытыхъ пространствъ, 
такъ и то, что они дфлаются невидными, потому что раз- 
ложившіяся составныя части пе могутъ дфйствовать на наши 
чувства. Само собою разумфется, что и откровенія духовъ 
подтверждаютъ эту мысль '). Эту мысль нельзя считать 
совершенно невозможною, если имфть въ виду предметы 
только неортаническіе. 

Цельнеръ прибћгаетъ къ. типотезъ о четырехъ-мЪрномъ 


пространств: по его манію, разумныя невидимыя суще: : 


ства перемфщаютъ предметы въ четвертое измреніе про: 
странства °). Но эта гипотеза совершенно несостоятельна. 
Пространетво съ четырьмя изм%ревіями заключаетъ въ себъ 
внутренее противоръчіе, и потому нельзя утверждать, что 
хотя мы и не можемъ составить себф представлешя объ немъ, 
но можемъ составить объ немъ поняты. Есть, безъ сомн®- 
нія, очень много предметовъ, которыхъ мы не можемъ цред- 
ставить себъ нагляднымъ образомъ, не нахедя ихъ однако 
поэтому немыслимыми, то есть внутренно противорћчащими, 
но когда заходить ръзь о четырехъ-мърномъ пространетв%, 


+) Съ предметами безцвътными этотъ опыть удается всего лучше, какъ 
сообщать нъкоторые духи, потому что духэмъ бывветъ трудно при возета- 
новленіи предмета возетановить его цвътъ. 

2) И эта мысль также подтверждается духами; но они говорятъ, что только 
низшіе духи суть существа четырехиърныя: въ высшихъ соерахЪ число изић- 


реній возрастаетъ. 
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то у воякаго непредубьжденнаго человћка сейчасъ же 
является убъждене о чемъ-то невозможномъ: невозможность 
эта заключается въ самой сущности предмета, совершенно 
независимой отъ нашего представлевія. Всякая попытка 
оправданія этого взгляда только еще яонфе выставляеть на 
видъ его полнфйшую несостоятельность. 

Всего неудачнће ссылка для экзегетическаго обоснованія 
типотезы о четвертомъ измёреніп на два мота Библій, 
именно на посл. къ Ефес. Ш, 18 и кн. Іова ХІ, 7—9. 
Говоря о долготв, широт%; тлүбинћ и высот любви Хри- 
стовой. апостоль обозначаетъ въ этомъ случа измъреніе 
въ їлубину двумя соотносительными понятіями, сообразно 
обычному словоупотребленію (высота и глубина, составляють 
не два различныхъ изыфрешя, и одно). То же можно ска- 
зать и объ указанвомъ мфетВ книги Іова, гдф высота неба 
противополагается лишь глубин преисподней, и потому не 
остается мъста для неизвстнаго четвертато изм%ренія. И 
кто бы подумалъ, чтобы Божественное Откровене, вообще 
не предлагающее никакихъ объясненій естественно-научныхъ 
и математическихъ истинъ, при своемъ обыкновенномъ образ- 
номъ способ выражешя въ указанныхь мВстахъ, могло 
сокровенно намекать на такую глубокую тайну! 

Непонятно также, какимъ образомъ эта гипотеза —пред- 
полагая даже ея справедливость —можетъ способствовать 
устраненію или ұменьшенію затрүдненій, представяяемыхъ. 
вышеупомянутыми явленіями. По аргументации Щелльнера и 
другихъ мы можемъ наглядно уяснить себв дБло, предета- 
вивъ себ существо, инбющее только два измвревія—въ длину 
и ширину. Какъ мы (то есть существа трехм%рныя) могли 
бы сдфлать какой-нибудь предметъ невидимымъ для такого 
существа, перемфотивъ его (предметъ) въ третье изм реше, 
то есть съ плоскости въ высоту или глубину: такъ и духи 
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(существа четырехмрныя) могуть дфлать для насъ, су- 
ществъ трехм%рныхъ, предметы невидимыми, удаливъ ихъ 
въ четвертое измёреше или же совеБмъ устранивъ изъ 
замкнутыхъ пространствъ чрезъ отверстіе четвертаго изи%- 
реня. Равнымъ образомъ разумныя четырехм%рныя суще- 
ства могуть изъ четвертаго изм%ренія вступить въ наше 
трехмёрное пространство и явиться передъ нами. Такія 
соображеня страдаютъ значительною неясностію. Предпола- 
тается, что возможно существо, которое можетъ предста- 
вить себ два изм%ренія безъ третьяго. Но это предполо- 
жене можно: мы можемъ мыслить плоскость только въ про- 
странств (трехмёрномъ). такъ что въ то же время намъ 
представляется постоянно, хотя и неясно, третье изм%реніе. 
И это обстоятельство не случайно: оно истекаетъ изъ са- 
мой природы вещей, потому что плоскость есть только раз- 
рёзъ, или ограничеше пространства. Еще неправильнфе 
мысль, будто возможно существо, фактически имфющее 
только два измфреня: чистыя линіи и чистыя плоскости— 
не болће, какъ отвлеченныя представленія, и никогда не 
могутъ существовать въ дЪйствительности. 

Далће сторонники теоріи Целльнера, повидимому, пред- 
полагаютъ, что всегда должно существовать или суще- 
ствуетъ соотвфтств!е или согласіе между числомъ изм%реній, 


принадлежащих извфетному существу и представимыхь _ 


для него. Но и это предположене совершенно произвольно. 
Если разсматривать міръ съ точки зрёшя гипотезы Целль- 
нера, то окажется, что гонъ имфетъ три изм%ренія лишь 
случайно, если только вообще можно сказать, что онъ имфетъ 
ихъ три, а не боле. 

Затвмъ предполагается, что предметъ можеть быть пере- 
мщаемъ. изъ одного изм%ренія въ другое, изъ плоскости 
въ высоту (или глубину), изъ трехм%рнаго пространства 
въ четвертое изиврене, и что четвертое измёреве само по 
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себ обитаемо, то есть можетъ имЪть свое особое содер- 
жаніе: Олять—противоръчіе на противорёчш. Если суще- 
ство не находится въ измвренши глубины (въ третьемъ измћ- 
ренін), то оно и не можеть быть въ него перемёщено, и 
наоборотъ какъ бы высоко оно ни поднималось и какъ бы 
низко не опускалось по третьему: изиёреню, никогда оно 
не можетъ уйдти изъ плоскостнаго измфреня, оно можеть 
только перемвнять свое мето въ пространств, постоянно 
остающемея равнымъ себ, Изм%ренія, свойственныя про- 
странству по самой природ его, принадлежать ему необ- 
ходимо веюду даже въ самой малъйшей частичек его, и 
ничто пространственное не можетъ существовать безъ всфхъ 
трехъ измбренй. Сообразно съ этимъ и тло можетъ быть 
только передвигаемо по направлению четвер таго измюренл 
если оно уже находится въ четвертомъ измъреніш, и сколько 
бы оно въ немъ ни двигалось, већ прочія изм%ренія всюду 
сопровождаютъ его. Позтому мы не понимаемъ, какимъ 
образомъ тБло, всабдетве какого бы то ни было передви- 
женія, можетъ вдругъ совершенно исчезнуть изъ виду, когда 
мы можемъ просл%дить три изм%ренія до самыхъ отдален- 
ныхъ предловъ,— разв только предположить, что около 
каждой малфйшей части трехмёрнаго пространства нахо- 
дится еще отдфльное четырехм%рное пространство, какъ 
тайное үбђжище дая духовъ. 

Что касается иипеллектуальныхе явленій на спирити- 
ческихъ сеансахъ, то знане мыслей медіума со стороны 
духовъ не представляетъ никакой трудности, такъ какъ 
медіумъ, всол%дствів чрезм%рнаго развитія извъетныхъ сто- 
ронъ своей природы, доступпыхъ духамъ, боле другихъ 
людей обнаруживаетъ свое внутренее содержаніе. Предска- 
заніе будущихъ событій по большей части бываетъ весьма 


Загадочнымъ и основывается. какъ кажется, на догадкахъ. 
! 18* 


196 


И такъ многія спиритическія явленія, не поддающіяся 
никакому естественному объясненію, требуют для сколько- 
нибудь удовлетворительнаго толкованія ихъ— допустить дВй- 
отвіє высшихъ разумныхъ существъ, и именно злые ду- 
2065, демонове. Остается одно изъ двухъ: пли отвергнуть 
дЬйствительность необычайныхъ фактовъ и явленій, про- 
исходящихъ на спиритическихъ сеансахь (но достовЪрность 
ихъ засвидътельствована самымъ несомнительнымъ обра- 
зомъ) или же видвть въ нихъ произведеніе лукавыхъ ду- 
ховъ, ищущихъ прельстить и уловить въ погибель летко- 
вфрныя, не твердыя въ в®рв души... 

Чтобы имЪть болћђе близкое поняті о духЪ и существ 
спиритизма, познакомимся отчасти съ отикровенемь, взгля- 
дами и стремленями опиритовъ. 

Подъ спиритическимъ откровешемъ мы разумћемъ содер- 
жаше высказанныхъ спиритическими медіумами таинствен- 
ныхъ изречений или объясненій. Тапиственныя существа, вы- 
дающія себя за геніевъ или за души умершихъ людей, даютъ 
часто весьма подробныя свфдёня о загробной жизни, заклю- 
чающія въ себф однако не иное что, какъ фантастическое 
изображене состояній здфшней жизни. Они сообщаютъ намъ 
свдБнія о посавдовательныхь фазахъ развимя духа, о 
существовани множества міровъ и формъ бытія, о числ и 
свойств сферъ, которыя духъ долженъ пройдти одну за 
другою, пока онъ достигнеть вершины совершенства. Сферы 
эти суть отображенія или подобія земли: тамъ есть горы, 
равнины, р%ки, сады, виноградники, нивы, движимыя иму- 
щества, промышленныя предприятия, пища, одежда, состоящая 
изъ «фоефорическихъ началъ», и т. д. Низшіе духи поль- 
зуются нашими путями сообщеній, если не предпочитаютъ 
ходить пЪШКОМЪ. 

Нельзя искать согласія между этими фантастическими 
сообщеніями. Даже въ учевін о Бог «духи» противор®- 
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чатъ другъ другу, нћкоторые, повидимому, ничего о Немъ 
не знаютъ. Характеристично въ этихъ откровеніяхъ въ 
особенности отрицаніе вЪчныхъ адскихъ мукъ и существо- 
ванія демоновъ, насколько они отличны отъ злыхъ челов%- 
ческихъ душъ. Спириты согласны между собою въ томъ, 
что приписываютъ необывновенныя явленя, свидБтелями 
которыхъ они бываютъ, духамё—добрымъ или злымъ ду- 
шамъ умершихъ людей или же высшимъ добрымъ душамъ. 
Сообразно съ этимъ они признаютъ общеніе міра духовнаго 
съ живыми людьми, которое можеть быть переводимо въ 
область чувственныхъ явленій почти механическимъ спосо- 
бомъ. Они согласны между собою еще въ томъ, что указы- 
вають сшритизму высокую провиденціальную задачу для 
будущности рода человвческаго и особенно ожидаютъ отъ 
него, что онъ ослабить развитієе матеріализма, поможетъ 
счастливому рБшенію соціальнаго вопроса и произведетъ 
блестящую эпоху для развитія науки и религін. Нфкоторые 
спириты откровенно соглашаются, что новая магія и ман- 
тика (то есть спиритизмъ) имћетъ несомнфнное средство 
съ прежде бывшими формами суев%рія, но полагаютъ, что 
спиритизмъ относится къ нимъ точно такъ же, кавъ химія 
къ алхиміи и астрономія къ астрологш. 

Бакъ въ важнфйшихъ метафизическихъ вопросахъ, такъ 
особенно въ учени объ отношенш спиритическаго «откро- 
венія» къ христіанству между спиритами существуютъ глу- 
бокія разногласія. Въ этомъ отношеніп можно различить 


два главныхъ направлешя — пантеистическое и деистическое. 


Глава перваго направленія--знаменитый американскій духо- 
видець и теософъ Лэвисг (род. 1826 г.), бывшій ученикъ 
сапожнаго мастера: онъ долженъ считаться ближайшимъ 
предтечей и непосредственнымъ творцемъ спиритизма. Свое 
учене онъ продиктовалъ сначала въ безсознательномъ 00- 


стоянш похожемъ на магнетическій сонъ, и изложилъ въ 
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кни: «Принципы природы, ея божественныя откровеня и 
толосъ къ челов честву» *) потомъ развилъ въ различныхъ 
сочиненіяхъ, особенно въ 5-ти томномъ твореніи: «Великая 
Тармоня». Дэвисъ описываетъ подробно процесеъ возникно- 
венія міра, вее развите природы, въ которой Великій Духъ 
организовалъ для себя тфло; онъ разсказываетъ начало и 
ходъ исторіи человћчества и даже будущую судьбу духа 
человфческато. Чревъ смерть духъ вотупаеть на новый 
путь, на которомъ. онъ, проходя 7 сферъ одну за другою, 
достигаеть все большаго и большаго совершенства и бла- 
женства. 

Главный представитель деистимескаго. направленя— 
Алланг-Кардекё, на основаши откровеній разныхъ медіу- 
мовъ развившій спиритическую систему п изложивиий ее 
въ 5 книгахь. Онъ учить, что Богъ создалъ міръ духов- 
ный и тђлесный. Этотъ міръ есть первоначальный и нор- 
мальный. Духи раздёляются на н®сколько классовъ и весьма 
неравны между собою по совершенству. Духи 1-го класса — 
ангелы, или чистые духи, отличающиеся своею близостью 
къ Богу, знаніями, любовю къ добру и чистотой СВоИх'Ь 
чувствъ. Другіе классы болће п боле удаляются отъ этого 
совершенства; духи низшихъ степеней склопны ко мпогимъ 
изъ человђческихъ страстей и имфютъ расположеніе къ злу. 
Есть также глупые и легкомысленные духи, нарушители 
мира и мучители, не очень добрые и не очень злые. Духи 
не остаются навсегда въ одномъ и томъ же классф: они 
совершенствуются, проходя различныя ступени духовнаго по- 
рядка. Это усовершенотвоваше достигается чрезъ перевопло- 
щеше, для однихъ служащее—искуплешемъ, а для другихъ— 
миссіей. Матеріальная жизнь— это испытавіе, которому они 
должны подвергнуться нћсколько разъ, пока не достигнуть 


1) Эта книга появилась въ 1847 году и выдержала множество изданій, 


Я 
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полнаго совершенства. Душа, оставляя тфло, возвращается 
въ міръ духовъ, чтобы потомъ опять начать новое мате- 
ріальное существованіе—по истеченілп боле или менђе 
продолжительнаго времени, въ течение котораго она нахо- 
дится въ состоянш странствующато духа. Воплощеніе ду- 
ховъ совершается всегда въ человьческой душ%: было бы 
заблуждешемъ думать, что душа или духь можеть вопло- 
титься въ тбло животнаго. Такъ учитъ Кардекъ, но сами 
«духи» относительно этого пункта высказываются не очень 
лено. Каждое послъдующее тфлесное состояше духа отно- 
сится къ предшествующему какъ дальнфйшее усовершен- 
ствоваше, движеніе впередъ, а не назадъ. Связь, соеди- 
няющая душу съ тфломъ, представллетъ собою нфкоторый 
полу-матеріальный покровъ, который послф смерти служить 
для духа эөпрнымъ тфломъ. Когда душа возвращается въ 
міръ духовъ, то всф прежшя ея состолнія вновь оживають 
въ ея воспоминаши. Духи безпрерывно дъйствуютъ „на ви- 
димый міръ; они составляютъ силы природы, изъ дЪйствя 
которыхъ можно вывести множество непонятныхъ и ложно 
объясняемыхъ явленій. Можно вызывать веЪхъ духовъ безъ 
различія и получать отъ нихъ какія угодно сообщевія, въ 
какое бы время не жили люди, одушевленные ими. 

Въ христіанству спиритизмъ, по воззрншо Вардека, 
относится не враждебно, но какъ его восполненіе: спири- 
тизмъ сообщаетъ надлежащее пониманіе христіанства. Пос- 
ланничество и дла Христовы объясняются изъ спиритиче- 
скихъ принциповъ. Въ особенности выставаяется на видъ 
согласів нравственнаго ученія спиритизма съ таковымъ же 
учешемъ Евангелия. 

Каковы цфли и стремленя спиритизма? Въ чему онъ 
идетъ и ведетъ? Неопредёленная религія безъ церкви, безъ 
священства, безъ таинствъ —вотъ цфль, къ которой онъ 
стремится. Безъ сомннія, между спиритами есть немало 


такихъ, которые уважаютъ христјанство; но большею ча- 
стію Христосъ имфеть для нихъ лишь значеніе великаго 
«спирита», который воплотился однажды или же вопло- 
щалея много разъ. Такихъ же спиритовъ, которые еще в%ъ- 
рують въ Божество Іисуса Христа, очень мало: они стоять 
одинокими. 

Стремленіе къ основанію новой релими безъ священни- 
ковъ достигло осуществленія въ Сфверной Америкё уже въ 
самомъ начал новаго движешя, Едва прошло нЪФоколько 


лђтъ, какъ у спиритовъ появились уже свои лицеи, свои 


катихизисы, свои газеты, свои пророки и пророчицы, ме- 
діумы п ясновидящие, овое воскресное богослузженіе, свои 
праздники, свои мёотныя общества, свои тосударетвенныя 
учрежденія. Особенно усердно посфщаютеся такъ-называемые 
«полевые митинги» , собирающіеся въ лфсахъ, рощахъ ит. д. 
и привлекающіе многихъ ораторовъ и медіумовъ, а также 
тысячу любопытныхь и шутешественниковъ. При этомъ 
прилагается очень много стараній для изящнаго устройства 
палатокъ, оркестра и пђвческихъ хоровъ; однимъ словомъ, 
употребляются ве мёры для тото, чтобы развеселить соби- 
рающихся духовъ, по крайней мёрё, въ нЪкоторыхъ мъ- 
стахъ. Эти торжественныя празднества находятся, повиди- 
мому, во внутренней связи съ опиритическимъ учешемъ. 
Въ Парижћ ежегодно отправляется «праздникъ воћхъ душъ» 
еъ поминальными рчами. 

Нёкоторые спириты весьма усердно пропагандирують 
свою новую религію, и между мнимыми откровешями ду- 
ховъ совЪты заботиться о распространени спиритизма за- 
нимаютъ не послёднее мћето. 

И у насъ это новое учеше начинаетъ пріобрътать при- 
верженцевъ и посл%ъдователей... Да сохранить насъ 0тъ 
него Богъ! 

По плодамё ихг узнаете иг (Мате. УП, 16). 
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Розлюбленные! не всякому духу втрьте, но шпы- 
тивайте дугова, отв Бога ли они. Духа Божая и духа 
заблуждения узнавайте такаг вслкй дух, который 
исповьдусть Тисуса Христа, пришедшаго во" плоти, 
есть отв Бога. А вели духо, которий не исповт- 
дуетё Тисуса Христа, пришедшаго во плоти, не есть 
отг Бош, но это— дуз антихриста (1 Тоан. ІҮ, 1—3). 

Будет время, когда здраваго учения принимать не 
будутё, но по своимё прихотям будутгё избирать себ 
учителей, т отг истины отвратятё слуха, и обра- 
тятся кё бисняма (2 Тим. ЛУ, 3, 4). 

Дух ясно говоритё, что вё посльдная времена от- 
ступлть нижоторые отё втры, внимая дулам обол- 
сниителяме и ученеямв бюсовскимь (1 Тим. ІҮ, 1) 7). 


14. Мнъніе митрополита Московскаго Филарета о столо- 
гаданіи *). 


0 стологадани печально слышать, что мноме, какъ 
будто дёти какою-нибудь новою игрою, съ жаромь заня- 
лись онымъ, не подумавъ, чёмъ играютьи чЪмъ кончиться 
можеть игра. Раздъляю ваше мне, что занятіе ое не- 
позволительно. 

Представимъ себћ, что сынъ въ дом отца, имя сво- 
боду пользоваться вофмъ, что ему нужно, и многим», что 
приятно, не довольствуется симъ и, встртивъ хранилище, 
оть котораго ему не дано ключа, поддфлываеть ключь и 


*) Въ подтверждеше того, что въ спиритическихъ явленіяхъ дъйствуетъ 
интересной и поучительной стать: 


духъ тьмы; отсылаемъ читателей къ 
Странникъ, 1885 г., декабрь. 


«Изъ области спаритическихъ тайнодъйствій». 


2) Относится къ началу 50-хъ годовъ. 
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отпираетъ оное, положимъ, не для того, чтобы украсть, а 
только, чтобы посмотрёть, что тамь скрыто. Не есть ли 
это неблатородно? Не должно ли быть совфетно сыну? Не 
должно ли быть непріятно отцу? Вотъ судъ о веякомъ га- 
даши или ворожб, въ томъ числ и о стологаданш, по 
самому простому взгляду на сіе двло. 

Но если внимательнће посмотримъ на опыты, —судъ 
долженъ сдфлаться строже. 

Я не любопытствую: но общее любопытство, а въ н$- 
которыхъ желане знать истину и остеречься отъ лжи и 
вреда приведены въ такое движен!е, что до меня сами собою 
доходятъ многія свфдфшя 0 стологадательныхъ опытахъ и 
притомъ такими путями, что нельзя сомнђваться о истин® 
сихъ свъдьшй. 

Одному гадателю столъ далъ предсказаше о нфкоторомъ 
происшестви, которое должно было возбудить ожидаше и 
могло расположить къ нфкоторымъ приготовленіямъ, и на- 
значилъ время, въ которое сему происшеетвно надлежало 
посл®довать. Назначенное время прошло, а предсказаннаго 
не случилось. Что, еслибы, при в$рф въ стологаданіе, одв- 
ланы были н%которыя приготовления, соотвфтетвенныя пред- 
сказанному происшествю? Это необходимо кончилось-бы 
стыдомъ, а могло кончиться и вредомъ. 


Предъ однимъ страстнымь стологадателемъ столь окле- 
веталь близкую къ нему особу, Теперь, товорятъ, борю- 
щся съ подозрніемъ стологадатель и оскорбленная особа 
проводять безсонныя ночи, 

Сихъ немногихъ опытовъ довольно, чтобы понять, какъ 
не мало виновны и какъ ведутъ себя къ неблагопріятнымъ 
послъдствіямъ непокорлющіеся премудрому и благому Богу, 
запершему отъ насъ сокровенное и будущее, и покушаю- 
щіеся отпереть оное поддёльными ключами. 

Но это еще не все. Стологадатели поняли, что дорево 
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не можеть понимать вопросовъ и давать сообразные съ 
вопросами отвты. Посему они спрашивали, кто ИМЪ отвъ- 
чаетъ, и мноме изъ нихъ получили въ отвётъ имена раз- 
ныхъ умершихъ. Теперь спрашивается: дьйствительно-ди 
стологадателямъ отвёчаютъ души умершихъ, которыхъ имена 
имъ объявляются, или имена сін употребляются ложно и 
подъ ними скрываются нћкіе неизвфетные? Въ семъ послёд- 
немъ случаћ сіл неизветные суть лжецы, приписывающіе 
себф чузжія имена. Но ложь не принадлежить чистымъ 0у- 
ществамъ: отець лжи есть діаволъ. И такъ стологадатели 
осторожно должны размыслить, съ вбмь имћютъ до и 
отъ кого хотять узнать сокровенное. Здфсь можно вепом- 
нить наставленієе преподобнаго Антонія Великаго относи- 
тельно демоновъ: «если выдаютъ они себя за предеказа- 
телей, никто да не прилфиляется къ нимъ». 

Но если отв®чаюние стологадателямъ суть дЪйствительно 
умершие, то судъ о семь два давно произнесенъ Самимъ 
Богомъ, чрезъ пророка Моисея, въ 18-й главЪ книги Вто- 
розаконія: да не навыкнеши творити то мерзостемё язы- 
ков тов; да не обрящется вг тебњ очищая сына сво- 
еіо и дщерь свою огнем, волхвуя волдвоваиема и ча- 
рулй, и птицеволиебствуяй, чародъй обивал обиваиемв, 
утробоволхвулй, и знамено-смотритель, и вопрошаяй 
мертвых: есть бо мерзость Посподеви Богу твоему 
всяк творяй сіе; сижо бо ради мерзостей потребитг я 
Господь Бог твой ота лица твоего (ст. 9—12). 

Знаютъ-ли сей судъ столоволхвователи, вопрошающіе 
мертвыхъ? Помышаяютъ-ли, какому строгому осужден 
подлежитъ дфло ихъ? Оно причисаяется къ мерзостямъ, за 
которыя хананейске народы Богъ осүдилъ на истреблене. 
Еслибы кто изъ стологадателей сказалъ, что онъ не домо- 
гаетея бесђды съ мертвыми, а просто отъ стола получаетъ 
знаки въ разрёшене вопросовъ любопытства пли надобно- 
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сти справедливость требуетъ сказать и сему: не правъ 
и ты. Ты ие знаешь, кто теб отвфчаетъ, но знаешь, что 
дерево отвЪчать не можеть: слВдовательно ты долженъ за- 
каючить, что неизвестный тебЪ отвфчающ есть одинъ 
изъ тБхъ, которые наименовали себя другимъ при подоб- 
ныхь опытахъ. 

Въ четвертой глав пророчества Оси читается слфдующее 
изречен!е: вё знаменяже вопрошажу и вв жезльжв сво- 
иже повпдаху тьма (ст. 12). Яенће съ еврейскаго: на- 
005 Мой дерево свое вопрошаєетгё, и жезлё ео отвт- 
чиетг ему. Пророкъ показываетъ два вида гаданія: 0уе- 
волё и жезломг. Подъ именемъ древа, безъ сомнфшя, ра- 
зумфются деревянные идолы, отъ которыхъ, неизвЪстными 
намъ пуемами, получаемы были отвъты (Суд. ХҮШ, 5, 6). 
Очевидно, это дђло богопротивное, какъ соединенное съ 
идолопоклонетвомъ. Подъ именемь жезла отвечающего 
разумфется гаданіе посредствомъ жезловъ, по примфтамъ, 
на которую сторону они падаютъ, бывъ поставлены, или 
ложатся-ли замвченною стороною вверхъ или внизь и 
проч., что называлось жезлогаданіемъ или жезловолхво- 
ванемъ. 

Хотя въ семь второмъ вид гадашя не видно отношенія 
къ идолопоклонству, однако и оно вифств съ первымъ 
осуждено пророкомъ, какъ измфна истинному Богу: 092045 
блуженёл прельстишася и соблудиша отг Бога своего 
(Осіп ЛУ, 12). Отъ сего обвиненія не можетъ увернуться 
стологаданіе, какъ-бы ни старалось оно изъяснить’ себя 
легкимъ и благовиднымъ образом». 

Для тБхъ, которые смотрять на стологаданіе какъ на 
новое открытіе нензвстной донын% силы въ природ и на 
семъ, можеть быть, думають основать дая себя законное 
право продолжить надъ нею изелћдованіе, не безполезно 
замфтить, что ихъ дћлу не принадлежитъ честь не только 
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разумнаго, но и случайнаго новаго открымя въ природ: 
они только какимъ-то образомъ пробрались въ область ста- 
раго языческаго суевћрія. Тертулліанъ въ 28-й главф своей 
Апологіи христіанства, обличая мечты языческой магіи п 
приписывая ихъ дёйотвію демоновъ, говоритъ: «чрезъ нихъ 
и козы, и столы обыкновенно производять таданія». Онъ 
только не объясняетъ, какіе пріемы употреблялись, чтобы 
столы способствовали гадавілмъ. Е 

Скажетъ-ли кто, что его столь товоритъ нЪзчто достой- 
ное принятія. Не должно и симъ прельщаться. дув пыт- 
ливый въ отроковицф города Филипповъ говоршть о Павл% 
и (изв, повидимому, достойное пріятія: сйм человтцы раби 
Бога Вышнлго суть, иже возвњщаютё намё путь ста- 
сенёя (Двян. ХҮІ, 17). Но апостоль не только не былъ 
симъ доволенъ, но и не могъ перенести сего съ терпьшемтъ: 
онъ изгналъ духа. Простите, что я разговорился. Для васъ 
сіе не нужно; но, можетъ быть, онмъ возбудится ваше 
внимане, чтобы ближнему, могущему принять, подать 00- 
вёть Премудрато: высшила себњ не ищи и пуипльшихв 
себњ не испытуй. Я-же ти повельниа, сёл разултњвайї, 
плеть бо ти потреба тайнызг. Во избытильть дълг 
твоихв не лоботытствуй: вящшая бо разума человњ- 
ческого показана ти суть. Многи бо прельсти лоше 
их, и митне лукаво погуби мысль ито (Сирах. Ш, 
21—24). 


— = -— 


ОТДЪЛЪ ВТОРОИ. 


Частный судъ. 


1. Дьйствительность частнаго суда. 


Человњку положено однажды умереть, а потомё 
судг (Евр. ІХ, 27). Смерть п сама по 060% есть судъ, 
приговоръ Божій надъ человфкомъ за удаленіе отъ Бога— 
Источника жизни: но этотъ судъ, хакъ приговоръ посл 
перваго гр®ха, есть вмфств судъ и милост, Любовь Божія, 
провидя грзхъ, создала, человвка въ такомъ состав, чтобы 
духу и тђлу была возможность идти особыми, различными 
путями. Смерть, оброка іра, ръшительно поражаетъ 
только. тъло, расторгая его связь съ духомъ, но тавимъ 
образомъ поражается соботвенно лишь естественная основа 
трёха: умерший освободился. отг гръга (Рима. ҮІ, 7). И 
воть духу есть возможность возрождешя и возрожденному 
возможность шествія новымъ особеннымъ путемъ. 

«Судъ надъ человћкомъ бываетъ по смерти, а. не до 
смерти, и на небъ, а не на земл. Если-же сүдъ произ- 
носится на земл% и до смерти, то онъ всегда болће или 
мензе невфренъ,невёренъ, если произносится и по смерти 
человћка, но на земав, а не на небв. Вообще земной судъ 
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никогда не можеть быть безусловно взренъ... Не можеть 
быть вфренъ потому, что человческое вћдніе судящихъ 
всегда безсильно обнять вс безусловно признаки обсуждае- 
маго частнаго двлнія, какъ и вообще человћческій разсу- 
докъ безоиленъ обнять все безконечное множество призна- 
ковъ какого-бы то ни было частнаго явленія. Человъческое 
вфдБніе безсильно тБмъ болће, если приходится обнять и 
обсудить цфлую жизнь того или другаго, живаго-ли, умер- 
шаго-ли челов ка; безсильно потому, что для правильной 


оцфнки вобхъ двяній цфлой жизни чедовъка нужно обнять 


и взвфеить во обстоятельства, среди которыхъ онъ вра- 
щалея, какъ и вс движешя его сердца, какія лежали въ 
основћ его поступковъ. А это доступно только всевидящему 
Сердцевлцу: ограниченному-же вдћнію человђка безусловно 
недоступно» '). 

И такъ, какъ скоро душа разлучаетея съ тзломъ, она 
приводится къ Богу на судъ, который въ өтличіе отъ вое- 
общато и послъдняго суда, имђющаго быть при кончинћ 
міра, называется частнымё, позему что совершается не 
торжественно предъ лицемъ цфлаго міра, какъ т0тъ, и 
имћетъ цфлью опредфлить участь души не на цђлую вЪч- 
ность, какъ послЪдній судъ, а только на время —до в0е- 
общаго воскресенія. 

Что непосредственно по смерти каждаго человћка совер- 
шается надъ нимт судъ; а) объ этомъ учить слово Божие; 


.6) это проповдуютъ отцы и учители Церкви; в) этого тре- 


буетъ здравый разумъ. 


а) Ученіе о дЪйствительности частнаго суда известно 
было еще въ Церкви ветхозавётной. Премудрый сынъ Си- 
раховъ говоритъ: Легко для Господа вг день смерти воз- 


1 Н А 
) Изъ поученія преосвященнаго Никанора объ историческомъ безсмертш. 
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дать каждому человњку по дълима є20. Минутное стра- 
далие производите забвене утта, и при кончинь чело- 
вка открываются дъла его (Опрах. ХІ, 26, 27). Душа 
предъ Богомъ, своимъ Творцемъ, Искупителемь и Судьею! 
Между душею и Богомъ уже нёть никакихъ посредствъ. 
Душа предъ Богомъ такъ, какъ она есть, ни какою она 
казалась другимъ, ни какою она хотћла казаться себъ, но 
въ истинной своей дъйствительности. Съ другой стороны, 
по совлеченія тЪлеснаго облачешя, душа и себ самой яв- 
ляется во всей своей наготЪ, въ лонфйшемъ сознаній сво- 
его нравственнато состоянія. «Если же лего для Господа 
въ самый день смерти воздавать людямъ по заслугамъ, 
если по волв Его, дЪйствительно бываетъ открытіе чело- 
вку дёль его при самой кончин%, а не отлатается это до 
всеобщато суда: то необходимо допустить, что бываетъ для 
челов ка вдругъ по смерти его и судъ частный. Иначе съ 
какою цфлью въ это время открываются человћку вов 
дла его? Что значить это самое открытіе? И для чего за- 
мёчаетъ Премудрый, чтозвъ самый день смерти легко для 
Господа воздать человћку по двламь ето?» *). 

(в. апостолъ Павелъ ясно и положительно учить 0 дБЙ- 
етвительноети частнаго суда, говоря: Человьиу положено! 
однажды умереть, а потомз суда (Евр. ІХ, 27). Олова 
апостола очевидно не полатають никакого промежутка ме- 
жду смертю и судомъ, и олдовательно имютъ въ виду и 
разумвютъ не всеобщий судь, а частный. 

6) 06. Григорій Богослова, үпомянувъ 0 кончинћ царя 
Констанщя, замвчаетъ, что онъ переселился изъ здЫшней 
жизни, «принесши, какъ сказываютъ, безполезное раская- 
не при послёднемъ издыхани, котда всякій бываетъ исврен- 


Е Е ЕЕ Е на. 


т) Православко-Догматическое Богослоше Макаріл. Томъ П, $ 249. Изд.- 


4-е, 1883 г., стр, 526. 
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нимъ судьею самого себя, по причинћ ожидающаго тамъ 
судилища» ‘). 

Ов. Тоиниг Змитоуств внушалъ своимъ слушателямъ: 
«Никто изъ живущихь на землћ, не получивъ разр шеня 
во грБхахъ, по переход въ будущую жизнь, не можетъ 
избъжать истязанія за оные. Но какъ здЪеь преступники 
изъ темницъ приводятся на судъ въ оковахъ, такъ и по 
отшествш изъ сей жизни, вс души приведутся на страш- 
ный судъ, обремененныя различными узами грёховъ» *). 
«По отшествіп изъ здфшней жизни, мы предстанемь на 
страшный судъ, отдадимъ отчеть во воћхъ дфлахь своих 
и если пребывали во гръхахъ, то подвергнемся истязанію 
и казни; а если рЪшимся хотя мало внимать себ, то удо- 
стоимся вЪнцевъ и благъ неизрЂченныхъ. Зная сіе заста- 
вимъ молчать противомыслящихъ, а сами вотүшмъ на путь 
добродфтели, да съ үпованіемъ, приличнымъ христіанину, 
предстанемъ на оный судь и лолучимъ обфтованиныя намъ 
блата» 3). « Уготовляй на истод тљла твоя и уото- 
вися на путь (Притч. ХХГҮ, 27). Если ты у кого похи- 
тилъ что-либо, возврати и скажи подобно Закхею: 608644 
четверицею похищенное (Лук. ХІХ, 8). Если ты поносиль 
кого, если сдћлался врагомъ кому-либо, примирися до 0ү- 
дилища. Все разрши здфсь, чтобы теб бевъ скорби уви- 
двть оное судилище. Доколв мы здор, дотолъ имфемъ доб- 
рыя надежды; а какъ отойдемъ туда, уже невластны бу- 
демъ покаяться и смыть съ себя тгрфхи. Посему должно 
приготовляться непрестанно къ исходу отсюда. Ибо что, 
если Господу угодно будетъ позвать насъ вечеромъ? что, 
если завтра?« “). 


') Слово ХХІІ похв. Аөанасія Великаго въ "Твор. Св. Отецъ П, 200. 
2) На Еванг. Малеея бесъда ХІҮ. 
з) На Еванг. Матоея бесвда ХИТ. 


“) Бесзда о Лазар. 
) р т 
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Блаж. Августин называетъ «справедливЪйшимъ и 
весьма спасительнымъ в%рованіе, что души бывають су` 
димы, қакъ только исходять изъ тёлъ, прежде нежели 
явятоя на тотъ судъ, гдъ онъ будуть судимы уже въ т%- 
лахъ воскресшихъ» *). 

Ов. Лимитрій Ростовекй поучаетъ: «Намъ, право- 
славнымъ христіанамъ, довлфеть комуждо на всякъ день и 
на всяку нощь чаяти неизвъстнаго часа кончины жизни 
свовя и ко исходу быти готову: то намъ страшный судъ 
комуждо свой, прежде общаго већмъ суда страшнаго *)». 
Судъ есть двоякій: особенный и общ. Особенный судъ 
всякь человћкъ, умирая, имћетъ; ибо тогда увидить вся 
дла своя *)›. «Мы чаемъ по вся дни и нощи и на всякъ 
часъ пришествія къ намъ Господня, но еще не того страш- 
наго пришествія, имже придеть судити живыхъ п мертвыхь 
и воздати комуждо по дёламъ его; еще не того на воякъ 
часъ чаемъ времени, въ неже (по словеси Петра апостола) 
небеса св шумом5 мимо идутё, стижи же сожигаемы 
раззорятся. земля же и лже на ней дњла сгорятё 
(2 Петр. Ш, 10), но чаемъ кождо своего смертнаго часа, 
въ онь же судъ Божій пріидетъ пояти душу отъ тБла, въ 
кій часъ комуждо свое 060б0е бываетъ о содфянныхь ИСТЯ- 
заніе; того часа на волкъ часъ ожидаемъ, якоже Самъ 
Господь, оберегая насъ, въ Евангеліп учить: будите го- 
тови, лко, вв онь же чаев не мните, Сына человпчесяй 
преидетг (Лук. ХП, 40) *)». 

в) Нельзя допустить того, чтобы состояніе душъ, отъ 
смерти человёка до всеобщаго суда, оставалось безразлич- 


7) О душв и о происхождеши ея, П, 4. 

2) Розыскъ о раскольнической брынской върв, стр. 117. 
з) Собраніе сочиненій т. \, стр. 8. 

*) Розыскъ, стр. 285—286. 
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нымъ, неонредфленнымь 1). Каково будеть тогда это 00- 
стояне? Безсознательное? Но это противор%чило бы природ 
души, коренную черту которой составллетъ самосознаніе. 
Да еслибы такое состояніе было и возможно, то съ какою 
цълію могло бы оно быть допущено премудрымъ Промы- 
сломъ? А ебли это состояніе будеть сознательное, въ та- 
комъ олуча оно уже не можеть быть безразличнымъ и 
неопредъленнымъ; потому что душа не можетъ сознавать 
себя, находясь въ неопредфленномъ состоянш. И такъ не- 
обходимо допустить опредёленную участь для каждой души 
непосредственно по смерти человъка, то есть необходимо 
предположить частный судъ, которым» должна, опредфляться 
эта участь. 


2. Образъ частнаго суда—_мытарства. 


а) Предварительныя замбчанія. 


«Частный судъ Божій надъ душами, по разлученш ихъ 
съ тфломъ, предваряется, по -ученію православной Церкви, 
ибтязашемъ ихъ на такъ-называемыхъ лөитаретвагг , чрезъ 
которыя он, восходя отъ земли въ сопровожденш ангеловъ, 
проходятъ воздушное пространство и на которых злые духи 
задерживаютъ ихъ и обличають воб гръхи, содБланные 
ими въ жизни ?)›. 


1) Нъкоторые еретики учили, что душа умираетъ вмЪетЬ съ твломъ, что- 
бы потомь вывстъ еъ нимъ воскреснуть въ день воскресенія, Несторіане- 
утверждали, будто душа, хотя и не умираетъ но со смерти тъла до его булу- 
щаго :воскресенія остается въ бевсознательномъ состоявіи. Это послвднее 
мивніе возобновили знабацтисты и нъкоторые протестанты. 

2) Догматическое Богословіе Антошя, $ 341, изд. 8-е, 1862 г., стр. 2и. 

14* 
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Правосуде Боже совершаетъ судъ надъ душами, исшед- 
шими изъ тала, посредотвомъ ангеловъ—какъ овятыхъ, 
такъ и злобныхъ. Первые, въ теченів земной жизни чело- 
ввка, замвчаютъ веб его добрыя дла, а вторые замћчаютъ 
вс трхи его. Когда душа начнетъ восходить къ небу, 
руководимая святыми ангелами, темные духи обличаютъ ее 
неизглаженными покаянемъ грБхами ея, какъ жертвами 
сатан, какъ залогами общенія и одинаковой съ нимъ вч- 
ной участи. 

Дая истязанія душъ, проходящихь воздушное простран- 
ство, установлены темными властями отдћльныя судилища 
и стражи въ извстномъ порядкЪ. По слоямъ поднебесной, 
оть земли до самаго неба, отоятъ сторожевые полки пад- 
шихъ духовъ. Важдое отдфлеше завъдываеть особеннымъ 
видомъ грёха и истязываеть въ немъ душу, котда она д0- 
стигнеть этого отдёлешя. Воздушныя б%совскія стражи и 
судилища называются въ отеческихь писаніяхъ мытар- 
ствами, а духи, служащіе въ нихъ— меипарями. 

Матаремъ во времена Христовы и въ первые вБка хри- 
стіанскоћ Церкви называлоя сборщикъ государественныхъ 
повинностей. Такъ какъ эта обязанность, по простотћ древ- 
нихъ обычаевъ, поручалась лицу безъ строгой отвътотвен- 
ности и отчетности, то мытари позволяли себ већ сред- 
ства насилія, разваго рода ухищренія, придирки, безчислен- 
ныя злоупотребленя и безчеловЪчное трабительетво. Они 
обыкновенно становились при городскихъ публичныхъ м%- 
стахъ, чтобы никто не могъ избфжать ихъ зоркаго наблю- 
денія. Поведеніе мытарей сдЪлало ихъ үзжасомъ для народа. 
По понятію, его, имя мытаря означало человћка безъ чувствъ, 
безъ правилъ, способнато на всякое 3106 дБло, на воякій 
унизительный постүпокъ, дышащаго и живущаго ими, однимъ 
словомъ челов ка отверженнаго. Въ этомъ смысл Господь 
сравниваеть упорнаго и отчаяннаго преслушника Церкви 
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съ язычникомъ и мытаремъ (Мате. ХҮШ, 17). Для ветхо- 
завётныхь поклонниковъ истиннаго Бога ничего не было 
отвратительнзе служителя идоловъ: столь же ненавистнымъ 
быль для нихъ и мытарь. Названів мытарей перенесли съ 
людей на бъсовъ, стерегущихь восходъ отъ земли къ небу, 
по сходству должности и исполненія ея. Вакъ сыны и на- 
персники лжи, демоны уличають души человвческія не 
только въ действительно совершенныхъ ими грёхахъ, но 
п въ такихъ, какимъ он никогда не подвергались. Они 
прибъгаютъ къ вымысламъ и обманамъ, соединяя клевету 
съ безстыдствомъ и наглостію, чтобы вызвать душу изъ 
рукъ ангельскихъ и увеличить ею «безчисленное множество 
адскихъ узниковъ. 

Господь Іисусъ Христосъ, совершающий невидимо Самъ 
частный судъ надъ душами человвческими посредотвомъ 
ангеловъ, допускаеть къ нему и жлеветниговё братёш 
нашел (Апок. ХІ, 10)—злыхъ духовъ для того, чтобы 
предъ душею безпристрастно оцфнивались већ дБла ея, «И 
прилично, говорить св. Василій Веливй, — чтобы судъ Бо- 
жій быль не насильственный, а напротивъ того имфлъ 60- 
лће общаго съ тёми судами, какіе бываютъ у людей, и 
подсудимымъ давалъ мъсто къ оправданію, чтобы человћкъ, 
видя д%ло свое приведеннымъ въ ясность, и при наказания 
подтвердиль неопровержимые суды Божіи, согласившись, 
что наказаше положено на него по всей справедливости, .а 
также и при помиловани усматривалъ что прощене дано 
ему по закону и въ порядкћ *)». 

Не предаждь мене вг души стужающихь ми: по 
восташа на мя свидптеле неправедніи, и солга неправда 
себъ (Псал. ХХУТ, 12) —такъ говорить Духъ Святой отъ 


1) Толкованіе на 1-ю главу Исайи, въ Твор. Св. Отецъ УГ, 69—70. 
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лица души челов ческой, описывая невидимую борьбу ея 
съ певидимыми врагами. 


б) Учевіе Церкви 0 мытарствахъ. 


Учеше о воздушпыхъ мытарствахь впервые встрчается 
въ знаменитомъ творении св. Лөаласія Александр йскаго —ВЪ 
ето «итін св. Антонія Великаго», которое было написано 
около 365 года, тогда же переведено на латинскій языкъ 
(около 365—877 г.) и пользовалось зсеобщимъ благоговъй- 
пымъ үваженіемъ во” всемъ христіанскомь мір, какъ на 
Восток, такъ и на Запад». Ов. Златоустъ совфтуеть 
возмъ христіанамъ читать это Житие; а блаж. Автүстинъ 
говорить о 6еб%, что чтеше жизни св.. Антонія Великаго 
много содъйствовало ого обращелію. 

(в. Дөпнасій Великій повћетвуетъ слъдующее: «Однажды 
онъ (Антоній), при наступлении девятаго часа, начавъ М0- 
литься предъ вкушешемъ пищи, былъ внезапно восхищенъ 
Духомъ н вознесепъ ангелами на высоту. Воздушные де- 
моны противились его шествію: антелы, препираясь съ пиџи, 
требовали изложепія причинф ихъ иротиводъйствія, потому 
что Антоній не пыфлъ никакихъ тр®ховъ. Демоны отара- 
лись выставить грфхи, содфянные пмъ отъ самаго рожде- 
нія; но ангелы затрадили уста клеветниковъ, сказавъ имъ, 
что они не должны исчислять сотръшеній его отъ рождения, 
уже изглажденныхь благодатію Христовою, но пусть пред- 
ставятъ, если пмБютъ, трёхи, содланные имъ посл того 
времени, какъ онъ постулленіемъ Въ монашество. посвятить 
себя Богу. При обвиненіи демоны произносили много наглой 
лжи; но такъ какъ клеветы ихъ лишены‘ были доказа- 
тельствъ, то для Антонія открылся свободный путь. Тотчасъ 
онъ пришелъ въ себя и увидёль, что стоить на томъ са- 
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момъ мот, на которомъ сталь для молитвы. Забывъ 0 
пищБ онъ провель вою ночь въ олезахъ и стенашяхъ, 
размышияя о множеств враговъ челов ческихь, 0 борьбћ 
съ такниь воинствомъ, о трудности пути къ небу чрезъ 
воздухъ и словахъ Апостола, который сказаль: Ст 
наша брань кё плоти и крови, но ка началам власти 
сего воздула *), —который (т. е. Апостолъ), зная, что воздуш- 
ныя власти того только и доискиваются, о томъ заботятся 
со, вођмъ усиліемъ, къ тому напрягаются и стремятся, чтобъ 
лишить насъ свободнаго прохода къ небу, увЪщеваетъ: 
пріимите вся орумая Божгя, да возможете противи 
тися вё день люта (Ефес. ҮІ, 13), да противный по- 
срамится, ничтоже имья глиолати 0 нае корно 
(Тит. П, 8) 2)». 

Ов. Ефремз Оиринг говоритъ: «Когда приближаются 
владычныя силы, когда приходятъ страшныя воинства, когда 
божественные изъятели повелбваютъ душ переселиться изъ 
тла, когда, увлекая насъ силою, отводятъ въ неминуемое 
судилище: тогда, увидввъ ихъ, бъдный человћкъ... весь 
приходить въ колебаніе, какъ отъ земдетрясенія, весь тре- 
пещетъ... Божественные изъятели, появъ душу, восходять 
по воздуху, тд стоять начальства, власти и міродержл- 
тели противныхъ силъ. 9т0— злые наши обвинители, стран- 
ные мытники, опиечики, деньщики; они вотрёчають ңа 
пути, описывають, осматривають и вычисляють грБхи и 
рукописавія сего человђка, грёхи юности и старости, воль- 
ные и невольные, совершенные дёломъ, оловомъ, ПОМЫШІе- 
ніемъ. Великій тамъ страхъ, великій трепетъ 0Бдной душ%, 


1) Въ такомъ сокрэщенномъ вид передается въ подлинномъ житін этотъ 
тексть въ посланіи къ Еоесянамъ УТ, 12: иъеть ноша брань къ крови и тло- 
ти, но къ началонъ и ко властен, и къ мародержителемь тьмы втка 6610, 
къ духовомъ злобы подиебеснымъ. 


2) Жизнь Святаго Антонія, глава ХХХУП. 
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неописуема нужда, какую потерпитъ тогда отъ неисчетнаго 
множества тьмами окружающихъ ее враговъ, клевещущихъ 
на нее, чтобы не дать ей взойдти на небо, поселиться во 
свт живыхъ, вступить въ страну жизни. Но святые 
ангелы, взявъ душу, отводятъ ее *)». 


Ов. Макарй Великій поучаетъ: «Когда человъческая 
душа исходить изъ тла, совершается великое нфкое таин- 
ство. Ибо, если она виновна во грћхахъ, то приходятъ 
полчища демоновъ, злыя ангелы и темныя силы, берутъ 
сію душу п увлекаютъ ее на свою сторону. Сему никто 
не долженъ удивляться. Ибо, если человБкъ, будучи еще 
живъ, находясь еще въ семъ мір, покорилея, предалоя и 
поработилея имъ, то не болће ли они будутъ обладать имъ 
и порабощать его, когда онъ выйдетъ изъ сего міра? Что 
касается до другой, лучшей части людей, то съ ними проис- 
ходить инакимъ образомъ. То есть, при святыхъ рабахъ 
Божіихъ и еще въ сей жизни находятся ангелы, духи свя- 
тые окружаютъ ихъ и хранятъ. А когда души ихъ разлу- 
чатея съ тфломъ, то лики ангеловъ принимаютъ ихъ въ 
свое общество, въ свтлую жизнь, п такимъ образомъ при- 
водятъ ихъ къ Господу» °). 

(Ов. Тоаннё Злитоуств, сказавъ, что. умирающий, хотя 
бы быль великимъ властелиномъ на земл, объемлется 
омущенівмъ, страхомъ, недоумћнјемъ, когда увидите стрази- 
нил власти ангельскея и противныя силы пришедшая, 
чтобъ разлучить душу отъ тла, — приеовокупаяеть: «Тогда 


т) Слово на почившихъ о Христв, въ Твор. Ов. Отц. ХҮ, 269, 270, 271. 
То же учеше выражаетъ св. Еоремъ и въ Оловъ „объ утверждающихъ, ‘что 
воскресенія мертвыхъ нётъ“ (въ Твор. Ов. Отц. ХУ, 115—116) и въ своемъ 
«Завъщаніи» (Христ. чт. 1827, ХХҮП, 215, 285, 292). 

2) Бесъды о двоякомъ состояніи отшелшихъ изъ сей жизни, въ Христ. Чт. 
1828, ХХХІ, 113—114. 
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нужны намъ многія молитвы, многіе помощники, многія 
добрыя дфла, великое заступлеше отъ ангеловъ при шествіи 
чрезъ воздушное пространство. Если, путешествуя въ чу- 
жую страну или чужой городъ, мы нуждаемся въ путево- 
дитель, то сколько нужнфе намъ путеводители п помощ- 
ники для руководства насъ мимо невидимыхъ стар®й- 
шинствъ, и властей, и міродержителей этого воздуха, на- 
зываемыхъ и гонителями, и мытарями, и сборщиками п0- 
датей!› —0тъ лица почившихь христіанскихъ младенцевъ 
св. Златоустъ такъ витійствуетъ и богословствуетъ: «Насъ 
святые ангелы мирно разлучили отъ тёла, и мы свободно 
миновали старъйшинства и властей воздушныхъ. Мы имли 
благонадежныхъ руководителей. Лукавые духи не нашли 
въ насъ того, чего искали; не увидёли того, что желали 
бы увидфть. Увидвъ тёло неоскверненное они поерами- 
лись; увидфвъ душу чистую, чуждую злобы, они устыди- 
лись; не нашли они въ насъ словъ порочныхъ и умолкли. 
Мы прошли и уничижили ихъ; мы прошли сквозь нихъ и 
попрали ихъ; се сокрушися, и мы избавлени быломв. 
Благословена Господь, иже не даде насё вь ловитву зу- 
бомз ил (Псал. ОХХШ, 7, 6). Когда это совершилось, 
руководившіе насъ ангелы возрадовались; они начали 10- 
бызать насъ, оправданныхъ, и говорятъ въ весели: агицы 
Божш! ублажаемъ ваше пришествіє сюда: отверзся вамъ 
прародительскій рай; предоставлено вамъ лоно Авраама. 
Пріяла васъ десная рука Владыки, призвалъ Ето тласъ Въ 
десную часть. Блатосклонными очами воззрълъ Онъ на 
васъ, въ книгу жизни вписать Онъ васъ. И сказали мы: 
Господи, праведный судя! Ты лишилъ насъ блатъ зем- 
ныхъ, —не лиши небесныхъ. Ты отлучилъ насъ отъ отцовъ 
и матерей, —не отлучи отъ святыхъ Тволхъ. Знаменія кре- 
щенія сохранились цёдыми на насъ; тёло наше мы пред- 
ставляемъ Тебь чистымъ,. по причин младенчества на- 


218 


шего» !). И еще: «Или не знаете, какъ возмущають душу 
трёхи въ день кончины? Какъ волнують сердце? Въ сіи-то 
минуты воспоминаніе о добрыхъ ‘двлахь, подобно ведру %0 
время бури, успокоиваетъ смущенную душу. Ибо если бу- 
демъ бодрствовать, то,сей страхъ неразлученъ будеть съ 
нами еще и въ жизни; когда же останемся безчүвствен- 
ными, то онъ, бевъ сомифнія, предотанеть тогда, когда 
будемъ разлучаться съ сею жизнію. Ибо и узникъ тогда 
наппаче скорбитъ, когда выводятъ его на судъ; тогда наи- 
паче трепещетъ, когда приближается къ судилищу, когда 
долженъ онъ дать отчеть. Посему много услышишь разска- 
_зовъ объ ужавахь при послёднемъ конц и страшныхъ 
явленіяхъ, которыхъ самый видъ нестершмъ для умираю- 
щихъ, такъ что лежащие на одрё оъ великою 01100 п0- 
трясають оный и страшно взираютъ на предетоящихъ, 
тотда какъ душа силится удержаться въ тбл и не хочетъ 
разяучиться съ нимъ, ужасаяся вид®нія приближающихся 
ангеловъ. Ибо если мы, смотря на страшных людей, тре- 
пещемъ, т0 какое будетъ наше мученіе, когда увидимь 
приближающихся ангеловъ грозных и неумолимыя силы, 
когда они душу нашу повлекутъ и будуть отторгать 049 
тла, когда много будетъ она рыдать, но вотще и безъ 
пользы!» '). 

То же самое излагаютъ, болбе или менће подробно, 
св. Григорій Нисскій (о крещеніп), «6. Епифаний (о ере- 
сяхъ ШХХҮ), Евсевій Кесаргйстій (Петопвіг. Еуапое1, Ш, 5; 
Ргаерагай. Еуапе. ХІ, 20), Палладй Еленопольскій (Лав 
сапкъ гл. 24, стр. 89—90. Сиб. 1850 т.), Макарій Але- 


1) Маргаритъ, Олово о терпћній и благодареніи и о томъ. чтобъ мы не 
плакали неутъшно о умершихъ. Олово это положено читать въ седьмую еуб- 
боту по Пасхв и при погребенін каждаго усопшаго. 

1) На Евангелиста Матоея бесвды ШІ, часть 2-я, стр. 414—415. Москва 
1839 года. 
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псандрейсиій (Олово о исход души, въ Христ. Чт. 1831 г., 
ХИИ, 126—131). 

(в. Васимй Великій въ одномъ мот говорить: 
«Никто же да не льститв себе суетными словесы 
(Ефес. У, 6). Ибо внезиту пападетг на тебе всегубитель- 
ство (1 Сол. У, 3) и постигнетъ переворотъ, подобно бүр. 
Прійдетъ угрюмый ангелъ, насильно поведеть и повлечетъ 
душу твою, связанную трђхами, часто обращающуюся къ 
тому, что оставляетъ здсь, и рыдающую безглаено, по- 
тому что уже сомкнулось орудіе плача» 1). А въ другомъ 
ист: «Займиеь же размышленіемъ о посл днемъ ди) ибо 
безъ сомнфвя, не будешь ты одна жить вЪфчно); представь 
себ смятеніе, сокращевіе` дыханія п часъ смертный, при- 
ближающійся Божій приговоръ, поспъшающихь ангеловъ, 
душу въ страшномъ при этомъ смущеніи, немилосердо 
мучимую гръшною совћетію, обращающую жалостные взоры 
на тамошнее, наконецъ — неотвратимую неебходимость дадь- 
няго онаго преселеня» *). 

Евсевий, епископё алликансийй, поучаетъ: «Предъ раз- 
ршенемъ отъ тла поздно будетъ душ раскаяватьоя въ 
свонхъ беззаконіяхъ. Увы! что бүдетъ съ нею, когда ви- 
новники смерти (злые духи) начнутъ влачить ее по обшир- 
ному воздушному · пространству и водить темными пу- 
тями?» 3). 

Преподобный Симеона, Христа ради юродивый, д0- 
стагиий высоты христанскаго совершенства, повфдая 00- 
таиннику своему, діакону Тоанну, о приближающейся своей 
кончин% и великомъ воздаянш на небъ, возв®щенныхъ ему 
откровеніемъ свыше, товорилъ: «Ничего не знаю въ себћ 


1) Бесвды побудительныя къ цринятію крещеніп, въ Твор. Св. Отщ, 
ҮТП, 241. 

2) Письмо 43-е къ падшей дфвЪ, тамъ же х, 139. 

з) Нопш. 1 ай шопасв., іп ВШНо. Р.Р. Т. УП, р. 656. 
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такого, что было бы достойно небеснато воздаяшя, разв 
восхощетъ Господь помиловать меня туне Своею благодатію. 
Зная, что и ты скоро будешь взять отсюда; почему поза- 
ботьоя, сколько у тебя силы, о душћ твоей, да возможешь 
безб%дотвенно пройдти чрезъ область воздушныхъ духовъ и 
избъгнуть лютой руки князя тьмы. Ввдаеть Господь мой, 
что и я одержимъ большою печалію и великимъ страхомъ, 
докол% не миную эти грозныя мћста, на которыхъ истя- 
зуются всё дёла и олова человћческія» *). 

Блаженный Тоаннё Милостивый, патріархъ Алексан- 
дрійскій, постоянно бесБдовалъ о смерти и объ исход души 
отъ тёла, какъ ему о томъ открыто было преподобнымъ 
Симеономь Отолпникомъ: «Когда душа выйдеть изъ тла 
и начнетъ восходить къ небу, ее вотръчаютъ лики бБоовъ 
п подвергають многимъ затрудненіямъ и истязаніямъ. Они 
истязуютъ ее во лжи, клевет, ярости, зависти, гнёвВ, 
памятозлобш, гордости, срамословін, непокорствв, лихвђ, 
сребролюбіи, пьянотв%, объяденін, злопомнъніи, возлхвова- 
нін, братоненавидьни, убійствъ, вороветв%, немилосердіи, 
блуд, прелюбодвянш. Во время шествія души отъ земли 
къ небу самые святые ангелы не могутъ помочь ей: п0- 
могаютъ ей единственно ея покаяніе, ея добрыя дла, а 
боле всего милостыня. Если не покаемся въ вакомъ 
трёх здБсь по забвенію, то милостынею можемъ избавиться 
отъ насилія б%совскихь мытарствъ. Братія! вёдая это, 
убоимся торькато часа вотрёчи съ суровыми и немилости- 
выми мытарями, часа, въ который придемъ въ недоум не, 
что отвћчать намъ истязателямъ нашимъ. Нын% покаемся 
во возхъ грђхахъ нашихъ, дадимъ по силЪ нашей мило- 
стыню, могущую проводить насъ отъ земли на небо и из- 
бавить отъ задержанія бъсами. Велика ихъ ненависть къ 


') Сы, Четьи-Минеи 21-го іюля. 
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намъ, великій страхъ ожидаетъ насъ на воздухв, великое 
бБдствіе» '). 

Преподобный Максимё Истовтњдникё товоритъ въ 
своемь послани къ Кувикуларію: «Ето изъ подобныхъ 
инф, оскверненный нечистотою грБховъ, не убоитея при- 
сутотвіл святыхъ ангеловъ, которые пизющаго отъити изъ 
сей жизни, по повелнію Божію, силою, гнзвно и противъ 
воли его, изгонять изъ тђла? Ето, сознавая за собою злыя 
дла, не убоится встрёчи жестокихъ и немилосердыхъ лу- 
кавыхъ б%совъ» · 2)? 

«Душа, возлетвши по смерти на воздухъ къ вратамъ 
небеснымъ, —говоритъ святый Исилай,—имфя съ с0бою и 
въ себф Христа, и тамъ не устрашится враговъ своихъ, 
но мужественно, какъ и нын%, будеть отвфчать имъ во 
вратахъ. Только да не ослабфеть она до похода своего во- 
пить день и ночь къ Господу Шисусу Христу. Онъ отиститъ 
за нее вскорћ, по неложному и божественному Его обБща- 
нію, выраженному въ притч о суд неправедномъ. Точно, 
говорю вамъ, отмотить и въ настоящей жизни, и по по- 
шествіи души изъ тфла.— Найдеть на насъ часъ смерти, 
придетъ онъ и избфгнуть его будетъ невозможно. 0, еслибы 
князь міра и воздуха, долженотвующій тогда вотрьтить 
насъ, нашелъ наши беззаконія ничтожными и незначитель- 
ными и не могъ обличить насъ правильно! Въ противномъ 
случа, восплачемся безполезно. Рабо, говорить Писаніе, 
въдавийй волю господина своего и не исполнившій ел, 
біенё будете много (Лук. ХИ, 47, 48). Не видить овћта 
родившійся слЬпымъ: такъ и не пребывающій въ трезв%ніп 


- не видитъ богатаго сіянія высшей благодати и не освобо- 


+) Слово о исходв души, въ Пролог подъ 29-мъ числомъ октября, лиеттъ 
211 на оборот, 
2) Ыріѕё, ай Симешагиий, іп Віро. РР. Т. ХХҮІ, р. 581. 
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дитоя отъ лукавыхъ и ботоненавиетныхь ДФлЪ, словъ и 
помышленій. Таковый, при кончин% своей, не свободно ми- 
вуеть тартарскихъ князей» *). 

Преподобный Исия Опииельникь въ завЪщанш уче- 
никамъ своимъ заповфдаль «ежедневно имЗть предъ очами 
смерть и заботиться о томъ, какъ совершить исходъ изъ 
бла и какъ пройдти мимо властей тьмы, имфющихъ 
вотрётить насъ на воздух®» (Слово Т). Въ ХҮІ Олов онъ 
говоритъ: «Помысли, какова радость души предавшаго себя 
въ служеше Богу и совершившаго это служене! При ис- 
шествіи его изъ этого міра, дёла его будуть подвизаться 
за него: ангелы, увидфвъ его избавившимся отъ властей 
тьмы, возрадуются о немъ. Когда душа выйдетъ изъ тла, 
ей сопутотвують ангелы; навотрвчу ей выходятъ темныя 
силы, желая удержать ее, п потязуя, не пайдутъ-ли въ 
ней чего своего. Тогда пе ангелы противоборствуютъ вра- 
тамъ, но дла, совершенныя душою, ограждаютъ ёё и 
сохраняютъ отъ вратовъ, не допуская имъ прикоснуться КЪ 
ней, Если побфдять дфла ея, то ангелы воспБваютъ сй 
пень хвалы и ведуть ев съ весемемъ предъ лице Бозе. 
Въ тоть часъ она забываеть все, принадлежащее къ 36- 
мной жизни, и већ. понесенные ею труды. Со вефмъь тща- 
нівмъ и усиліемъ постараемся во время сего краткато вћка 
дЪлать добро и сохранять его неприкосновеннымъ для зла, 
чтобъ было намъ возможно спастись отъ рукъ князей, уже 
ожидающихъ насъ: они лукавы п немилостивы. Блаженъ 
тоть, въ комъ не найдется чего-либо, принадлежащаго ИМЪ: 
его радость, веселіе, покой и вЪнецъ превыше всякой мвры» 
(Добротолюбе, часть 1-я). Ў 

«Опомнись, душа моя, —умилитегьно обращается Скит- 


1) Слово ев. Исихія, пресвитера Терусалимскаго, о трезвънін, главы 149, 
161 и 4, Добротолобіе, ч. 2-я. 


скій инокъ Евагрій къ самому себв,—и помысли, какъ вы- 
несешь внезапное разлученіе свое отъ тфла, когда грозные 
ангелы придуть за тобою и восхитять тебя въ часъ, въ | 
который ты не ожидаешь, и во время, о которомъ ты не 
знаешь! Какія дла пошлешь ты предъ собою на воздухъ, 
когда начнутъ истязывать тебя о дћлахъ твоихъ враги твои, 
находящіеся въ воздух» (Прологъ, 27 октября). 

Ученіе о мытарствахъ находимъ также у Година Люст- 
вичника, преп. Осодосья Печерстаго '), св. Вирилла Ту- 
ровскаго °), Марка Е фесскаго, Гаврила Филадельфій- 
скаго, св. Дмитріл Ростовскаго *) и у другихъ. 

Затёмъ учеше о мытарствахъ вошло въ жизнеописанія 
Святыхъ н въ священныя пени и молитвы, употребляемыя 
православною Церковію. 

Святый великомученикъ Евотратій, претерпъвъ страшныя 
пытки и мучевія и совершивъ дивныя чудеса, предъ при- 


. вятіемъ смертной казни за непоколебимое исповфданіе Хри- 


ста, вознесъ къ Богу молитву, въ которой сперва возбла- 
тодариль Его за то, что Онъ призрълъ на него и даровать 
во время земныхъ страдавій побфдить невидимаго врата, 
діавола, потомъ, переходя къ предстоящему разлученію 
души его съ тбломъ, говоритъ: «Смутилась и возболъзно- 
вала душа моя, ири исхождеши овоемъ изъ окаяннаго п 
сквернаго тфла. Чтобъ не уловиль ее въ чемъ лүкавый 
супостатъ п не извергъ во тьму за невфдомые и вЪдомые 


1) На смертномъ одръ онъ такъ молилел Господу Тисуеу: „Владыко мой! 
Милостивъ буди души моей, да не ерящетъ ю противныхъ духовъ лукавство, 
но да пріимутъ ангели Твои, проводящіп чрезъ темная мытарства, приво- 
дащіп-же къ свзту Твоего милосерділ“ (Четьи-Минеи, 3-го мая), 

2) Онъ раскрываетъ ученіе о мытарствахъ очень подробно (Памятн. Рос- 
с ской словесности ХИ въка, стр. 92. Москва 1821 года. 

з) „Егда пріидетъ страшный часъ разлученія души моея отъ тла, тогда, 
Искупителю мой, прими ю въ руце Твои и сохрани 0тъ веёхъ бъдетвій не- 
вавтну, и да не узритъ душа моя мрачнаго взора лукавыхъ демоновъ, но 


да спасена прейдетъ вея мытарства“ (Собраше сочиненій, ч. І, стр. 179). 
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трёхи, содфланные мною во время сей жизни, Владыко! 
будь милостивъ ко мн, и да не узритъ душа моя мрач- 
наго взора лукавыхъ демоновъ, но да примутъ ее ангелы 
Твои свтлые и пресвзтлые. Да будетъ слава святому имени 
Твоему, и Твоею силою возведи меня на божественное Твое 
судилище, Жогда буду судиться, да не восхититъ меня 
рува князя міра сего для вверженія меня, грЪшнаго, въ 
глубину ада; но предстань миъ и будь Спасителемъ и За- 
щитникомъ моимъ. ТБлесныя-же эти мучешя суть увесе- 
ленія для рабовъ Твоихъ» '). 

Подобнымъ образомъ и святый великомученикъ Георгій, 
поправшій блатодатію Христовою већ ужаснёїшія мученія, 
изобртенныя злобою мучителей, воскресившій предъ очами 
ихъ мертвеца, низвергшій идоловъ единымъ именемъ Гос- 
поднимъ, когда пришель на м%сто казни, излилъ такую 
иредемертную молитву: «Блатословенъ Господь Богъ мой, 
не предавшій меня въ челюсти ловцевъ моихъ, не в0звесе- 
лившій о мн враговъ моихъ и избавившій душу мою, какъ 
птицу отъ сБти ловцевъ! Владыко! и нын® услышь меня: 
представь миъ въ сей часъ моей кончины и избавь душу 
мою отъ козней воздушнаго князя, этого ужаснаго противо- 
борца и его нечистыхъ духовъ. Не поставь въ гръхъ с0- 
грёшившимъ противъ меня въ невёдёнш, но Твое прощеніе 
п любовь даруй имъ, да и они, познавъ Тебя, получать 
часть съ избранными Твоими во царетвіи Твоемь». 

Великій угодникъ Божій, зритель тайнъ, св. Нифонтъ, 
епископъ Кипрекаго города Констанцш, стоя однажды на 
молитв, увидфлт небеса отверстыми и множество ангеловъ, 
изъ которыхъ одни исходили на землю, а другіе восходили 
гор№, вознося человћческія души въ небесныя обители. Онъ. 


1) Ов, великомученикъ Евстратій, пямять котораго празднуется 13-го де- 
кабря, пострадать при император® Діоклетіанъ. Молитва его внесена въ чинъ 
дванадесяти псалмовъ. См. Канонникъ Кіево-Печерекій, 
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началъ внимать этому зрълищу, и вотъ—два ангела отре- 
мились къ высот, неся душу. Когда они приблизились къ 
блудному мытаротву, вышли мытоиицы бћсы и съ тизвомъ 
сказали: «Наша эта душа! Вакъ смћете нести ве мимо 
насъ, когда она ваша»? Ангелы отвёчали: «На қакомъ 
основани вы называете ве вашею»?—Бфеы сказали: «До 
самой смерти она грёшила, оскверняясь не только есте- 
ственными, но и чрезъ-естественными трБхами; къ тому-же 
осуждала ближняго, а что воего хуже умерла безъ по- 
каяня. Что вы скажете на это»? — Ангелы отвёчали: «По- 
потинё мы не повфримь ни вамъ, ни отцу вашему, 6а- 
тан, доколь не спросимъ ангела-хранителя этой души». 
Спрошенный ангелъ-хранитель сказалъ: «Точно, много 60- 
трёшиль этотъ человкъ; но только что сдБлалея боленъ, 
началь плакать и исповздывать грфхи свои Богу. Простилъ- 
ли его Богъ, о томъ Онъ вЪдаетъ. Его власть, Его пра- 
ведному суду слава». Тогда антелы, презръвъ обвиневіе 
бвсовъ, вошли съ душою во врата небесныя.— Потомъ бла- 
женный увидёяь и другую душу, возносимую ангелами. 
Бесы, выбфжавъ къ нимъ, вопіяли: «Что носите души безъ 
нашего вдома, какъ и эту златолюбивую, блудную, свар- 
ливую, упражнявшуюся въ равбоъ»? Ангелы отвчали: 
«Мы навёрное знаемъ, что она, хотя и впала в0 все это, 
но плакала, воздыхала, исповфдывалась и подавала МИЈЛ0- 
стыню, и потому Богъ даровалъ ей прощеніе». Бфеы ска- 
зади: «Если эта душа достойна милости Божей, то возь- 
мите грёшнивовъ всего міра: намъ нечего здфеь трудить- 
ся».—_Ангелы отвёчали имъ: «Всё грешники, исповздующе 
со смирешемъ и слезами грёхи свои, примутъ прощеніе по 
милости Божей, умирающихъ-жө безъ покаянія судить 
Ђогъ». Такъ посрамивъ бБоовъ они прошли. Опять видБлъ 
Святый возносимую душу нЪвотораго боголюбиваго мужа, 
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чистаго, милостиваго, ко всёмъ любовнато. Бесы стояли 
вдали и скрежетали на эту душу зубами: ангелы-же Божіи 
выходили къ ней навотрёчу изъ вратъ небесныхъ и, при- 
вфтотвул ее, говорили: «Слава Теб, Христе Боже, что Ты 
не предалъ ее въ руки враговъ и избавилъ ее отъ преис- 
подняго ада»! — Также видёлъ блаженный Нифонтъ, что 
бЪсы влекли нкоторую душу къ аду. Это была душа од- 
ного раба, котораго господинъ томилъ голодомъ и побоями 
и который, не стериёвъ томленія, удавился, будучи на- 
ученъ діаволомъ. Ангелъ-хранитель шелъ вдали и горько 
плакалъ, бвсы-же радовались. — Опять видЪлъ Святый душу, 
несенную по воздуху ангелами и отнятую у нихъ бфсами 
на четвертомъ мытарств: душа эта была ввергнута въ 
бездну. То была душа человћка, преданнаго блуду. вол- 
шебетву и разбою и умершаго внезапно, безъ покаянія '). 

Святая Церковь въ своихъ пфенопёняхъ возвЪщаетъ и 
напоминаетъ чадамъ своимъ ученіе о мытарствахъ, чтобы 
насфять въ сердцахъ ихъ душеспасительный страхъ и при- 
готовить ихъ къ безбфдному переходу изъ временной жизни 
въ вчную. 

Въ канон молебномг ко Господу Тисусу Христу и 
Пресвятой Богородииь, поемомъ при разлучени души 
отъ тБла всякаго православнаго, читается: 

Воздушнаго князя, насильника, мучителя, страшныхъ 
путей стоятеля и напраснаго сихъ словоиспытателя, спо- 
доби мя прейти невозбранно, отходяща отъ земли» (пъснь4, 
тропарь 4). 

«Уб%гнути ми варваръ безплотныхъ полки, и воздуш- 
ныя бездны возникнути, и къ небеси взыти ми сподоби» 
{пъень 8, троп. 2). 


) Ом. Четьи-Минеи 23-го декабря. 


227 


«Горькаго мытарствъ начальника, міродержца, отжени 
далече отъ мене» (пфонь 8, троп. 3). 

На хелейномг правиль, въ молитвахъ послћ Каөизмъ, 
Церковь влатаетъ въ уста молящагося сяздующия прошенія: 

«Господи мой Господи! даруй ми слезы умилешя, яко 
да ими Тя умолю очиститися прежде конца отъ веякаго 
грёха; страшно бо и грозно место имамъ пройти, тБла 
разлучився, и множество мя мрачное п безчеловћчное демо- 
новъ срящетъ» (по 4-й каөизмф). 

«Соверши мя Твоимъ совершенствомъ, и тако мя на- 
стоящаго жйтія изведи, да невозбранно про шедъ начала и 


оею благодатію, узрю и азъ неприступныя 


власти тьмы, Тв 
(по 17-й каоизм»). 


Твоея славы доброту неизреченную» 
Въ молитв предъ кондаками и икосами ажависта Бо- 


маей матери читаетея: 

«0, Мати Царя небесе и земли! прощене вефмъ сотр$- 
шеніямъ моимъ. пспроси, житію моему подаждь исправле- 
и на кончинћ отъ воздушныхъ вратовъ немятежное 


ніе 
7 
аноны, изданіе Ш№ево-Печерской 


прешестве» (Акависты и к 
Лавры). 
«Мертвіи Тобою (Богоматерь) оживляются, Жизнь бо 
упостасную родила еси: нфміп прежде, благоглаголиви бы- 
ваютъ, прокаженніи очищаются, недузи отгоняются, духовъ 
воздушныхь множества побфждаются» (4 тропарь 8 пени 
въ акаепотћ Божіей Матери). 

Въ осьмогласникњ возсылаются слёдующя моленія къ 
Божіей Матери). 

«Въ часъ, ДЪво, конца моего руки бћсовскія мя исхити, 
и суда, и пренія, и отрашнаго истязанія, и мытарствъ 
торькихъ, и князя лютаго, и вфчнаго осужденія» (пятокъ, 


тласъ 4, пень канона 8). 
15* 
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«Истязанія мя, Пречистая, въ часъ смертный исхити 
отъ б%совъ» (четвертокъ, гласъ 4, пень 6). 

«Въ часъ, Дъво, кончины моея руки б$совсыя и осуж- 
денія, и отвБта, и страшнато испытаня, и мытарствъ 
горькихъ, и князя лютаго, и огня вфчнаго исхити мя» 
(вторникъ, гласъ 4, пЪень 8). 

«Владычице и Мали Избавителя, Ты предстани миъ въ 
часъ исхода моего, истязуему мн отъ воздушныхъ духовъ 
о яже несмысленною мыслію содћяхъ» (пятокъ, гласъ 3, 
пень 6). 

«Егда плотскаго союза хощетъ душа моя разлучитися, 
тогда ми предстани, Владычице, и безплотныхъ враговъ 
совђты раззори, и сихъ челюсти сокруши, ищущихъ по- 
жрети мя нещадно: яко да невозбранно пройду на воздусћ 
стоящія князи тьмы» (суббота, гласъ 2, пень 9). 

Въ «Чин на разлученіе души отъ тъла, внегда чело- 
вфкъ долго страждетъ», читается: 

«Нын% убо время все живота моего яко дымъ претече, 
и предсташа прочее ангели, посланіи отъ Бога, окаянную 
мою душу ищуще немилостиво» (Требникъ). 

«Се предсташа множество лукавыхъ духовъ, держаще 
моихъ трђховъ написаніе, и зовутъ зћђло, ищуще безстудно 
смиренныя моея души» (тамъ же, пћень 1, тропари 2 и 3). 

«Помилуйте мя, Ангели всесвяти Бога и Веедер- 
жителя, и избавите мытарствъ већђхъ лүкавыхъ» (тамъ же, 
пень 7, троп. 2). 

Въ Данонь Ангелу- Хранителю: 

«Да покрыетъ срамъ и студъ студная и смрадная и 
мрачная лица вражія, егда смиренная моя душа отъ тёла 
распрягается» (Канонникъ, пень 6). 

«Да узрю тя одесную окаянныя души моея предстояща, 
внегда, исчезати отъ мене нуждно духу моему, и ищуща; 
мя пояти, торькіе враги отгоняюща» (тамъ же, пень 9). 
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«Молю тя, хранителя моего, буди ми защититель и 
поборникъ непоборимъ, егда прехожду мытарства, лютаго 
міродержца» (пЪень 9): 

Во второй молитв Овятителю Николаю: 

«Во исход души моея помози ми, оваянному: умоди 
Господа, всея твари Оодћтеля, избавити мя воздушныхъ 
мытарствъ и вЪчнаго мученія» (Акаөисты и каноны, изда- 
ве Кіево-Печерской Лавры). 

Прошеніе объ избавленіи воздушныхъ мытаротвъ помф- 
щено также въ молитв Преподобному Сергію Радонежскому 
и въ молитвахъ другимъ Святымъ. 


в) Основашя для учешя о мытарствахь въ (Священном 
Писанш. 


«Такое непрерывное, всегдашнее и повсеместное упо- 
требленіе въ Церкви учешя о мытаротвахъ, особенно же 
между учителями четвертаго вЪка, непререкаемо свидфтель- 
ствуетъ, что оно передано имъ отъ учителей предшество- 
вавшихъ вЪковъ и основывается на предаши апостоль- 
скомъ» *), что оно, иначе говоря, основывается на Свя- 
щенномъ Писанін и вполнъ согласно съ НИМЪ. 

Во-первыже, по изложенному нами ученю о мытар- 
ствахъ, къ людямъ умирающимъ, при разлучени ихъ души 
отъ тла, являются ангелы Божін и духи истязатели. И 
Самъ Спаситель въ притч о богатомъ и Лазарь замћчаетъ: 
Умер нищий и отнесено было ангелами на лоно Аврая- 
мово (1 Лук. ХҮІ, 22). А въ притч о человкћ, у кото- 
раго былъ хорошій урожай, и который разочитываль пожить 


:) Православно-Догматическое Богословіе Макарія. Томъ Ц, 8 250, стр. 


535. Изд. 4-е, 1883 г. 
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въ довольствъ и весели, Богъ говорить этому человзку: 
Безумный! ва сйо ночь душу твою возьмуть у теб 
(Лук. ХИ, 20), —возьмутъ, истяжутг (по славянскому 
тексту), какъ всего справедливфе думать, духи недобрые. 
Ов. Іоаннъ Златоустъ разсуждаетъ: «Лазаря отвели тогда 
ангелы. Напротивъ душу онаго (богача) взяли страшныя 
нфкія силы, можетъ быть, посланныя дія этого; ибо душа 
не сама собою отходитъ къ оной жизни, потому что это и 
невозможно. Если мы, переходя изъ города въ городъ, 
имђемъ нужду въ руководителћ, то кольми паче нуждаться 
будетъ въ путеводителяхъ душа, исторгнутая изъ тёла и 
предоставляемая къ будущей жизни. Посему-то она, отлетая 
отъ тђла, часто то возникаетъ, то ниспускается, и боится, 
и трепещеть. Ибо сознаше грЪховъ и всегда му- 
чить насъ, но особенно въ тоть часъ, когда предетоитъ. 
намъ быть отведенными на тамошнія истязаня и страшное 
судилище» ‘). А 

Ером% того Свящ. Писаше учить, что ангелы вообще 
суть служебные духи, посылавмые на служеше для 
тотса, которые илтютё насльдовать спасене (Евр. І, 
14), что они заботятся о насъ впродолженіе всей нашей 
жизни (Псал. ХО, 10, 11), суть наши неотлучные пф- 
стуны, руководители, особенно ангелъ-хранитель, даваемый 
каждому при крещеніи (Мате. ХҮШ, 10. Псал. ХХХШ, 8). 
Посл этого очень естественно, что эти добрые духи не 
оставляютъ насъ своею помощію и въ тяжкія минуты смерти, 
что они не отказываются сопутствовать нашей душ, ру- 
ководить и поддерживать ее и въ продолжевіе страшнаго, 
вовсе неизвћотнаго ей, перехода изъ настоящей · жизни въ 
предёлы вёчности. Съ другой стороны Свящ. Писане 
учить, что вся дБятельность злыхъ духовъ направлена по- 


1) Бесъда къ Антіохійскому народу Ш, о Лазарь ц. 


ее 
стоянно къ нашей погибели (Ефес. ҮІ, 12, 3 Тим. 11, 26, 
1 бол. Ш, 5), что противнике нашъ дгаволё, съ своими 
клевретами, х0дитё, какё рыжаютщій лева, ища 1020 т0- 
глотить (1 Петр. У, 8). Не слћдуетъ ли ожидать, что 
онъ не упустить удобнаго случая сдёлать, если возможно, 
что либо къ погибели нашей души и въ минуты разлученія 
ея съ тёломъ? 

Во-вторылг, въ үченіл о мытарствахъ говорится, что, 
по разлучени отъ тфла, душа челов ка, совершая свой 
путь въ высший міръ чрезъ воздушныя пространства, по- 
стоянно встрёчаетъ здћсь падшихъ духовъ. И слово Боже 
свид®тельствуеть, что воздухъ какъ бы наполненъ духами 
злобы поднебесной (Ефес. ҮІ, 12), —наполненъ, разу- 
ифется, не тфаесно, или вещественно, а духовно 1), что 
князь ихъ есть князь власти воздушной (Ефес. П, 2) и 
что сл%ъдовательно душа человћческая, едва только исхо- 
дитъ изъ тбла, неизбфжно вотупаетъ въ ихъ область. 

В-третьих, учеше о мытарствахъ товоритъ, что эти 
темные духи, какъ мытари-истязатели, останавливаютъ душу 
во время пути ея къ небу на разныхъ мытаротвахъ, при- 
поминаютъ ей постепенно разные виды ея грёховъ и вся- 
чески стараются осудить ее, между тъмъ какъ добрые ан- 
телы, сопутствующие душ, въ то-же время припоминають 
противоположныя грђхамъ добрыя дла ея и заботятся объ 
оправдаши ея. Такая дБятельность духовъ злобы очень 


1) «Есть и мысленное мёето, въ которомъ бываетъ нами представляема 
Въ немъ онә находится, 


ибо не имъеть очертанія, 
хотя не заключается въ 
ртаніе и видъ, 


и существуетъ природа мыелениая и безтълесная, 
дъйствуетъ и содержится не тълесно, а мысленно; 
чтобы могла быть содержима тфлесно... Ангелъ, 
мъст тълеснымъ образомъ, такъ чтобы имфль наружное оче 
однако и ему приписывается быте на мъотъ, потому что онъ тамъ присут- 
ствуетъ ‘духовно и тамъ дъйствуетъ по своей природ% и не находится въ 
қругомъ мветё, но тамъ и имћетъ мысленное очертаніе, гд дъйствуетъ» 
(Св. Тоанна Дамаскина. Точное изложеніе православной въры, кн, І, гл. 
13, етр. 42—43). 
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естественна: они не могутъ не знать и не помнить воћхъ 
нашихъ трёховъ, не могутъ не употреблять, при предета- 
вляющемся случа, вофхъ усилій, чтобы осудить насъ, 
когда, по ученію Свящ. Писанія, они суть постоянные наши 
искусители и соучастники во воћхъ нашихъ беззаконіяхъ 
{1 Сол. Ш, 5, 1 Іоан. Ш, 8) и стремятея къ одной цъли — 
лишить насъ вёчнаго спасенія (Лук. ҮШ, 12, 1 Петр. 
У, 8). Столько же естественна и благотворная для насъ 
дБятельность добрыхъ ангеловъ, которые, будучи вашими 
наставниками во воякомъ добръ и руководителями къ вЪч- 
ному спасенію (Евр. 1, 14), безъ сомнЪвія, и знаютъ наши 
добрыя дла, и, по любви своей, не могутъ не содфйство- 
вать нашему оправданію. 

Наконецъ, 65 четвертые, въ үченіп о мытаротвахъ 
представляется, что Богь не Самъ непосредственно творить 
судъ частный надъ душею человћка, по разлученіи ея съ 
тёломъ, а попускаетъ истязать ее духамъ злобы, какъ бы 
орудіямъ Своего грознаго правосудія, и вмћотъ съ тъмъ 
употребляеть въ орудя Своей благости ангеловъ добрых». 
Но если и при кончин® міра, когда Господь явитоя во всей 
славъ Своей, чтобы судить живыхъ и мертвыхъ, Онъ не 
Самъ непосредственно будетъ совершать все, относящееся 
къ суду, а я0щлете шнгеловё Овоилг, которые соберутё 
изв царства Его всњ соблазны и дљлающихё беззаконе, 
и ввергнуть изб вё течь огненную (Мате. ХШ, 41, 43; 
см. ХХІҮ, 31), —что удивительнаго, если и судъ частный 
Онъ совершаеть не непосредственно, а чрезъ духовъ Ему 
служебныхъ, разумфется, присутотвуя при этомъ невидимо 
и бамъ, какъ вездфеущ. Равнымъ образомъ, если из- 
вћотно, что до всеобщаго суда, когда и падініе духи полу- 
чать окончательно мзду свою (Туд. 6), Богъ попускаетъ 
шмъ вообще действовать противъ человћка (Тов. І, 12, 
1 Петр. У, 9) и иногда употребляетъ ихъ еще на земл 
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въ орудія Своего праведнаго гифва противъ трЪшниковъ, 
какъ @нгеловв лотыл:ё (Псал, ТХХҮП, 49, 1 Кор. У, 5),— 
что удивительнаго, если Онъ попускаеть имъ быть такими 
же орущями правды Его и во время частнаго суда надъ 
душами человческими, употребляя въ то-же время ору- 
діями блатости Своей ангеловъ добрыхъ *). 


г) Святаго Отца нашего Кирилла, Архіепископа Алекеан- 
дрійскаго, Слово о исход души и страшномъ суд °). 


Боюсь смерти, потому что она горька. Трепещу геенны 
безконечной. Ужасаюсь тартара. не им%ющаго въ 660% 
теплоты. Боюсь ТЬМЫ, лишенной и слабаго мерцанія свЪта. 
Трепещу червя, который будетъ нестерпимо угрызать и 
утрызеніямъ котораго не будетъ конца. Трепещу немилости- 
выхъ ангеловъ, которые будуть присутствовать на суд%. 
Ужась объемлетъ меня, когда размышляю 0 ди страшнаго 
и нелицепріятнаго суда, 0 престолћ грозномъ, о буду пра- 
ведномъ. Страшусь рфви огненной, которая течетъ предъ 
престоломъ и кипитъ ужасающим пламенемъ острыхъ ме- 
чей. Боюсь мұченій непрерывных». Трепещу казней, не 
имёющихъ конца. Боюсь мрака. Боюсь тьмы Бром шной. 
Боюсь узъ, которыя никогда не разръшатоя,—0крежета 
зубовъ, плача безутЬшнаго, неминуемыхь обличеній. 

Судія праведный не потребуетъ ни доносителей, ни сви- 
дътелей, не будеть нуждаться въ постороннихъ показаніяхъ 
или уликахъ; но все, что мы ви сдфлали, о чемъ ни гово- 
рили, о чемъ ни думали, все обнаружить предъ очами насъ 
трынныхъ. Тогда никто не будетъ ходатайствовать за насъ, 
никто не освободить отъ мученія—ни отець, ни мать, ни 


1) Заиметвовано изъ Православно-Догматическаго Богословія Макарія. 
Томъ 11, $ 250. 

2) Это Олово, излагающее сущность ученія о мытарствахъ, печатается 
обыкновенно при Олљдованной Псалтири. Приводимъ его все сполна, ради 
его глубоко-назидательнаго характера. 
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дочь, ни другой кто-либо изъ родственниковъ, ни сосвдъ 
ни другъ, ни блатодфтель, и ничто не избавитъ —ни рав. 
дача имфнй, ни множество богатства, ни гордость могу- 
щества: все это какъ прахъ-—въ прахъ обратится. И под- 
судимый одинъ будеть ожидать приговора, который или 
освободить его отъ мученій или осудить на вфчныя муче- 
нія, смотря по дфаамъ. 

0 торе мнф, горе мнЪ! Совесть будетъ обличать меня. 
Писавія будутъ свидфтельствовать противъ меня и уличать 
меня. 0 душа, дышавшая сквернами, съ гнусными дфлами 
твоими! Увы мн! Я растлилъ тБлесный храмъ и опечалилъ 
Духа Святаго.” О Боже! истинны дфла Твои и неизсолвдо- 
ванны судьбы Твои! Ради временнаго грёховнаго наслажде- 
ня—вЪчно мучусь, ради плотской сладости— предаюсь огню. 
Праведенъ судъ Божій: потому что когда меня призывали, 
я не слушался; учили, —не обращалъ вниманія; доказывали 
мн, —я пренебрегалъ. Читанному и узнанному я не давалъ 
ввры, но находилъ для себя лучшимъ оставаться въ небре- 
женіи, лђности и уныніи, препровождая врёмя въ пустыхъ 
шатаньяхъ и бесћдахъ, и наслаждался и насыщался суетою 
и бурями мірскими; въ радостяхъ и веселіи мірскомъ про- 
велъ вс годы; мфсяцы и дни моей жизни, трудился, под- 
визашея, страдаль въ пустыхь заботахъ о временномъ, 
тяВнномъ и земномъ. | 

Но какому страху и трепету подвергнется душа, какая 
предлежить ей борьба и чБмъ она должна запастись на 
неминуемое время разлученія ея отъ тёла, —на это я не 
обращаль и вниманія и не подумалъ во время. Ибо при 
поход души окружаютъ насъ съ одной стороны воинства 
и силы небесныя, съ другой — начальники тьмы, силы вра- 
жесқія, содержащія въ своей власти міръ лукавый, началь - 
ники мытарствъ, воздушные истязатели и надзиратели за. 
нашими дзлами, съ ними и исконный человъкоубійца діаволъ, 


235 


сильный въ злоб своей, котораго языкъ, по слову про- 
рока, какъ острая бритва (Псал. М, 4), стрълы сильнаго 
изощрены съ горящими углями (Псал. СХІХ, 4), и который 
сидить въ засад и подстерегаеть въ потаенномъ мст, 
какъ левъ въ логовищ (Псал. ІХ, 29—80), великій змЙ, 
отступникъ, адъ, разверзающій уста свои, князь власти 
тьмы, имёющій державу смерти, который особымъ нкіймъ 
образомъ судитъ душу, представляя и исчисляя воћ грёхи 
и безваконія, одфланные нами дЪломъ, словомъ, ВЪ вЪд%- 
ніл и невёдБніи, отъ юности до дня кончины, когда душа 
вземлется на истязанія. 

Воображаешь ли, душа моя, какой страхъ и ужасъ 
объиметъ тебя въ тотъ день, когда увидишъ страшных», 
дикихь, жестокихь, немилостивыхь И безстыдныхъ демо- 
новъ, которые будуть стоять предъ тобою, какъ мрачные 
мурины! Одно виде ихъ ужаснъе всякихъ мукЪ. Смотря 
на нихъ душа смущается, приходить въ волненіе, метается, 
старается укрыться чтобы ие видфть ихъ, прибъгая къ 
`антеламъ Божшмъ. 

Душа, поддерживаемая и возвышаемая ангелами, про- 
ходя воздушныя пространства, на пути своемь вотрёчаеть 
мытарства—какъ бы отдФавныя группы духовъ, которые 
наблюдаютъ надъ восхождешемь душъ, удерживають и пре- 
пятствують восходящимъ. Каждое мытарство, хакъ особое 
отд%леніе духовъ, предетавллетъ душ% своп особенные гръхи. 
Первое мытарство духовъ —оглаголаніл и чревнаго неистов- 
ства. На немъ представляются духами грБхи, въ которыхь 
душа согрьшила словомъ, каковы: ложь, клевета, заклятія, 
клятвопреступленія, праздносаовіе, злословіе, пустословіе, 
кощунства, ругательства. Также и грёхи чревобћсія: блудо- 
дъянія, пьянство, безифрные омфхи, нечистыя и непристой- 
ныя цфловашя, блудныя пћони. Святые ангелы, которые 
наставляли и руководили душу въ добрв, напротивъ обна- 
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руживаютъ то, что она говорила добраго устами и языкомъ: 
үказываютъ на молитвы, благодаренія, п%ніе псалмовъ и 
духовныхъ пеней, чтевів Писаній, —словомъ, выставляютъ 
все то, что мы устами и языкомъ принесли въ благоугож- 
деше Богу. Второе мытарство—духовъ лести и прелести 
къ видЪнію очей. Они износять то, чЪмъ страстно поража- 
лось наше зрніе, что приглядно было для глазъ, и при- 
влекаютъ къ себъ пристрастныхъ къ непристойному взира- 
ню, къ непотребному любопытству и къ необузданному 
воззрню. Третье мытарство—духовъ нашептывателей къ 
чувству слуха, или просто наушниковъ. Все, что лестно 
раздражаетъ нашъ слухъ и страстно услаждаетъ насъ, въ 
ихь вёдБніп, и они вое то пріемлють отъ любителей сау- 
шать и хранятъ, Четвертое мытарство—стражниковъ надъ 
прелестью обоняшя: все, что страстно обращается къ услаж- 
денио чувства обонянія, какъ-то—благовонные экстракты 
изъ растеній и цвфтовъ, такъ называемые «духи», масти, 
обыкновенно употребляемыя на прельщене блулными жен- 
щинами, —все это содержится стражниками этого мытар- 
ства. Пятое мытарство сторожить то, что сдвлано лукаваго 
и непотребнаго осязаніемъ рукъ. Прочія мытарства—мытар- 
ство злобы, зависти и ревности, тщеславія и гордости, 
раздражительности и гнфва, острожелчія и ярости, блуда и 
прелюбодёйства, также убійства и чародћяніл и прочихъ 
дБяній богомерзкихъ и скверныхъ, о которыхъ на сей разъ 
не говоримъ подробно, потому что разскажемъ въ другое 
время въ правильномъ порядкъ, такъ какъ всякая душев- 
нал страсть и всякій грёхъ имветъ своихъ представителей 
и истязателей. г 
Видя все это и еще большее и гораздо худшее, душа 
ужасается, трепещетъ и метается, доколё не принесенъ бу- 
детъ приговоръ освобожденія. Какъ тягостенъ, болфзненъ, 
плачевенъ и безутфтенъ этотъ часъ ожиданія— что будетъ? 
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Божественныя силы стоять противъ нечистыхъ духовъ И 
приносятъ добрыя дБянія души дфлами, словами, помыш- 
левіями, нам%реніями и мыслями. Между добрыми и злыми 
ангелами стонтъ душа въ страх% и трепетћ, пока отъ дъя- 
ній —словъ и дёлъ своихъ, или подвертшись осужденю, 
будетъ связана или оправданная, освободится; ибо всякій 
свяжется узами собственныхъ своихъ тръховъ. И если душа 
окажется достойною, по блаточестивой и богоугодной жизни 
въ семъ већ, то принимаютъ ее ангелы Божии, и уже 
безъ печали совершаеть она свое шествіе, имя опутии- 
ками святыя силы, какъ говорить Писаніе: яи0 66елЯ- 
ацижся встав жилище вв Тебњ (Псал ТХХХМІ, 7). И ис- 
полняется написанное: отбльже бользнь и печаль и в08— 
дыланге (Исаш ХХХУ, 10). Душа, освободившись 0тъ 1у- 
кавыхъ, злыхъ и страшныхъ духовъ, наслфдуеть эту не- 
изглатоланную радость. Если же какая душа окажется жив- 
шею въ небрежени и блудё, то услышить ужасный оный 
тласъ: да возмется нечестивый, да не узритё славы 
Господни (Исаш ХХҮІ, 10). И ваступятъ для нея дни 
тнфва, скорби, нужды и тћђоноты, дии тьмы и мрака. Свя- 
тые ангелы оставляютъ ее, и она подвергается власти 
мразныхъ демоновъ, которые, муча ее немилосердно, НИЗ- 
водятъ въ землю и разефкши ее ввергаютъ связанною не- 
разрёшимыми узами въ землю темную и мрачную, ВЪ НИЗ- 
менныя ея части, въ прейсподнія узилища, въ темницы 
ада, тд заключены души отъ вка умершихъ грёшниковъ, 
вз землю темну и мрачну, вв землю тьмы въиныя, 
идеже ность свъта, ниже видути живота челове 
скаго (ов. Х, 21, 22), какъ говорить Іовъ, —но ТДВ пре- 
бываеть вчная болзнь, безконечная печаль, непрестанный 
плачь, неумолкающій скрежетъ зубовъ и непрерываемыя 
воздыханія. Тамъ горе, торе всегдашнее. Увы миё, увы 
мн! восклицаютъ—и нЪтъ помощника, вопіютъ—п НИКТО 
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не избавляетъ. Невозможно пересказать той крайней нужды 
жалостнаго состоянія, лзыкъ отказывается выразить болёзни 
и страдая тамъ находящихся и заключенныхь душ. Ни- 
кто изъ людей не можеть раскрыть страха и ужаса, ни“ 
какія уста человћческія не въ состоянш высказать бЪду и 
твсноту заключенныхъ. Отенаютъ они всегда и непрестанно 
и ныть милующаго; зовутъь,—и никто не олышитъ; ры- 
даютъ,— и никто не утЪшаетъ, никто нейдетъ на помощь; 
взываютъ и крушатся,—но никто не оказываетъ милости 
и состраданія. 


Тогда —тд% слава міра сего? ГдБ тщеславіе? ГдЪ пища? 


Тдв наслажденіе? Гдъ довольство и пресыщене? Гдв меч- 
тательные планы? Гдё покой? Гдё миръ? Гдъ им%нія? ГдЪ 
благородіе? Гд® красота? Гдф мужество плоти? Гдь ложная, 
зьстивая женская красота? Гд® безстыднал и дерзкая смђ- 
лость? Гдё красивыя одежды? Гд% нечистая и гнусная сла- 
дость грёха? ГдЬ мажущіеся благовонными мазями и ову- 
ривающе себя благовониями? Гдф пьющие вино съ игрою на 
музыкальныхь инетрументахъ, при звукахъ тимпановъ и 
гүслей? Вуда скрылось высоком%ріе жившихь безъ всякой 
боязни? Гдв еребролюбіе и славолюбіе и происходящее отъ 
нихъ немилосердіе? Гдё безчеловфчная гордость, которая 
пренебрегаетъ вофмъ и гнушается всеми, думая о себ, 
что она есть что-то великое? Гдъ пустая и суетная чело- 
вђческая слава? Гд® нечистота и ненасытимое вожделн!е? 
Гд% `величіе и господство? Тв царь? Где князь? ГдЪ на- 
стоятель? Гдё начальники? Гдё тордящісся множествомъ 
ботатства своего, несострадательные къ нищимъ и прези- 
рающіе Бога? Гд% театры, зрлища и увеселенія? ГдБ ко- 
щунники, смЪходфи, насмёшники и безпечально живущие? 
Гд% мягкія од%янія и постели? Гдв высокія зданія и ши- 
рокія ворота? Гдћ пожившіе въ безстрашіи? Тогда увидёвши 
себя безъ всего ужаснутся, ужаснувшись воскликнуть, сму- 
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тившись подвигнутся: трепетъ обниметъ ихъ и бол%зни, 


какъ рождающую; уносимые бурнымъ вихремъ сокрушатся. 
Тя тогда мудрость мудрецовъ? Гдћ краснор%чіе ораторовъ 


и напыщенныя ихъ рчи? Увы! смятошася, подвигошася 


яко пілный, и вся мудрость илг поглощена бысть (Псал, 
СУ, 27). Гдь премудрг, гдњ книжникг, 0% совотрос- 
нинг втка сего (1 Бор. І, 20)? 

0 братья! подумайте, какими намъ быть должно, когда 
мы должны отдать отчетъ подробно во воемъ, что мы ни 
дБлали, было-ли то важное или незначительное! мы дадимъ 
отвфть Праведному Суд даже во воякомъ праздномъ сов 
(Мате. ХІ, 36). бъ другой стороны каковыми намъ доажно 
быть на тоть часъ для полученія у Бога той милости, 
чтобы при разлучени насъ другъ отъ друга стать одесную 
Царя Небеснаго! Въ какой степени намъ нужно пригото- 
виться къ той неизглаголанной радости, чтобы услышать 
сладчайшій тласъ Царя царетвующихъ къ тБмъ, которые 
будуть по правую у Него сторону: Прѓидите благосло- 
венніш Отца Моего, наслљдуйте уготованиое вамё цар- 
стве отв сложешя мра (Мате. ХХҮ, 24)! Тогда насл%ђ- 
дуемъ блага, иже око не видњ, и ухо не слыша, и на 
сердце человњку ие взыдоша, яже злотова Богз лобя- 
щимг Его (1 Кор. П, 9). И тогда-то уже не будетъ тре- 
вожить насъ никакая печаль, никакая болёзнь и опасеше. 
Будемъ чаще помышлять объ этомъ. 

Будемъ представлять себ и безконечную муку трёшни- 
ковъ, и то, какой они будуть испытывать стыдъ предъ 
Праведнымъ Судею, когда приведенные на страшное суди- 
лище, не будуть въ состояи сказать ни одного слова въ 
свое оправдаше. Какому подвергнутся сраму, когда будуть 
отдълены на л%вую сторону Царя! Какой мравъ покроеть 
ихъ, когда Господь возглаголеть къ нимъ тиъвомъ Своимъ 
и яростю Своею смятетъ ихъ (Псал. П, 5), когда скажетъ 
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къ нимъ: Идите отв Мене прокляті вг огнь въчный, 
уготованный діаволу и аггеламг єго (Мате. ХХҮ, 41)! 
Увы ми, увы мн®! Какая скорбь и болёзнь, какая т%с- 
нота, какой страхъ и трепетъ обниметъ духъ ихъ, когда 
услышал грозный гласъ вовхъ силъ небесныхъ: Ло 603- 
вратятся гртшницы во адг (Псал. ІХ, 18)! 0 торе, горе! 
Какой поднимутъ плачъ, вопль и рыдаше ведомые на 
горькія вфчныя муки! какъ будуть стенать, биться и тер- 
заться! Увы мн, увы мн! Каково-то мето, гдЪ плаче- 
вопліе, скрежетъ зубовъ,--такъ называемый тартаръ, ко- 
тораго и самъ діаволъ трепещетъ! 0 горе, горе! Какова та 
теенна съ неугасимымь огнемъ, который горитъ и не осв$- 
щаетъ! Увы мнф, увы мни! Каковъ тотъ неусьпающій и 
ядовитый червь! Увы увы! Какова тамошняя тьма вншняя, 
никогда ничфмъ не освЪщаемая! Увы миъ, увы мић! Ва- 
ковы тё немилостивые и жестокосердые ангелы, которые 
приставлены находиться при мукахъ Ибо они глубоко 
посрамляютъ и люто бьютъ. Мучимые усильно взываютъ 
тамъ, —и нётъ никого, кто-бы спасъ ихъ; воззовутъ ко 
Господу, и не услышитъ ихъ. Тогда уразумћютъ, что все 
земное — житейская пустота, и что они считали благомъ 
здћеь, опротивћетъ; чфмъ они услаждались, то окажется 
торче желчи и веякаго яда. 

Увы грёшникамъ! Воть праведники стоятъ одесную 
Царя, а они скорбятъ. Теперь, когда грЪшники плачутъ, 
праведники радуются; когда праведники ликовотвуютъ, гръш- 
ники рыдаютъ; когда праведники въ прохлад, тршники 
въ томлени и ббдствін. Увы грёшникамъ! Они осуждаются, 
а праведники прославляются. Увы гршникамъ! Когда пра- 
ведники наслаждаются всякими благами, они во воякомъ 
лишеніи б%детвуютъ. Увы гршникамъ! Когда праведники 
ублажаются, они унижаютоя. Праведники во святын%, 
грётники-же въ огнепаленіп. Праведники восхваляются, а 
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трьшники въ поругани. Праведники во СВЯТЫХЪ обителахъ, 
трёшники Въ вЪчномъь изгнан. Праведники теши 
«Пріидите благословенні Отца Моего, наоллуйте угото- 
ванное вамъ царотвіе отъ, сложенія міра». ГрЪшники-же: 
«Идите отъ Мене проклятіи во огнь вфчный, уготованный 
діаволу и агтеламъ его». Праведники въ раю, трёшниви 
въ неугасимомъ огн%. Праведники наслаждаются, грёшники 
злостраждутъ. Праведники ливують, тубшники мучатоя 
связанные. Праведники поют», трёшники плачут». Пра- 
ведники возглалають трисвятую пфень, грёшники оплаки- 
вають свое треокаянство. Праведники вкушаютъ сладость 
пнія, грёшники терпятъ бъдотвенную погибель. Праведники 
въ н%драхъ Авраамовых», трЬшники въ кипучихь волнахь 
веліара. Праведники въ спокойствш, грешники въ омущеніи. 
Праведники орошаются, грёшники опаляются пламенем». 
Праведники веселятся, тршники изсыхають въ торькой 
печали. Праведники въ величии, трьшники въ тлъніи. Пра- 
ведники возвышаются, тршники глубже и глубже низла- 
таются. Праведники окружаются овЪтомъ, грышники омра- 
чаются. Праведники блаженствуютъ, тръшники мятутся. 
Праведники наслаждаются созерцашемъ Бога, грёшниковъ 
сокрушаетъ пламень огненный. Праведники— сосуды избра- 
нія, грёшники — сосуды теенвы. Праведники — очищенное 
золото, испробованное серебро, драгоцённые камни; грш- 
ники дрова, стебли, съно, подгнета для огня. Праведни- 
ки— царская пшеница, грешники — погибельные плевелы. 
Праведники— избранное съмя, трышники—плевелы, пища 
отня. Праведники— божественная соль, тршники —омрадъ 
и зловоніе. Праведники — чистые Божіи храмы, грЪшники— 
скверныя жилища демоновъ. Праведники въ свфтломъ чер- 
тог, грешники въ бездонной пропасти. Праведники въ 
свётосіяніяхъ, въ лучезарномъ свътв, грЬшники въ бурномъ 


мрак. Праведники съ ангелами, трЬшники съ хокии, 
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Праведники ликують съ ангелами, трфшники рыдаютъ съ 
демонами. Праведники среди свфта, грёшники среди тьмы. 
Праведники утв шаютея Овятымъ Духомъ (Параклитомъ), 
трёшники раздираются въ мукахъ съ демонами. Праведники 
предстоятъ престолу Владыки, тршники стоятъ предъ не- 
проходимымъ мракомъ. Праведники всегда открыто взираютъ 
на лице Христово, гръшники беземнно стоятъ предъ ли- 
цемъ діавола. Праведники поучаются тайнамъ Божіимъ отъ 
ангеловъ, трЪшниковъ научаютъ своимъ тайнамъ демоны. 
Праведники возносятъ молитвы, грЪшники издаютъ непре- 
станный плачь. Праведники паходятея въ горнихъ селе- 
ніяхъ, грЪшники пресмыкаются долу. Праведники на не- 
беси, трёшники въ бездин. Праведники въ вчной жизни, 
грЪшники въ погибели смертной. Праведники въ руць Бо- 
ей, грЬшники тамъ, гдф діаволы. Праведники въ общенін 
съ Богомъ, гршники съ сатаною. 

Увы грьшникамъ, когда они будутъ разлучены съ пра- 
ведниками! Увы трЪшникамъ, потому что дла ихъ обна- 
руживаются и помышленія сердецъ объявляются! Увы трБш- 
никамъ, потому что хитрыя намфреня ихъ обличаютея, и 
сплетешя лукавыхъ помысловъ распутываются и истязуются, 
и мысль взвъшивается! Увы грЬшникамь, потому что они 
ненавистны для святыхъ ангеловъ п тнусны для святыхъ 
мучениковъ! Увы тршникамъ, потому что они изгоняются 
изъ чертога! Увы, какое тогда раскаянів! Увы, какая тог- 
дашняя скорбь, какая тогдашняя нужда! Увы, какая тог- 
дашняя буря! Ужасно разлучаться отъ святыхъ, еще ужаснће 
разлучаться отъ Бога: Безчестно быть связаннымъ по ру- 
камъ и по ногамъ и быть вверженнымъ въ огонь. Бол%з- 
ненно и горестно быть отосланнымъ во внфшнюю мрачную 
тьму, чтобы скрежетать зубами и истаевать; тяжко—не- 
престанно мучиться. Ужасно, когда запекается языкъ отъ 
пламени; безотрадно просить кашли воды и не получать. 
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Горько быть въ огин, вопить и не получать помощи. Не- 
проходима дебрь и непзмђрима пропасть. Заключенникъ не. 
убфжить оттуда; не будеть выхода содержимому, непрохо- 
дима темничная стбна; жестоки стражи; темница мрачна; 
узы неразршимы; оковы неснимаемы. Слуги того адскаго 
пламени дики и свиръпы. Ужасны и мучительны орудія. 
Ногти тверды и несокрушимы. Филы воловьи жестоки. 
Смолы мутны и кипучи. Гнойна площадь зрёлища. Одры 
раскалены до красноты угля, Жаръ невыносимый. Червь 
смраденъ и зловоненъ. Судилище закрыто для прощенія и 
милости. Судя нелицепрятенъ. На приговоръ нфть извъта 
къ оправданно. Лица сильныхь посрамлены. Властители 
стали убоги, цари-—нищи. Мудрецы стали невфждами, 
сладкор%чивые ораторы глупыми и непріятными, богатые 
ОЪдными. 

Не слышно притворныхъ рёчей льстецовъ. Нривизны 
лукавства объявлены, неправда лихоимцевъ обнаружена, 
Смрадь душить обоняніе сребролюбцевъ. Разоблачена скрыт- 
ная гнилость лицем%ровъ. Соразмёряють съ виною нала- 
гающія язвы: предъ ними вее обнаружено и объявлено. 
Увы грёшникамъ: они нечисты, скверны и мерзки предъ 
Богомъ. Какъ окалились и осквернились ихъ души! Вакъ 
они осквернили тло и душу, не соблюдши одежды святаго 
крещешя! Ќакъ въ ослвилени измёнили они свое сердце, 
не принявъ въ умъ того, что сочетались сө Христомъ и 
отреклись діавола! Ќакъ отдалились 0тъ прямаго пути, хо- 
дивши во тьмв невфдфшя, предавшись сну лёности и по- 
трузившись на дно геенны! Какъ отчуждились свфта добро- 
дфтелей, возлюбивъ грћховную тьму, чтобы ходить широ- 
кимъ и пространнымъ путемъ злобы! Накъ они забыли 
путешестве Господа, Бога и Спасителя нашего шсуса Хри- 


хта'и Его безчисленныя и неизолёдимыя блатодвяня! И 
16* 
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очистившись водою божественнато крещенія, освятившись. 
Духомъ Овятымъ и украсившись муромь духовнаго радо- 
ванія, ради ничтожной, гнусной и пенавистной сладости 
пренебрегли столь великими дарами и поработили себя духу 
прелюбодёйства! Увы оставившимъ усыновлене Богу п 
предавшимся сладостямъ міра! Увы слфдующимь мірскимъ 
мудрованіямъ! Увы любящимъ тьму грёховную! Горе уда- 
ляющимся отъ свфта истины! Увы ходящимъ въ ночи 
трёха! Увы оставляющимъ свётлый день боговфдьшя! Увы 
предающимся злому обычаю смфха! Увы клевещущимъ другъ 
на друга! Горе наушникамъ и производящимъ раздоры и 
мятежи! Увы клятвопреступникамъ! Увы чревоугодникамт, 
пиже богь-— чрево (Филип. Ш, 19)! Увы пьяницамъ? 
Блаженъ, кто въ здёшней жизни охуждаетъ и омиряетъ 
себя ради Бога: онъ возвеличенъ будеть Всевышнимъ Бо- 
томъ, прославитоя ангелами и не отанетъ на суд ошуюю. 
Блаженъ человъкъ, который пребываетъ въ молитвах, 
терпливъ въ постахъ, съ радостію присутствуеть на бд%- 
ніяхъ, борется и прогоняетъ сонъ, преклоняетъ колна на, 
Боже славословіе, ударяетъ въ перси, возноситъ руки гор%, 
возводить очи на небо къ Господу, размышляетъ о О%дя- 
щемъ на престолв славы, объ Испытующемъ сердца и утробы. 
Ибо такой насладится вфчными благами и содфлается дру- 
томъ, братомъ, сыномъ и наслёдникомь Божіпмъ, лице его 
возеть какъ солнце въ день судный въ царстви небес- 
номъ. Вто любить истину, тотъ становится другомъ Бо- 
жіимъ; а кто постоянно лжетъ, тотъ другъ демоновъ. Не- 
навидящій лесть избавляется проклятия. Ето терпитъ иску- 
шенія, тоть вћнчаетея Бакъ исповдникъ предъ престоломъ 
Христовымъ. Ето въ напастяхъ ропщетъ и негодуетъ, въ 
приключившейся скорби үнываетъ и хулить, тотъ впать 
въ прелесть и страдаетъ умственной тлухотой. Вротый, ти- 
хій, смиренномудрый Богомъ похваляется, ангелами убла- 
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кается и людьми почитается. Человћка же гифвливаго, яраго 
и желчнаго Богъ ненавидитъ; таковый питается плодами 
горечи бђсовской, пьетъ вино змћиной ярости и неизлЪчи- 
мый ядъ аспида. Чистые сердцемъ созерцаютъ славу Божию, 
осквернившіе же умъ свой видятъ діавола. ДЪлающіе зло, 
помышляющієе о непотребномъ, злоумышляюще противъ 
ближняго устраняютъ себя отъ общенія съ Ботомъ. Вто 
страстно взираеть на чужую доброту и красоту, тотъ ли- 
шается райской красоты. Радующіеся грёхопадению другихъ 
сами впадають въ грёхъ. Желающие чужаго лишаются своего 
и погибаютъ. Гордые, тщеславные, человфкоугодники осуж- 
даются ‘съ діаволомъ. Лицемвры мучатся съ сатаною. Пи- 
тающіе тђло свыше мъры и потребы творять душу толод- 
пою. Кто тръшитъ въ разум% и безъ принужденя и не кается, 
тотъ мучится съ невёрными. ТВ, которые говорятъ: «въ 
молодости погрёшимъ, въ старости покаемся», находятся 
въ поругани и прельщеніи у демоновъ; потому что созна- 
тельно и свободно согрёшаютъ или соизволяютъ на трхъ, 
и покаянія не сподобляются, но въ молодыхъ л%тахъ сер- 
помъ смерти пожинаютел, какъ Аммонъ, царь їүдейскій, 
который прогиввилъ Бога своими нечестивыми намфреняии 
п скверными мыслями (4 Цар. ХХІ, 19—24. 2 Парал. 
ХХХШ, 21—25). Осуетились въ умствованілхъ своихь и 
омрачилось несмысленное сердце у твхъ, которые говорять: 
«завтра покаемся, а сегодня погрёшимъ»; таковые погубля- 
ють и настоящій день, растлЪваютъ и оскверняютъ тБло, 
трязнять свою душу, омрачаютъ умъ, затићваютъ мысль 
п заглушаютъ совфоть, —а и не подумаютъ, что завтра они, 
можеть быть, будуть похищены смертію. 

Тв, которые не ищутъ того, что потеряли, не пріобръли 
и того, что относится ко спасеніюу т, которые не разечи- 
тывають, какъ прибавляютъ убытокъ къ убытку, не только 
не получаютъ прибыли, но и головы теряютъ; тв, которые 
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не трудятся разумно и не бодретвуютъ въ молитвахъ, попа- 
даютъ въ плнъ своихъ суетныхъ и скудныхъ помысловъ, 
а плЬненные, не хотя и не по вол, работають злому обы- 
чаю. Вто невнимательно участвуетъ въ богослужеши, тотъ 
весьма многаго лишается. Вто не слушаетъ съ охотою п 
вниманемъ Божественныхь Писаній, но предается сну л%- 
ности, тотъ вмВет съ пятью юродивыми ДЪвами заключится 
вн чертога небеснаго Жениха. Пренебрегающіе постомъ, 


какъ средствомъ ко спасенію, погружаются въ чревоугож-. 


деше л одольваются гръхомъ, борющимъ похотію блудною. 


Несоблюдающіе заповћдей Божшхъ уязвляются отъ демоновъ | 


и осуждаются въ геени® огненной. Удаляющіеся отъ святой 
Церкви и причастія Овятыхъ Таинъ бываютъ врагами Бо- 
жіими и друзьями демоновъ. Ереси безбожныхъ еретиковъ 
будуть посрамлены, родъ невёрныхь погибнетъ. Когда воз- 
сядеть судить Испытующій сердца н утробы, острёйший 
паче всякаго меча обоюдуостра, доходящій даже до раздћ- 
ленія плоти и духа, членовъ и мозговъ, и судяний помы- 
шленія и мысли сердечныя, — тогда увидишь не часть какую- 
пибудь изъ многаго, но все открытымъ, все обнаруженным», 
Тогда волка не укроетъ овечья шкура и внфшнее показы- 
ване дћлъ не прикроетъ внутреннихь помышленій. НЪтъ 
созданія, которое бы не было извъстно Создавшему, но вол 
нага и объявлена предъ очами Его. 

Ополчимея же Божіими заповфдями противъ страстей 
плоти, емиримъ гордые помыслы, подвигнемся на брань съ 
діаволомъ, озаримъ мысль духовною бодростію (трезвеніемъ), 
подавимъ грёховныєе помыслы, позаботимся пріобрЪсть 
готовность и любовь къ молитв, трезвенный умъ, бодрен- 
ную мысль, чистую совфоть, всегдашнее воздержаше, усерд- 
ный постъ, нелицемфрную любовь, истинную чистоту пе- 
скверное цфломудре, нельстивое смиреше. Постараемся прі- 
обрёсть непрестанное псалмоп%піе, чтеніе безъ тщеславия, 
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колвнопреклоненія безъ гордости, моленіе нескудное, житіе 
чистое, правдолюбіе, усерднос страннопріимство, милостыню 
безъ размышленій, благоугодное терпъніе. Остановимъ потоки 
желчи, истребимъ тнфвъ, удалимъ отъ себя уныніе, пресв- 
чемъ ярость, изсушимъ сребролюбіе, чтобы не убояться 
намъ общей емерти—жнеца рода человћческаго, не убоимся 
губителя человфковъ. Истинная смерть—не та, которая 
разлучаетъ душу отъ тла, но та, которая удаляетъ душу 
отъ Бога. Богъ есть жизнь: кто отлучаеть себя отъ Него, 
тоть умираеть и не имфеть дерзновенія къ Богу, потому 
что удалился отъ жизни. Истинная смерть есть маволъ. 
Отець смерти—даволь стоить какъ крёпко вооруженный 
ратоборецъ, чтобы напасть на насъ и повергнуть въ свою 
власть. Не дадимъ нечистымъ демонамъ посмфяться надъ 
нами. Мы имфемъ Бога, который есть нашь Спаситель, а 
демоновъ погубитель. Имя на себ это мертвенное т№ло 
мы не избфжимъ смерти: да подвигнемея не мужественно 
на побфду надъ нечистыми демонами. Если мы будемъ имЪть 
въ сердц страхъ Божій и въ душ будемъ носить память. 
о смерти, то пусть вооружатся на насъ вс демоны: они 
не причинять намъ никакого вреда, а окажутся овнами, 
безъ успха бьющими стёну, потому что стђну нашу най- 
дуть несокрушимою, ибо съ нами будетъ Господь Богъ 
нашъ, которому принадлежитъ слава, честь и власть во 
вфки вфковъ. Аминь. 


д) Порядокъ и число мытаретвъ. 


«Чадо Гриторіе! видфла я лица, какихъ никогда не ви- 
дала, и слышала слова, какихъ никогда не слыхала; только 
молитвами преподобнаго отца нашего Василія могла я пере- 
несть все лютое и тяжкое, что вотрётила я тогда дёлъ 
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моихъ ради. Какъ, чадо, изображу тебф болёзнь тђлесную 
и лютое горе и бду умирающихъ? съ чЬмъ сравню этотъ 
часъ? Представь, что кто-нибудь нагой брошенъ въ огонь, 
и старая въ немъ обращается побтепенно въ пепелъ: такъ 
точно болёзнь смертная и горькій часъ разлученія души съ 
тђломъ разрушаютъ человћка, Воистину люта смерть подоб- 
ныхъ мнф трЬшниковъ!» 

Такъ повЪотвуетъь преподобная Өеодора, ученица прено- 
добнаго Василія Новаго '), ученику его Григорію въ сон- 
номъ ВИдЪНіИ. 1 

«Когда душа моя разлучилась съ тБломъ, — продолжаетъ 
она свое повћетвованіе, —тогда ангелы Господни взяли ее 
на руки свои. Бћеы, окружившіе мой одръ, показывали 
написанными. ве мои тръхи, а святые ангелы—вс% добрыя 
дђла мон. Въ это время внезапно явился преподобный Васи- 
лій п сказалъ святымъ ангеламъ: «Душа сія много послу- 
жила старости моей; л молился о ней Богу, и Богъ даро- 
валь мив вө». бъ этими словами онъ подалъ святымъ анге- 
ламъ полный червленый мшокъ и сказалъ: «Вогда будете 
проходить воздушныя мытарства, выкупайте ее этимъ отъ 
долговъ ея и наконець введите въ уготованную ми отъ 
Господа обитель, да пребываетъ тамъ. «Оказавъ это препо- 
добный еталъ невидимъ; а святые ангелы взяли меня, и 
мы пошли по воздуху на востокъ». 

Руководимая двумя святыми ангелами, преподобная Өео- 
дора начала подыматься къ небу и была встрчена темными 
духами 76640 мытарства, на которомъ истязуются грёхи 
челов чесые словомё, какъ-то: празднослове, сквернословіе, 
насмёшки, кощунство, пёніе непристойныхъ пфсенъ, бев- 
чинныя восклицанія, хохоты и тому подобное. По большей 
части человзкъ вмёняеть эти согрЬшенія въ ничто, не 


1) Память его празднуется 26-го марта. 
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кается въ нихъ предъ Богомъ и не исповздуеть ихъ отцу 
духовному. Но Господь явственно сказалъ: 30 62700 тразд- 
ное слово, какое окажута люди, дадут они отвьтё ва 
день суда. Ибо отё слова своих отравдаєшьсл, и отё 
словв своиаљ осудишься (Мале. ХИ, 36, 37). И Апостолъ 
завъщеваеть: никакое гнилое слово да не исходить изв 
устг вашилг. Также сквернословае и пустослове и слмњ220- 
творство не прилимны вама (Ефес. ПУ, 29; У, 4). Демоны 
съ жестокостію и упорствомъ обвиняли душу, представляя 
веб согръшенія ея словомъ, содфянныя отъ самой юности. 
«Я молчала, —товорить преподобнаи Өеодора, — чувствуя не- 
выносимый стыдъ и трепеща отъ страха». Но святые ангелы 
оспаривали демоновъ —обвинителей и противоцоставаяли гр%- 
хамъ добрыя дфла, совершонныя душею. Такимъ образомъ, 
искупленная на этомъ мытарств Феодора начала подыматься 
выше и приблизилась ко второму мытарству— мытаретву 
лжи, на которомъ нетязывается всякая ложь, клятвопре- 
ступлешя, призываше имени Божія всуе, неисполнеше 06%- 
товъ, данныхъ Богу, утаеніе грёховъ предъ духовникомъ 
на исповфди. «Остановивъ насъ, духи этого мытарства на- 
чали испытывать меня подробно, и я обличена была въ 
двухъ грЪхахъ, именно: случалось ми не разъ лгать, впро- 
чемъ, въ вощахъ маловажныхъ, чего я не вмняла себБ и 
въ гръхъ, и еще много разъ, по ложной отыдливости, я 
неискренно исповБдала трёхи свои предъ отцемъ моимъ 
духовнымъ. Радуюсь тому, въ чемъ меня обличили, бЪеы 
хотёли исхитить меня изъ рукъ несущихъ ангеловъ; но 
святые ангелы, какъ и прежде, противоположили нвчто изъ 
добрыхъ дфлъ моихъ и такимъ образомъ, исвупивъ меня, 
повели выше». Послћ этого они достигли ретьяго леитар- 
ства—мытарства осужденя и клеветы, тдЪ потязуются 
овлеветаніе ближняго, осуждеше, уничижеше, обезолавленіе 
его, ругательство и насмЪшки надъ нимъ, съ забвешемъ 
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собственныхь согрьшенй и недостатковъ. Подвергшихся 
трёхамъ этого рода лютые истязатели истязываютъ съ 060- 
бенною жестокостію какъ антихристовъ, предвосхищающихъ 
санъ Христовъ, и самозванныхъ судей, судящихъ ближняго, 
хотя сами достойны тысячекратно большаго наказанія. «Но 
во миъ, по благодати Божіей, немногое что нашлось изъ 
этихъ грховъ, и мы пошли выше». На четвертомё мы- 
тарствъ— мытарств ‘чревоугодея потязуются объяденіе, 
пьянство, яденіе безъ молитвы, нарушеше постовъ, сласто- 
любе пресыщене, пированіе, словомъ—већ роды угожденія 
чреву. По избавленш отъ этого мытарства, 9еодора, нЪоколько 
ободрившись, вступила въ бесБду со святыми ангелами и ска- 
зала имъ: «Кажется миъ, никто изъ живущихъ на землђ не 
знаетъ совершающагося здфсь и того, что ожидаетъ грёшную 
душу по смерти?» Святые ангелы отвфчали ей: «Разв не 
объясняетъ этого Божественное слово, ежедневно читаемое въ 
церквахъ и проповъдуемое служителями Божіими? Но пристра- 
тившіеся къ земнымъ суетамъ не обращаютъ вниманія на 
слово Боже. считаютъ наслажденіемъ ежедневное насыщеніе 
п пьянство, пресыщаются и упиваютея безъ страха Божія, 
имя себ боѓомъ чрево, не помышляя о будущей жизни и 
не внимая Писанію, которое говоритъ: горе вемё, насыщен- 
ные нынњ! ибо взалчете (Лук. №1, 25). Баснею считаютъ 
они Святое Писаше, живутъ въ небрежеши и довольств®, 
ежедневно веселятся свЪтло и пируютъ при звук музыки 
и при пни хоровъ, подобно богачу, упоминаемому въ 
Евангеліи. Впрочемъ т изъ нихъ, которые милостивы, 
блатодьтельствують нищимъ и помогаютъ нуждающимся, 
удобно получають отъ Бота прощене своихъ грёховъ и 
ради милостыни своей проходять мытарства безбъдотвенно. 
Милостыня отв смерти избавллетё и можеть очищать 
велий грьже (Товит. ХҮІ, 9). Твыъ, которые не стараются 
мизостынями очистить грёхи свои, невозможно избЪгнуть 
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бъдетыя на мытаретвахъ: ихь похищаютъ мытари и визво- 
дятъ, люто муча, въ преисподнія темницы ада, тд держатъ 
въ узахъ до страшнаго Христова суда». Такъ бесфдуя они 
достигли 71420 мытарства— мытарства лтоности. Тамъ 
сочтены већ дни и часы, проведенные въ лёности, въ не- 
радфнш о служени Богу; тамъ истязуется уныше, оставле- 
ве церковныхъ молитвословій, по лёности, небреженію и 
хладности къ Богу; тамъ истязуются тунеядцы, сн дающие 
чужіе труды и не хотящіе сами трудиться, также наемники, 
получающіе плату, но исполняющіе свою обязанность съ 
небреженіемъ. За этимъ мытарствомъ слёдовало #021006 
мытарство—мытарство воровства, или татьбы. на к0- 
торомъ разсматриваются всякаго рода хищенія, трубыя и 
благовидныя, явныя и тайныя; потомъ—се9мое митар- 
ство—мытарство сребролюбія п спупости. «Не были мы’ 
также задержаны и на этомъ мытарств, потому 970 въ 
жизни своей не заботилась я о множествћ им%ній и не 
была сребролюбива, но довольствовалась тёмъ, что Господь 
посылаль мив; а что имфла у себя, изъ того усердно удв- 
лала требующимъ». Затфиъ ангелы съ Өводорою достигли 
восьмаго митарства—мытарства лихвы, на которомъ ис- 
тязуются отдающие деньги своп въ ростъ, старающіеся 0 
незаконномъ прибытк® , дБлающіе все изъ корысти и при- 
свояющіе себ чужую собственность. эдфеь также они не 
были задержаны, пошли далфе, благодаря Бога, и пришли 
къ девятолу мытарству— мытаретву неправды, на кото- 
ромъ уличаются неправедные судьи, увлекающіеся на су- 
дахъ пристрастіемъ пан мздою и оправдывающіе виновныхъ, 
а невинныхъ осуждающе; здфеь разсматриваются ложные 
вЬсы и мбры купцовъ и прочія неправды. «Но мы, по 
благодати Божией, безбъдно прошли и это мытарство, равно 


„какъ и слбдующее за нимъ» —дсятоє мытаретво—мы- 


тарство зависти. На немъ иобтязуютъ завидующихь благу 


он. 
ближняго, людей злорадныхъ, не имфющихъ любви, брато- 
ненавистниковъ, недружелюбныхъ п подобныхъ имъ. 

Выше помфщается одиннадцатое лытарство — мытар- 
ство ѓордости, тд надменные духи съ презръніемъ истя- 
зують гордость, тщеславіе, самомићніе, презорство, вели- 
чае, невоздалше должной чести родителямъ, духовнымъ п 
тражданскимъ ваастямъ, неповиновеше имъ и ослушаніе 
ихъ. «Не смотря на гнфвъ истязующихь духовъ, мы 0в0- 
бодно прошли и двънадцатое митарство — мытарство гнтва 
и прости, благодаря Господа, покрывающаго тръшную мою 
душу, по молитвамъ отца моего, преподобнаго Васимя». 
Затьмь сафдовало тринадуатоє митарство—мытаротво 
памлтозлобя, на которомъ немилосердо истязуются дер- 
жащіе въ сердць злобу на ближняго и воздающіе зломъ за 
зао. «Но милосерще Божіе и тамъ меня покрыло, потому 
что я отъ юности, по мр силь моихъ, блюлась отъ этого 
грёха и хотя гифвалась иногда, однако всемфрно удержи- 
валась питать въ душћ зло на брата, знал, что безг любви 
и пезлобія невозможно спасеше, какіл-бы жертвы я нп 
приносила Богу». По исшествін изъ этого мытаретва, Өео- 
дора спросила ангеловъ: «Прошу васъ, скажите мн, от- 
куда эти отрашныя воздушныя власти знають већ заыя 
дла већхъ людей, живущихь во всемъ мір, не только 
явныя, но и тайныя»? Овятые ангелы отв%чали: «Каждый 
христіанинъ получаеть отъ Бога при святомъ крещеніп 
ангела-хранителя, который, невидимо храня человЪка, на- 
ставляеть его денно-нощно на всакое благое дъло въ те- 
чене всей жизни его до самаго смертнаго часа. Онъ запи- 
сываеть всЪ добрыя дфаа этого человфка, за которыя п0- 
слЬдній могъ-бы получить милость и вЪчное воздаяніе. отъ 
Господа въ небесномъ царств®. "Также и князь ТЬМЫ, Же- 
лающій вовлечь весь родъ челов%ческій въ свою погибель, 
приставляеть къ человћку одного изъ лүкавыхъ духовъ, 


который всюду сябдуеть за челов®комь, замбчаеть већ его 
злыя дла, поощрлетъ къ нпмъ кознями своими и, посБщая 
мытарства, записываеть тамъ всё грьхи ‘человЪка, внося 
каждый тръхъ въ соотвфтетвенное мытарство. Воть почему 
воздушнымъ властямъ известны трёхи веБхъ людей во 
всемъ міръ. Когда-жъ душа, разлучившиоь съ тБломЪ, 
стремится взойти на небо, къ Создателю своему, тогда лу- 
кавые духи препятствують ей въ томъ, обличая ее тр®- 
хами ея, записанными ү нихъ. Если душа имђетъ больше 
добрыхъ дёлъ, нежели грбховъ, то они не могүтъ удер- 
жать ев. Если-же найдется въ ней болће грёховъ, то ёни 
удерживаютъ ее на время и заключаютъ въ темницв неви 

дБнія Бога: тамъ они мучать ее, доков сила Божия по- 
пустить имъ мучить и докод эта душа не будеть иску» 
плена церковными молитвами ий милостынями ближних”. 
Если-же душа окажется столько грьшною и мерзостною 
предъ Богомъ, что ей не остается никакой надежды спа- 
сешя, но ожидаетъ ее въчная погибель, то они тотчасъ-же 
низводятъ ее въ бездну, тд имћютъ и для себя үготован- 
ное мћето ввчнаго мученія: они держать ее тамъ до ВТ0- 
раго пришествія Христова, посл котораго душа соединится 
съ тњломъ и уже вмћоть съ нимъ будетъ мучиться въ 
теенн% отненной». Посл этой бесёды Өеодора костигла 
четырнадцатаго мытарства— мытарства убийства, на, во- 
торомъ истязуются не только разбой и убійство, но и всякое 
удареніе, заушеше, нанесене раны, причиненное въ гнёв%. 
«Но мытарство это мы миновали безбъдно, равно какъ и» — 
пятнадцатое мытауство—мытаротво волавованёя, тд 
истязуются чародёйство, обаяніе, составлеше отравъ, на- 
товоры, шопоты и чародйное призываше бћсовъ. На этомъ 
мытарств темные духи не нашли ничето, офмъ бы ули- 


` чить блаженную Өеодору, и въ ярости кричали ей: «При- 


дешь на блудныя мытарства —увидимъ, избъжишь ли ихъ»? 
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Подымаясь еще выше, она спросила святыхъ ангеловъ: 
«Неужели ве христіане проходатъ этими мБстами и никому 
изъ нихь невозможно пройти, не подвергаясь истязаніямъ 
и страху»? Святые ангелы отвфчали: «Н%№тъ другаго пути 
дая хриотјанскихъ душъ, выходящихь къ небу: ве прохо- 
дять здфсь, но не вс бываютъ такъ истязуемы, какъ ис- 
тязуются подвергшіеся грЬхопаденіямъ и не вполнЪ испо- 
вёдывавшіеоя въ нихъ, стыдившіеся отца духовнаго и утаив- 
ше предъ нимъ свои постыдныя дфла. Если же вто по 
истин исповфдуетъ грћхопаденія, жалђетъ о нихъ и рас- 
каявается въ содфянномъ зл, того трфхи невидимо заг- 
лаждаются милосердіем= Боядниъ, и когда душа придетъ 
сюда, воздушные истязатели, разогнувъ свои киши, ничего 
не находятъ въ пихъ, почему не могутъ пи оскорбить ее, 
ни устрашить, и душа съ радостью восходитъ къ Престолу 
Благодати». Во время этой бесфды они достигли шестнад- 
атоо мытарства мытарства блуда, ва которомъ истя- 
зуетол воякаго рода любодвяше, т, е. блудный трёхЪъ лицъ, 
не обязанныхъ супружествомьъ, а также помыслъ блудный, 
косиніе въ этомъ помыслъ, соизволеше на него, услаж- 
деніе имъ, сладострастныя воззр®нія, скверныя осязанія и 
прикосновешя. Когда Өгодора деститла этого мытарства, 
темные духи, принадлежаще къ нему, очень удивились, 
что она дошла до нихъ, и съ жестокостью обвиняли ее, 
особенно по причин ея неоткровенности предъ духовнымъ 
отцемъ. «И обличили меня нечистые духи въ оемъ трёх, 
показывая мн даже самыя лица, съ которыми я трёшила 
въ юности моей, и время и мото, когда и гдБ я согрћ- 
шила. И не было у меня, что сказать имъ въ свою 3а- 
щиту, — только трепетала я отъ страха и исполнялась стыда. 
Видя мов смущеше святые ангелы сказали за меня: «Давно 
оставила она блудную жизнь и много льтъ пожила въ Чи- 
стот и воздержани» — «Знаемъ, отвЪчали бвсы, что давно 
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оставила она блудную жизнь, —но тд® ея добрыя дла»? 
Тогда святые ангелы предетавили имъ какъ мои добрыя 
дла, такъ и многое изъ дарованнаго овятымъ Василіемъ, 
и я избавившись отъ б%ды, могла идти съ ангелами далће». 
Потомъ они пришли на семнадцатое меитарство —мытар- 
ство ирелюбодьйное, на которомь потязуются блудные 
гръхи лицъ, живущихь въ супружествћ, не сохранившихъ 
супружеской врностл и брачнаго ложа неоскверненнымъ, 
здесь грозно истязуются похищенія и насилія блудвыя, 
также блудныя паденія лицъ, посвященныхъ Богу, обБщав- 
шихъ чистоту свою Христу, но нарушившихъ обтъ. Во- 
вемнадцатое мытарство — мытарство содомское, тдЪ истя- 
зуются всё противоестественные блудные грБхи и крово- 
сызшеня, вообще вс сквернЪйпия, тайно совершаемыя 
дла. 0 них же, по словамъ апостола, срамно есть 07 
глаіолати. Котда они миновали это мытаротво, святые 
ангелы сказали Өеодорђ: «Ты видфла страшныя и отврати- 
тельныя блудныя мытарства! Знай, что рфдкая душа ми- 
нуетъ ихъ свободно: весь міръ погруженъ во злЪ соблаз- 
новь и скзернъ, вов люди сластолюбивы. Помьшилене 
сердца человюческаго—зло отг юности ё20 (Быт. ҮШ, 21). 
Мало умерщвляющихъ нлотовя похоти, и мало такихъ, ко- 
торые бы свободно прошли мимо этихъ мытаротвъ. Боль- 
шая часть дошедши сюда, погибаетъ. Власти блудныхь мы- 
тарствъ хвалятся, что он одн боафе већхъ прочихъ мы- 
тарствъ наполняютъ огненное родство въ адъ. Благодари 
Бога, Өводора, что ты миновала этихъ блудныхъ истяза- 
телей, молитвами отца твоего, преподобнато Василія? Уже 
бодфе не увидишь страха». Послћ этого они пришли ва 
девятнадцатое мытарство— мытаротво ересей, тдЪ истя- 
зуются неправильное мудрованіе о вВрё, сомннія о в®р®, 
ототупничество отъ православной в®ры, богохульства и тому 
подобныя согръшенія протявъ едпнаго истиннаго испов®да- 
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пія вбры. «Это мытаретво я перешла безъ испытанія, и мы 
были уже недалеко отъ вратъ небесныхъ» . Но п еще ветрв- 
тули ихъ злобные духи посл дняго —двадуатаго мита 
ства-_мытаретва нелилосердія, на котором истязуются 
немилосердіе и жестокость. НФтъ словъ изобразить лютость 
истязателей и князей этого мытаретва. Воть тд су02 6635 
милости не сотворившему милости! Хотя бы вто совер- 
шилъ многіе подвиги, посты, бдЪнія, колъпопреклоненія, 
молитвословія; хотя бы кто соблюлъ чистоту дБвотва ие- 
оскверненною и изнуриль воздержаніемъ тёло, но быль не- 
милосердь и затворллъ сердце свое отъ ближняго, — тотъ 
съ этого мытарства низвергается въ адокую бездну, и 
нфть ему милости во вки. 

Наконецъ Өводора, вмъстћ съ своими святыми спутни- 
ками и руководителями, приблизилась съ неизреченною ра- 
достію къ вратамъ пебеснымъ. Врата небесныя свфтичись, 
какъ кристалаъ; изъ нихъ разлива л00ь пеизреченное сіяніе, 
и стояли въ нихъ солнцеобразные юноши. Увидьвъ препо- 
добную, руководимую ангелами, они исполнились веселія 0 
ней, что она, покрываемая Ђожінмъ милосердіемъ, избъжала, 
воздушныхъ мытаретвъ, и оъ великою любовію ввели ее 
во врата. 

«Потомъ ангелы привели меня— повфотвуеть блаженная 
бводора—въ обитель отца моего, блаженнаго Василія, п 
сказали миъ: «НынЪ преподобный Василій память 0 те6% 
творитъ». Изъ этого Я уразумфла, что исполнился сороко- 
вой день по разлучени моемъ съ тфломъ». 

Когда это видБніе кончилось, и Григорій, пробудившись 
отъ сна и удивляясь тому, что видлъ и слышалъ, встать 
п пришелъ къ преподобному Василію принять обычное бла- 
гословеніе, — преподобный опрашиваетъ его: «Гд ты былъ 
въ ночь сію, чадо ‚ Григорів?» —Сиалъ, отче, на одрь 
моемъ», отвфчаль Григорій. Отарецъ продолжалъ: «бнаю.— 


тфломъ ты почивалъ на одрв, но духомъ быль индв. Разве 
ты забылъ, что Богъ открыть теб® въ эту ночь въ с0н- 
номъ видвнш? Вотъ ты получиль желаемое: видвлъ Өео- 
дору и многое слышалъ отъ нея самой, и въ моей обители 
быль и видёлъ, что благодатію Христовою уготовано ми%, 
ради малато труда моего». 

Григорій же, слыша это, увфрилоя еще болфе, что сонъ 
его былъ не’ мечта, но Боже откровеше. 


е) Сороковой день и его значеніе. 


Спрашивалъ святый Макарій Александрійскій ангела, 
сопровождавшато его по пустын%: «Прошу тебя изъяонить 
сіе: когда святыми Отцами предано совершать ВЪ церкви 
приношеніе Богу за үсопшаго въ 3-й, 9-й и 40-й ‘день, 
то какая изъ того происходить польза душ преставив- 
шагося?» 

Ангелъ отвтствовалъ: «Богь не попустилъ ничему 
быть въ Церкви Овоей неблагопотребному и безполезному, 
но установилъ въ Церкви таинства и повелђлъ совершать 
оныя. Ибо когда въ 3-й день бываетъ въ церкви приноше- 
вів, то душа умершаго получаеть отъ стрегущаго ее ангела 
облегчение въ скорби, которую она чувотвуетъ отъ разлу- 
ченія съ тъломъ, получаетъ потому, что за нее совершено 
славословіе и приношене въ церкви Божей, отъ чего въ 
ней рождается благая надежда. Въ продолжене же двухъ 
дней душ% позволяется вићотБ съ находящимися при ней 
ангелами ходить по земл, гд хочетъ. Поэтому душа, ‚яю- 
бящая тьло, скитаетоя иногда около дома, въ которомъ 
рузлучилась съ тфломъ, иногда около гроба, въ которомъ 
положено тёло, и такимъ образомъ проводить два дня, какъ 
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птица ища себф гнёзда. А добродЪтельная душа ходитъ по 
тұмъ мБотамъ, въ которыхъ имфла обыкновеніе творитъ 
правду. Въ третій же день Тотъ, Который воскресъ въ 
третій день изъ мертвыхъ, повелфваеть, въ подражаніе 
Его воскресенію, вознестись всякой христіанской душ на 
небеса дая поклоненія Богу всяческихъ. И такъ Церковь 
пићетъ благое обыкновеніе совершать въ третій день при- 
ношеше и молитву за душу. : 

«Посл поклоненія Богу повелёвается отъ Него пока- 
зать душ% различныя пріятныя обители Святыхъ и красоту 
рал. Вее это разсматриваеть душа шесть дней, удивляясь 
и прославляя Содфтеля веего, Бота. Созерцая же вое это 
она измняется и забывае тъ скорбь, которую имфла, бу- 
хучи въ тёлъ, Но если она виновна во грћхахъ, то, при 
вид наслажденій Святыхъ, начинаетъ скорбъть и укорять 
себя, говоря: Увы мив! Какъ я осуетилась въ томъ м! 
увлеклась удовлетвореніемъ плоти и провела большую часть 
жизни въ безпечности, и не поблужила Богу какъ должно, 
хабы и ми удостоиться этой благодати и славы. Увы миф 
и: 

«По разсмотрёни же, въ продолженіе шести дней, всей 
радости праведныхъ, душа опять возносится ангелами на 
поклоненіе Богу. И такъ хорошо д%лаетъ Церковь, совершая 
въ 9-й день службы и приношеніе за усопшаго.. 

«Посяв вторичнаго поклоненія, Владыка вовхъ повелф- 
ваетъ провести душу по аду и показать ей находящияся 
тамъ м®ота мучения, разныя отд%ленія ада и разнообразныя 
мученія нечестивыхъ, находясь въ которыхъ души гръшни- 
ковъ непрестанно рыдаютъ и скрежещутъ зубами. По этимъ 
разшчнымъ мћотамъ мукъ душа носится 30 дней, трепеща, 
чтобы и самой не быть осужденною на заключен! въ нихъ. 
Въ 40-й день она опять возносится на повлонене Богу, и 
теперь уже Судія опредфляеть приличное ей по дфламъ ея 
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а 


мћетопребыванів. И такъ правильно поступаетъ Церковь, 


совершая поминовене въ сороковой день объ усопшихъ, 
принявшихъ крещене» . 

Таково ангельское откровеніе святому Макарію Алексан- 
дрійскомү 0 состоявіи душъ усопшихъ! 

И такъ сороковой день отъ разлученія души съ твломъ 
есть день опредфлешя участи или жребія души въ загроб- 
ной жизни вееобщаго воскресенія на частномъ суд Хри- 
стовомъ. ? 

При этомъ нельзя не отмётить знаменательнаго 0007- 
втствія между сдстоявілми Господа Іисуса Христа и оудь- 
бою усопшихъ. 

«Какъ въ сороковой день не отъ смерти Господа, такъ 
какъ она разръшилась Его воскресешіемъ, но именно 07ъ 
Его воскресения. Господь превознеоъ воспріятое Имъ въ 
Свою личность человзческое естество Въ ръшительное 60- 
стояніе Озоей славы —возовдане на престол Его Божества, 
одесную Отца: тавъ, по этому первообразу, убсопиие въ 
сороковой день по смерти своей входятъ своими душами 
въ опредбленное, соотвфтотвенное своему нравственному 
достоинству состояніе. 

«Какъ Господь, совершивъ дъло нашего спасеня въ 
Своей жизни и смерти и запечатлъвъ ето Оволмъ воскре- 
сеніемъ, увЪнчалъ вое это дъло Овопмъ вознесенемь Въ 
сороковой день Своей прославленной жизни: такъ души 
усопшихъ, совершивъ 0в06 жизненное поприще на земл, 
въ сороковой день своей загробной жизни, въ области Ду- 
ховной получаютъ, по Христову суду (частному еще, к0- 
нечно), свой заслуженный жребій». 

«Какъ Господь нашъ, вознесшиоь въ сороковой день 
Своей жизни, открывшейся въ Немъ по емерти Его воскре- 


сеніемъ, всеіда сьдитв одесную Бога Отца, прочее е 
| Ф 
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дая, дондеже положатся врази Его подноже ногв Его 
(Евр. Х, 12, 13): такъ и усопшіе въ своемъ состояніи и 
жребіи, присуждене котораго имъ отъ Господа Церковь по- 
лагаетъ въ сороковой день по ихъ смерти, остаются (хотя 
п не безъ возможности перемъны) до всеобщаго воскресенія 
и страшнаго суда Христова». 

Это соотв%тетвів признается и утверждается въ самомъ 
словз Божемъ. Апостолъ говоритъ: кайф человњкамё по- 
ложено однажды умереть, а потомз судг, такг и Хри- 
стосв, единожды тринесши Себя вё жертву, чтобы 
поделть гръхи многить, во. второй разг явится не для 
очищения грњъва, а для ожидающихь Его во спасена 
(Евр. ІХ, 27, 28). 


ж) Два необходимыхъ замбчашя о мытарствахъ. 


1) «Что двлается съ душею въ продолженіе первыхъ 
сорока дней по ея разръшеніи отъ тфла? Почему въ соро- 
ковой день, а не велёдъ или непосредственно за смертію 
оказывается судьба покойнаго опредёленною (хотя и не рф- 
шительно, не безъ возможности измёнешя по благодати 
Божей, испрашиваемой вћрою и Церковію) Христовымъ 
частнымь судомъ до воеобщаго воскресенія и суда? Развь 
нравственное состоявіе и достоинство совершившаго подвигъ 
жизни не опред%лимо безъ предварительныхь изсадованй 
и даже истязаній»? 

«Само собою разумфется, что нравственное состояніе и 
достоинство человъка не только всегда открыто для нашего 
Судш Господа, но опредляетоя для самой души человёка 


1) 4. Бухаревъ, Объ упокоеви усопшихъ и о духовномъ здрав!и живыхъ, 
М. 1866 г,, стр. 37—38, 
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чрезъ самыя его нравотвенныя расположешя и дла, какъ 
только они появляются или совершаются. Но дъло въ томъ, 
что это нравотванное состоянів и достоинство духа человћ- 
ческато открыться вполн® для соботвеннаго сознания и ощу- 
щеня можеть (до раскрытя характера и порядка въчной 
жизни посль всеобщаго воскресенія) не иначе, какъ съ 
которою послдовательност и постепенностію, при по- 
слћдовательномъ выступлени для ето сознанія и ощущеня 
внутренняго порядка и процесса образовашя въ немъ из- 
ввстныхъ расположеній, совершенія имъ извветныхъ дБлЪ. 
Этотъ нравственный порядокъ и процесоъ обосновывается 
всегда на свободномъ произволеши или самоопредћлепіи че- 
ловћка, но не иначе, хакъ подъ вліяніемъ живых духов- 
ныхъ силь свфта и тьмы. Это теперь совершается сокро- 
венно. Но безъ опредленнато разграничешя того, что при- 
надлежитъ свободному самоопредёлению челов ка, отъ того, 
уто относится къ вліяніямъ на него духовнаго міра, не мо- 
жеть вполн выясниться и опредћлиться для человћка 
нравотвенное его состояне и достоинотво. И воть передъ 
вами открывается глубокій, соотвётотвенный самому ‘суще- 
ству дфла смыслъ такъ-называемыхь 16106765, или н%- 
которыхъ духовныхъ пепытаній, которыя проходить душа 
въ первое время по разрёшеви отъ тла, —испытаній, при 
ясности для души вліявшихъ на нее силъ свфта и тьмы. 
Само собою разумзется, что образъ этихъ испытаній дая 
насъ вполнф невыяснимъ теперь, соотвътотвуя уже новому, 
для насъ невћдомому еще, порядку бытія загробнаго, и 
потому даже и неизобразимь иначе, какъ только согласно 
съ чувственно-образнымъ порядкомъ нынђшней жизни, Такъ 
именно, а не иначе, Церковь, 60 свидфтельства святыхъ, 
и возвщаетъ намъ объ этихъ мытарствахъ... Чрезъ эти 
мытарства или испытанія выясняются для души нравотвен- 
нов ея состояніе и достоинство: послвдя, и дфйотвительно, 
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должны выясниться не иначе, какъ по отношению и къ 
земному поприщу челов%ка, и къ свфтлому назначенію его 
отъ Бога, и къ ниспаденю его въ адсые мраки. Извћъстно, 
что нравственныя дфйстыя и движешя взрующаго бываютъ 
такія или другія, добрыя или худыя, судя по тому, на- 
сколько онъ бываетъ внимателенъ, бодретвенъ или небре- 
женъ по отношенію къ долгу и свойству земнаго своего 
поприща, къ памяти объ ожидающемъ человћка ра% пад. 
Это все, съ свойственною душевной жизни посафдователь- 
ностію, и должно выступать со всею силою для созерца- 
тельнаго сознашя отшедшей изъ нашего міра души, при 
испытательномъ выяснени нравственнаго ея состоянія и 
достоинства, пока наконецъ судъ Христовъ (частный), съ 
открытою уже для самой души правдою, назначить жребій 
ей до всеобщаго, уже ръшительнаго суда. Посл%дователь- 
ный порядокъ всего этого, безъ сомнфшя, вполнћ согласно 
съ самымъ существомъ и началами нашего спасеня, 6@0- 
ображается съ порядкомъ состояній Христовыхъ, расврыв- 
шихся отъ Его смерти до запечатлвшаго и увфичавшаго 
все Его діло, превознесешя Его, и съ человћчествомъ Его, 
до престола Ето Божества, такъ какъ н самый порядокъ 
этихъ Христовыхъ состоянй, кром обоспованія его въ Бо- 
жественныхъ соображеніяхъ и планахъ Христова домострои- 
тельства, быль соглашенъ несомнённо и съ воспримчиво- 
бтію челов®ческаго Его естества, намъ сроднаго» '). к 

2) «Должно замфтить, что какъ вообще въ изображенід 
предметовъ міра духовнаго для насъ, облеченныхъ плот, 
неизбъжны черты, боле или менфе чувственныя, человфко- 
образныя, такъ въ частности неизбфжно допущены он и 
въ подробномъ учени о мытарствахъ, которыя проходить 
человћческая душа по разлученіи съ тБломъ. А потому на- 


1) 4. Бухаревъ, тамъ же, стр. 41—44. 
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добно твердо помнить наставленіе, какое сдЪлалъ ангелъ 
преподобному Макарію Александрійскому; едва только на- 
чиналь рёчь о мытарствахъ: «земныя вещи принимай здЪсь - 
за самое слабое изображеніе небесныхъ» *). Надобно пред- 
ставлять мытарства не въ смысль грубомъ, чувотвенном», 
а сколько для насъ возможно, въ смыслћ духовномъ, и не 
привязываться къ частностямъ, которыя у разныхъ писа- 
телей и въ разныхъ сказаніяхъ самой Церкви, при един- 
ств основной мысли о мытарствахъ, представляются раз- 
личными (сравн. напр. подробное изображене мытарствъ 
въ Олов св. Кирилла Александрійскато и въ жити препо- 
добнаго Василія Новато» *). 


з) Действительное быте діавола. 


Не только учеше о мытарствахъ, но п все вообще уче- 
ніе христіанское необходимо предполагаетъ не прозрачное, 
а д%йствительное бытіе діавола, личнато противника Бога, 
и людей; и отрицаніе сүществованія и двятельности діавола 
именно какъ существа личнаго и разумнаго, потрясаеть и 
ниспровергаетъ все гармоническое зданіе ученія о домострои- 
тельств& Божіемъ. Между тфмь признаше существованія 
злаго духа какъ личности, какъ хорошо извзетно, служить 
для многихъ камнемъ притықанія. Очень многіе готовы 
признать быте Боле, не прочь даже допустить существо- 
ваніе добрыхъ духовъ, но находятъ неудобвымъ и невоз- 
можнымъ признаніе существованія злато духа, отъ которато 
всячески стараются отдфлаться. Вотъ почему мы находим» 
нужнымь разомотрть именно здфеь этоть существенно- 
важный вопросъ. : 


т) Слово о исходё душъ, въ „Христ. Чтеніи“ 1831 г. ХШ, 126. 
2) Православно-Догматическое Богословіе Макаріл. Т. П, $ 250. 
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И прежде всего обратимся къ Божественному Открове- 
нію, выраженному въ слов Божіемъ. 

То-же слово Боже, которое говоритъ о духахъ добрыхъ, 
говорить также и о духаже злые (Лук. УП, 21), назы- 
вая ихъ еще дулами нечистыми (Мате. Х, 1), духами 
злобы (Ефес. ҮІ, 12), бъсами или демонами (Лук. ҮШ, 
30, 33, 35). Въ частности оно различаеть между ними 
одного главнаго, котораго именуетъ всего чаще дволоме 
(1 Петр. У, 8), искусителема (Мате. ТҮ, 3), сатаною 
(Апок. ХХ, 2, 7), иногда ввельзевуломе (Лук. ХІ, 15), 
веліаромё (2 Кор. ҮІ, 15), килземь міра сего (Іоан. ХПІ, 
31), хнлземо власти воздушиыл (Ефес. П, 2), князем 
бъсовскимё (Мате. ІХ, 34) и под.; а прочихъ злыхъ ду- 
ховъ, по отношенію къ нему, называетъ д4ггелами діавола 
(Мало. ХХУ, 41), ангелами сатаны (Апок. ХП, 7, 9). 

Что этотъ діаволъ и ангелы его принимаются въ Свящ. 
Писанши за существа личныя и дёйствительныя, а не во- 
ображаемыя только, это видно — во-первых изъ книгъ 
вфтхозавётныхь, въ которыхъ повфетвуется, что не разъ 
когда предъ лице Боже являлись ангелы Божій, вмђст съ 
ними являлея и діаволъ, и потомъ подробно описываются 
т многоразличныя бдетвія, какими діаволъ искушалъ пра- 
веднато 1ова, по допущенію Вседержителя (Тов. І, 6; 1, 2 
и слћд.). Повзетвуется также, что 0722 лукавый давляшє 
Саула, когда отступиле отъ него Луг Господень (1 Цар. 
ХІҮ), что воста дгаволг на Израиля и подусти Давида, 
да счислитё Израиля (1 Парал. ХХІ, 1). Въ пророче- 
ственномъ видфни Захарш изображается первосвященникъ 
шеусъ, стоящимъ предъ чицемъ ангела Господня, а одес- 
ную Ілсуса—діаволъ, какъ его обвинитель (Захар. Ш, 1). 
Наконецъ Премудрый свид%тельствуетъ: завистею діаволею 
смерть вниде вг ларь (Прем. болом. П, 24). Во всъхъ 
этихъ случаяхъ, особенно же въ первомъ и въ двухъ пос- 
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лёднихъ, не представлять діавола существомъ личнымъ и 
дБйствительнымъ значило бы совершенно извращать емыслъ 
рёчи. 

_ Во-вторыжг, изъ новозавътныхъ книгь еще яснће 
видно признанів діавола существомъ личнымъ и дЪйстви- 
тельнымъ. Для доказательства этого достаточно привести 
нБеколько примЪровъ: 

Объясняя притчу о ећмени и плевенахъ, Спаситель го- 
воритъ: Оююцщий доброе съмл есть Сына человьчески; 
поле есть мрг; доброе съмл—это сыны царствя, а 
тлевелы—сины лукаваго; враз, посњявшій иже, есть 
діаволг; жатва есть кончина впка, а жнецы суть ан- 
гелы (Мате. ХШ, 37—39). Здесь діаволъ представляется 
такимъ-же существомь дфйствительнымъ и личнымъ, какъ 
Сынъ человёчесьй, какъ ангелы, какъ сыны царствія и 
сыны лукаваго. 

Богда фарисеи обвиняли Спасителя, будто Ома изго- 
пяетё бъсовё не иначе, паке силою веельзевула, князя 
бњсовскаго (Мате. 12, 24), то Спаситель не только не 
сказалъ, что веельзевуль и его б%сы не суть существа 
двйствительныя, чёмъ прямо была-бы опровергнута нел®ная 
мысль фарисвевъ,—папротивъ, отвћчалъ такими словами, 
которыми ясно засвидћтельствовалъ подлинность бытія са- 
таны и ето царства: сли сатана сатану изіонлетё, то 
онё раздълилея сам сг собою: какг-же устоитг цар 
ство 60? И если Я силою веельзевула изгоняю бъсовё, 
то сыновьл ваши чьею силою изгоняютз? Посему они 
будуть вамё судьями. Если-же Я Луком Божим 
изгоняю бтсовг, то конечно достигло до васг царстве 
Боже. Или как можеть кто войти ве домё сильнаго 
% раститить вещи его, если прежде не свяжетё силь- 
маго и тогда расхититг доме ею (—26—29). 

Когда апостолы спросили однажды Спасителя наедин®, 
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отчего они не могли изгнать духа нечистаго изъ человћка, 
Господь также не только не сказать имъ, что это вовсе 
не быль духъ нечистый и что вообще нечистые духи не 
существують на самомъ дЪлЪ, напротивъ преподалъ пра- 
вило, накъ изгонять злыхъ духовъ: сей 1008 не мо- 
жет выйти иначе, како отв молитвы и поста 
(Марк. ІХ, 29). 

Въ томъ страшномъ приговор, который произнесеть 
праведный Сущя гръшникамъ: Идите отг Меня, прокля- 
тше, вё огонь вњчный, уготованный длаволу и ангеламё 
го (Мате. ХХУ, 41), діаволъ и ето ангелы ясно отди- 
чаются оть злыхъ людей и представляются существами 
дьйствительными, которымъ опредфлено вЪчное наказаніе. 

Апостоль Таковъ говорить: И бтсы впруютё и тре- 
пещута (Пак. 1, 19). Значить, они суть существа разум- 
ныя, МЫСЛЯЩІЯ. 

Апостолъ Іоаннъ свидтельствуетъ: Кто дљлаетг гра , 
пота отг діавола, потому что сначала дгаволё с0грњ- 
шилё. Для сего-то и явился Сынг Божій, чтобы рӣиз- 
рушить дла діавола (1 Іоан. Ш, 8). Можно-ли 007197 
ситься, чтобы здЪсь подъ именемъ діавола разум лось су- 
щество не дВйствительное, а только воображаемое? 

Апостойъ Павель пишетъ: Чтобы не сдълаль намё 
ущерба сатана, ибо пама не безвизвљеттны е0 умыслы 
(2 Кор. П, 11), —п слфдовательно изображаетъ діавола су- 
ществомъ мыслящимъ; а. Въ другомь мств выражаеть 
желанів, чтобы противящуеся истин» освободились отъ сти 
діавола, который уловила изб 62 с6010 волю (2 Тим. П, 
26),—и такимъ образомъ учить, что діаволъ есть существо 
личное, имфющее собственную волю. 

Противъ библейскаго ученія о діаволћ возражаютъ, что 
предотавленіе о Маволв возникло не на почв народа Из- 
раильскаго, но имфеть персидекое происхозжденіе, и что 
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Туден усвоили себ это предетавлеше уже въ плфну вави- 
лонскомъ: библейское ученіе о діаволБь имћетъ, говорятъ, 
несомиённое сходство съ персидскимъ ученіемъ объ Ари- 
ман%, зломъ началь. Съ другой сгороны утверждаютъ, что 
въ тёхъ мёотахь евангелій, тд идеть рёчь о діавол®, 
Ілсусъ Христосъ только приспособляется къ іудейской на- 
родной вЪрЪ или суев%рію, 

На это мы должны сказать слёдующее: 

а) Учеше о діаволъ существовало у народа Израиль- 
скаго несомнЪнно гораздо раньше пл%на вавилонскаго, 
какъ видно изъ приведенныхъ выше мёстъ ветхозавЪтныхъ 
ЕНИГЪ. 

б) Ветхозавтное ученіе о діаволћ предотавалеть діа- 
метральную противоположность съ персидскимъ ученіемъ объ 
Ариман%: 

` Ариманъ считается по дуалистическому ученію персовъ 
самостоятельнымь богом, а падшій сатана есть творенге, 
происшедшее отъ Бога и обусловливаемое Богомъ. 

Ариманъ съ значительнымь успъхомъ воюетъ съ Ор- 
муздомъ (добрымъ началомъ), а діаволъ—только безоиль- 
ное, хотя и сопротивляющееся орудіе Божественнато Про- 
мысла. 

Ариманъ творить вредныхь животныхь,— діаволъ не 
творитъ, а старается только разрушать. 

Наконецъ Ариманъ пропзошелъ изъ вфчнаго первосуще- 
ства (7егиапе акегепе) прямо въ качеств 31420 начала, 
тогда какъ діаволъ, по ученію Писанія (Іоан. 8, 44, 2 
Петр. 2; 4; Туд. 6), первоначально быль добрымё и сдф- 
лалея злымъ только волфдетйе злоупотребленія своею 
свободою. 

в) Мудрое приспособленіе шсуса Христа къ предразсуд- 
камъ толпы, хотя Онъ Самъ и не раздлялъ ихъ, состав- 
аяло, говорять, характеристическую особенность Его уче- 
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вія. И въ ученіп о зломъ дух Онъ, по утверждению нв- 
которыхъ, только приспособлялея къ іудейскимъ понятямъ 
о діавол% и объ ангелахъ вообще. Однако этому утвержденю 
противорёчить то обстоятельство, что въ данномъ схучаз 
шсусъ Христосъ допускать такое присиособленіе не только 
къ народу, но икъ ученикамъ Своимъ, о которыхъ однако 
прямо говорить, что имъ дано знать тайны царствія Божія 
(Лук. ҮШ, 10): и имъ также Онъ неоднократно и недву- 
мысленно товорить о Мазолв (Мате. ХШ, 25... 39; ХУ, 
17; Лук. ҮШ, 5, 12; Х, 17—20; ХХІ, 31 и друг. мота). 
Вполв% несомнънно,—и этого отнюдь нельзя опровергнуть, — 
что шеусъ Христосъ положительно предотаваяль какъ на- 
роду, такъ и ученпкамъ Свопмъ, діавола источникомъ 
трћха. Вообще веб попытки устранить үченіе о діаволф изъ 
Священнаго Писанія оказывались всегда тщетными, небо- 
состоятельными: если ужъ какое другое понятіе можно на- 
звать вполнё библейскиме, то въ особенности понятіе о 
діавол%. 

бынъ Божій явился въ міръ для того, чтобы разрушить 
дла діавола (1 Іоан. Ш, 8). Поэтому Ему нельзя было 
избъжать борьбы съ княземъ тьмы. Второму Адаму пред- 
стояло возвратить все то, что потеряль первый Адамъ. И 
такъ какъ первый Адамъ не устоялъ въ искушенш, то ему 
(пскушенію) долженъ былъ подвергнуться снова второй 
Адамъ. Въ Нему пристулилъ въ пустынћ древній змій-ис- 
куситель, но былъ Имъ отраженъ и посрамлен». Отвергаю- 
пе быте діавола и считающие его пустою фантасмагоріей 
тёмъ самымъ допускаютъ, будто Христосъ явился въ міръ 
дня того, чтобы разрушить двла пустой мечты.. И если 
діаволъ есть не болће, какъ только олицетвореніе злаго 
начала, то значить и Христосъ былъ только безличною 
пдеею. А допускать, —какъ хотять нёкоторые, что иску- 
шеніе Тисуса Христа въ пустын® было не дйствительнымъ, 
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историческимъ событіемъ, а только внутреннимъ процес- 
сомъ, совершавшимся въ душ Искупителя міра, значитъ 
покушаться на Его безгршность: если Онъ былъ иску- 
шаемъ своими собственными внутренними мыслями и п0- 
желавіями, то, стало быть, Онъ носилъ въ Себф злыя 
мысли и влеченія и потому Самъ быль грёшникомъ. А 
этимъ разрушался-бы весь образъ Тисуса, начертанный намъ 
евангелистами. Искушенше должно было и моіло придти 
въ Нему только 364%, но отнюдь не %звнутуи, какъ оно 
пришло и къ первому человъку. 

Да, п къ первому человћку искушеніе пришло извн%: 
человћкъ не былъ отцомъ лжи, не быль самостоятельнымъ 
виновникомъ, творцомъ грћха. Онъ имёлъ роковое несчастіе 
сдБлаться только сыномъ лжи и гр%ха. Одинъ ость отецъ 
ажи, виновникъ грёха и всякаго зла —діаволъ. 

Что трёхъ дфйствительно существуеть, это—-фактъ не- 
сомнённый, удостоввряемый жизню и ипсторей. Но грёхъ 
не есть нЪфчто изначала и необходимо ‘данное въ самой 
природв челов ческой. Не составляетъ ли онъ сабдетая 
ограниченности природы человеческой или низшей степени 
добра, переходной только ступени къ совершенству: н%тъ, 
онъ есть положительное отрицаше добра, положительное зло. 

Откуда же тръхъ въ человкћо Нельзя возводить ого 
къ Богу, въ которомъ нЪтъ никакой тьмы (1 Іоан. 1, 5) 
и который не пекушаетъ никого къ злу (Так. Г, 13, 17). 
Было бы ужасно и противно всякой поихологіи производить 
трёхъ изъ самой природы челов ческой. Его можно возво- 
дить только къ духовному злому существу, стремящемуся 
отторгнуть волю человфка отъ святой воли Божей. Если 
мы ведемъ борьбу съ существующимъ въ насъ самихъ 
зломЪ, если въ самыя святыя минуты душу нашу часто 
обуреваютъ тяжкія искушенія, то кто не скажетъ, что эта 
борьба происходить не отъ плоти и крови, какъ перваго 
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своего источника, но отъ невидимыхъ силъ, враждующихъ 
съ Богомъ изъ-за обладашя нашимъ сердцемъ. Объяснить 
вполн сүществованіе зла, его страшную глубину и могу- 
щество можно пе иначе, какъ только при допущеніи духов» 
наго міра, закоренфлаго въ зл и находящагося въ таин- 
ственныхъ отношеніяхъ къ человћку. 

Вмъств съ тмь ученіе о зломъ дух искушающемъ, 
обольщающемъ, подетрекающемъ на 310 полно для чело- 
в%ка великаго утЬшенія и проливаетъ свЪтъ надежды въ 
такія области жизни, которыя—не будь этого ученя— были 
бы покрыты непрогляднымъ, безотраднымъ мраком». Въ 
самомъ дЪлЪ, какъ ни глубоко палъ человЪкъ, однако онъ 
какъ относительно перваго гръха, такъ и относительно каж- 
даго изъ послЪдующихъ гръховъ есть только существо, 
подвергшееся и подвергающееся соблазну и обману, а не 
дьявольски-злое. У него всегда остается надежда на исправ- 
леніе и искуплене: Но поиетин% нельзя было-бы не придти 
въ отчаяніе, еслибы пришлось вфрить, что веБ тв разно- 
образныя внушенія зла, которыя подымались въ сердцЬ че- 
ловћка, въ пемъ самомъ и зарождались. Поистин% нельзя 


было бы безъ мрачнаго отчаянія тлядфть на судьбу воего® ^^ 


рода человъческаго, еслибы необходимо было в%рить, что 
ве тнусныя грБхопаденія и страшныя преступленія, совер- 


шенныя человћчествомъ, были имъ самимъ задуманы, взле- 


аяны въ ето собственной груди, а не внушены посторон- 
нимъ вліяніемъ. Но если это сдано было враіомг (Мате. 
ХШ, 28), тогда не сафдуеть еще терять надежды: хотя 
сердце человфческое и есть та почва, на которой прозябли 
ве злые помыслы и злые д%ла, однако самое смя, изъ 
котораго они прозябли, вобяно въ него чужою рукою. 

«И кто станетъ отрицать существованіе въ человБЕВ 
этихъ діавольскихъ внушеній, совершенно отличныхь отъ 
его животныхъ стремленій? Конечно, никто, испытавшій въ 
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своей груди страшную возможность подстрекательства ко 
трёху, никто, изучавшій надлежащимъ образомъ нравствен- 
ныя аћтописи міра. Чёмъ, какъ не этимъ, объяснить то, 
что люди не только отступаютъ отъ Бога, но и возстаютъ 
противъ Него? что беззаконники, выфсто того, чтобы просто 
забыть Бога, не касаясь уже Его вовсе, пролзносятъ Его 
имя своими устами такъ же часто, если еще не чаще тБхъ, 
кто любить Его и служитъ Ему? Бакъ иначе объяснить 
изрыгаемыя на Него дерзкія хулы, ту дятельную нена- 
висть къ Нему, которой нельзя не признать въ иныхъ 
злыхъ людяхъ? Они—не атеисты, —это слово выразило бы 
слабо и невфрно, кто они: нётъ, они скорфе антитеисты. 
Чъмъ инымъ можетъ быть изъяснено услажденіе при видћ 
страданй или при причиненш мученій, многія странныя 
изобрътенія злобы, а главное —евирћпость и, такъ сказать, 
сладострастіе въ ненависти? Чмъ инымъ изъяснить пред- 
почтеніе зла ради самаго зла и ту неистовую радость, ко- 
торую люди часто находятъ въ нарушеніи закона, услаж- 
далось самымъ этимъ нарушенемъ, и всё иныя «шаја сал- 
фа шеп из» (злыя утБхи ума), такъ хорошо охарактеризо- 


Аа 
№ ванныя поэтомъ одною фразой? 


«Тайна эта столько же необъяснима, сколько и страшна 
до тЪхъ поръ, пока, человЪкъ и слышать не хочетъ ни 0 


_ подземномъ духовномъ мір, ни о небесномъ; но она ста- 


новится весьма понятной, какъ скоро мы признаемъ 330, 
тнфздящееся въ человзкз, не вполнь его соботвеннымъ, 
какъ скоро мы открываемъ грьхопадеше, предшествовавшее 
его паденю, и законопреступника, согрћшившаго прежде 
него,--того, который палъ не такъ, какъ палъ человћкъ, 
потому что паденіе человћка милосердо пріостановлено тою 
же плотію, при посредств которой оно и содёлано; а 
этотъ первопадшій палъ такъ, какъ могутъ пасть только 
духи—съ высоты" неба въ бездну ада. Этимъ же объяс- 
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няется и то, что разъ онг палъ, возстать онъ уже не мо- 
жетъ никогда, такъ какъ онъ никфиъ не былъ обольщенъ, 


не быль искушенъ другимъ, какъ обольщенъ и искушенъ 


былъ Адамъ: онъ самъ предпочелъ зло, вполиъ сознавая, 
что оно зло; самъ отступился отъ добра, вполн® сознавая, 
что оно добро; и такимъ образомъ его грћхъ является по 
существу своему грёхомъ противъ Духа Святаго и какъ 
таковой не можеть быть прощенъ ни въ этомъ вк, ни 
въ будущемъ. Все объясняется, какъ скоро мы признаемъ 
существованіе такого духа, который, погибнувъ самъ безъ 
надежды искупленія, старается погубить такимъ образомъ 
другія создавія Божии: считая для себя еще малой побвдой 
то, что довель человфка до животнаго состоянія, онъ Х0- 
тфлъ бы сдфлаль и его діаволомъ. Безчисленныя нравствен- 
ныя и духовныя явленія этого падшаго міра свидЪтель- 


ствуютъ и увёряють въ личномъ существованіи такого: 


искусителя» *). 

Что касается числа падшихъ или злыхъ духовъ, то 
Священное Писаніе не опредъляетъ его, но даетъ разум%ть, 
что число это велико, когда товоритъ о бђсахъ и духахъ 
нечистыхь въ числв множественномъ (Лук. Х, 17, 20; 
Ефес. ҮІ, 12 и друг.), свидётельствують, что въ стран% 
Тадаринской Спаситель изъ одного человћка изгналъ бБоовъ 
многихъ «20098 (Лук. ҮШ, 30) и представаяеть изрече- 
пів Спасителя: «сли сатана раздълилея сама вё себњ, 
то какё устоитг царство его? (Лук. ХІ, 18). Значитъ, 
нечистые духи составляютъ цћлое царство. Нђкоторые изъ. 
учителей Церкви, на основаніи словъ Апокалипсиса (ХІІ, 4): 
хоботё его (змія) отторгё третью часть 36%345. небес- 
ных, гадали, что діаволъ увлекъ за собою третью часть 


*) Искушене Господа въ пустын%, Тренча, врхіепископа! Дублиноваго » 
Правоел. Обовр. 1887 г., мартъ, стр. 576—577. 


273 


міра ангельскаго *). Но друтіе—наибольшая часть——держа- 
лись той мысли, что «имъ отторгнуто, ему послћдовало и 
съ нимъ ниспало безчисленное множество подчиненныхъ 
ему духовъ» *), не опредвляя, сколько именно. 


ен 


ОТДЪЛЪ ТРЕТІЙ. 


Погребеніе и поминовеніе право- 
славнаго христіанина. 


1. Погребеніе православнаго христіанина, 
То, что ты сфешь, не оживетъ, 


если не умретъ. (1 Кор. ХҮ, 36). 
а) Отходная. 


При конц жизни человћка, при отход его изъ этого 
міра, надъ нимъ читается особый канон, который въ 
Требник» Маломъ озаглавливается такъ: «Канонъ молебный 
ко Господу нашему Шисусу Христу и пречистьй Богородицё 
Матери Господни, при разлученіи души 0тъ тфла всякаго 
правовфрнаго». При концћ канона полагается особая мо- 
литва. Этоть канонъ, читаемый «отъ лица человћка, съ 
душею разлучающагося и не могущаго глаголати», обыкно- 
венно называется отходною. 


1) См. у св. Димитрія Ростовском. Лътоп. Т, 12. 
2) Тоаинь Дамаскинъ, Точное излож. прав. въры. Кн. П. гл. 4. 
18 


? ТО 


Воть нћсколько тропарей изъ этого умилительно-трога- 
тельнаго канона: У 

«Се мя, Владычице, страхъ усрфте, его же и бояхся, 
се подвигъ великъ объять мя, въ немже буди ми помощ- 
ница, надежде спасешя моего». 

«Усти мои молчать и языкъ не глаголетъ, но сердце 
вЬщаетъ: огнь бо сокрушенія сіе сндая внутрь возгарается 
и гласы неизглаголанными Тебе, Двво, призываетъ» . 

«Нощь смертная мя постиже неготова, мрачна же и без- 
лунна, препущающи неприготовлена къ долгому оному пути 
страшному, да спутешествуетъ ми твоя милость, Влады- 
чице». 

«Великой послфдней гласящей трубБ въ страшное и 
грозное воскрешене суда, воскресающимъ всфмъ, помяни 
мя тотда, Святая Богородице». 

«Зря конець близу житія моего и помышаяя безмъет- 
ныхъ мыслей, д®яній же, Всечистая, душу мою дБлатель- 
ницу, лют уязваяюся стрфлами совфсти: но преклоншися 
милостивно буди мнЪ предстательница». 

Въ заключеніе всего отъ іерея глаголется сл$дующая 
молитва на исходг души: 

«Владыко Господи Вседержителю, Отче Господа нашего 
исуса Христа, Иже всфмъ человћкомъ хотяй спастися и 
въ разумъ истины прити, не хотяй смерти трёшному, но 

‚ обращеніл и живота! Молимся и милися Ти дћемъ: душу 
раба Твоего (имя рекъ) отъ всямя узы разрёши, и отъ 
веякія клятвы свободи, остави прегрЬшенія ему, яже отъ 
юности, вЪдомая и невздомая, въ дћлЪ и словъ, и чисто 
пспов%ћданная, или забвеніемъ или студомъ утаенная. Ты 
бо единъ еси разрёшаяй связанныя и исправляяй сокрушен- 
ныя, надежды неначаемымъ, могій оставляти грхи всякому 
человћку, на Тя уповане имущему. Ей, человћколюбивый 
Господи, повели, да отпустится отъ узъ плотскихъ и грё- 
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ховныхъ, и пріими Въ мір душу раба Твоего сето ае 
рекъ), и покой ю Въ вёчныхь обителехь 60 а Е. б 
ими, благодатію единороднаго Сына Твоето, Господа Бо 
Спаса нашего Іисуса Христа, съ Нимже благословевъ 80) 
съ пресвятымь, и благимъ, и животворящимъ Твоимъ Духомъ, 
нынћ и приспо и во вБки вфковъ, аминь». 

Въ Большомъ Требник (глава 75) есть особый «Чинъ, 
бываемый на разлучеше души отъ тъаа, внегда человЕъ 
долго страждетъ». Этоть Чинь состоитъ изъ канона и 
двухъ молитв, изъ коихъ первая («Молитва о и 
мБй») по содержанио вполн сходна съ молитвою ВЪ А 
ной, а вторая «0 долгостраждущемъ умрети» читается 

«Господи Боже нашъ, иже неизреченною Твоею мудро 
оть проти сего вообразивый, 
въ видь и доброту украсивый, яко честное и небесное стя- 
жаніе, въ славословіе и благолёпіе Твоея славы и царства, 
за еже по образу и 10 подобію сего привести, во понеже 
заповъҳь шреступи Твоего повелБнія, пріемъ т и не 
сохранивъ, и сего ради да не 810 беземертное и 
человълюбно повелвый разрёшеню сему и нерушим% ‚ се 
узъ, яко Богь отцевъ, Твоимъ Божественнымъ т 
отеъщися и разытися, и тлу убо отъ нихже а: вив 
тися, души же тамо преселитися, идЪже и еже быти = 
есть, даже до общаго воскресения: сего ради м е 
безначальному и беземертному Отцу, и единородному Н. . 
быну, и пресвятому Твоему Духу, да отЪ тБла разр а 
(имя рекъ), во упокоеше сотвориши, и аще что въ вд 
він или въ невъдЪніи приразися Твоей благости, или подъ 
клятвою священничеокою бысть, пли своя родители преогорчи, 
или клятву преступи, или въ мечтанія демонекая и М 
ванія студная впаде, завистію лукаваго демона, прощея 


я: ей. Владыко Господи 
ють Твоея неизреченныя благости мол Д Д Е 


стію создавый человћка и 
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Боже, услыши мене грёшнаго и недостойнаго раба Твоего 
въ часъ сей и разрёши раба Твоего (имя рекъ) нестерни- 
мыя сея болёзни и содержания его горькія немощи и упо- 
кой его, идфже праведныхъ дуси, яко Ты еси унокоене 
душъ и тфлесъ нашихъ, и Тебф славу возсылаемъ, Отцу 
и Сыну и Святому Духу, нын% и присно и во вки въКоВъ, 
аминь» . 


б) Омовеше и облачене умершаго. 


Ни одинъ народъ не оставлялъ безъ попеченія тфлъ 


своихъ умершихъ: для веБхъ былъ священъ тотъ законъ, ` 


чтобы погребеніе сопровождалось приличными обрядами. Въ 
своихъ погребальныхъ обычаяхъ каждый народъ, сообразно 
съ своимъ духомъ и характеромъ, выражалъ свою заботли- 
вость о сковчавшихся. Оуевћрные египтяне бальзамировали- 
т6ла своихъ умершихъ, обвязывали ихъ тонкими повязками 
и хранили ихъ или въ пирамидахъ. или въ другихъ мъстахъ. 
Воинственные и жестокіе римляне омывали тфло умершаго 
холодною водою, намащали его и сожигали на устроенномъ 
для этого костръ. Когда пламя совершенно погасало, соби- 
рали пенелъ тфла, кропили его виномъ и молокомъ и за- 
қлючали со слезами и духами въ урну. У народа Божія— 
тудеевъ мы встрёчаемъ также погребальные обряды, но бо- 
лће кроткіе, сообразные съ природою, чуждые суевђрія и 
безчеловчія язычниковъ, Гудеи не бальзимировали и не 
сожигали тђлъ умершихъ, но намащали ихъ благовоніями, 
обвивали тонкимъ полотномъ и погребали въ пещер, или‘ 
грот (Іоан. ХІХ, 39—41). Въ память умершаго преломляли 
надъ нимъ ха%бъ (Второз. ХХҮІ, 14. Іерем. ХҮІ, 7); а для: 
выраженія своей скорби о скончавшемся посыпали голову 
пепломъ, а иногда налагали на себя постъ (1 Цар. ХХХІ, 
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13; 2 Цар. 1, 12; Ш, 35). Ов. вБра Христова, пош аш, 
между прочимъ, и высокое понятіе о человћкћ-христјанин%, 
заставляетъ съ почтеніемъ смотръть на него и тогда, когда 
онъ лежитъ бездыханенъ и мертвъ. Әтотъ умерший хри- 
стіанинъ теперь—добыча смерти, жертва тльвя, но онъ— 
членъ исуса Христа (1 Кор. ХП, 21); въ развалинахъ 
этого, нЪфкогда величественнаго храма, носился, жил и 
дйствовалъ животворящій Духъ Божій (1 Кор. ҮІ, 15— 
19); тБло христіанина освящено пріобщеніемъ божествен- 
наго тла и крови Христа Спасителя. 

«Можно ли же не воздавать почтенія шоусу Христу, кото- 
раго умершій есть членъ? Можно-аи презирать Духа Святаго, 
котораго умерший быль храмомъ?» *). Наконецъ это мерт- 
вов и тлћнное тъло христанина снова оживет и облечется 
нетльшемь и безсмертіемъ (1 Кор. ХҮ, 53). Поэтому-то 
"наша православная Церковь, освящая своими священнодй- 
ствіями веб важн%йшіе случаи въ жизни христіанина, не 
оставляеть сына своего безъ материнскихъ попеченій и 
тогда, когда онъ перешель изъ этого мра въ далекую и 
невъдомую страну вЪчности. Тротательные обряды, совер- 
шаемые св. Церковію надъ гробомъ хриспанина, не пустыя 
и пышныя церемоній, которыя часто изобрътаютоя тщесла- 
віемъ и суетностью человёческою и которыя не трогаютъ 
сердца и ничего не говорятъ уму, напротивъ того имвютъ 
глубокій смыслъ и значене и, будучи основаны на вну- 
шеніяхъ св. вБры, ведутъ свое начало отъ богопросвЪщен- 
ныхъ мужей древности. 

Когда тђло хрисманина лежить бездыханно, тогда съ 
материнскими попеченіями Церкви о умершемь начинаются 
и заботливыя попечевія о немъ дружбы, родства и знаком- 

ства. Тьло, или по выраженію Требника 2), мощи үсоп- 


2) Слово 165 блаж. Августина. 
2) Послъдовавіе погребевія мірскихъ человъкъ. 
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шаго тотчасъ по смерти омывается—въ знаменіе духов- 
ной чистоты и непорочности жизни умершаго и изъ жела- 
нія, чтобы онъ въ чистотћ предстать предъ лице Бога по 
воскресеніл. Основаніемъ этого благочестиваго обычая слу- 
житъ для христіанъ прим%ръ Божественнаго нашего Иску- 
пителя, пречистое тёло Котораго, по свидфтельству св. 
Тоанна Златоуста *), по снами съ креста было омыто, а 
также примфръ христіанъ временъ апостольскихъ, имфвшихь 
обыкловеніе омывать тёла своихъ усопшихъ (Дфян. ІХ, 37). 
У писателей послЪ-апостольскихь вћковъ мы находимъ не 
только свидфтельства объ обыкновеши омывать тфла үсоп- 
„шихъ, но и подробныя описашя самаго образа совершенія 
этого обряда въ древней хрпетіапской Церкви. Такъ изъ 
жезпеопсанія св. Макрины, сестры св. Василія Великаго, 
мы узнаемъ, что омовеніе тфла умершаго простиралось на 
вов части тёла и что при совершеніи этого обряда ипБты 
были псалмы богодухновеннаго Давида. Сочинитель П-то 
слова на Іова, приписываемаго обыкновенно св. Златоусту, 
представляя трогательную картину нбзжной родительской за- 
ботливости объ умпрающемъ сын, упоминаетъ между про- 
чимъ и объ омовеніл. «Когда сынъ испуститъ духъ, то 
родители по повелђнію Тото, Ито даровалъ имъ сына, за- 
ботятся о немъ, распростираютъ его руки, закрываютъ глаза 
и омываютъ». 

Но монаховъ и священниковъ не омываютъ посл смерти. 
«Егда кто отъ монаховъ ко Господу отыдеть, понеже не 
подобаеть омыватися тфлу его, ниже видфтися отнюдь нагу, 
на сіє учиненный монахъ отираетъ мощи его теплою во- 
дою, творя прежде тубою кресть на чел скончавшатося, 
на персћхъ, на рукахъ, на ногахъ и на колђнахъ, вящие же 
ничтоже» *). 


1) Бесвда 1ХХХГУ на Еванг. Іоанна, 
2) Большой Требникъ, Поелъдованіе исходное монаховъ. 
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«Егда кто отъ мрекихь священниковъ отыдетъ ко Тос- 
поду, приходятъ три священницы и снемлютъ его 00 одра, 
и полагаютъ на земли на рогозиниц. И понеже не подо- 


баетъ измовениу быти, обнажену отъ священниковъ, оти- 


раютъ его со ёлоемъ чистымъ» "). 

Посл омовенія тла христ!анина, его одњваютд вё 
новыя одежды. Этимъ заранфе указывается на новое одвя- 
ве нашего нетлЬнія и беземертія (1 Вор. ХҮ, 53) °). 
Одежды одфваются сообразныя званію или служеню умер- 
шаго. Он изображаютъ, что по воскресеніп челов®къ дол- 
женъ будеть дать отчетъ Богу, какъ онъ исполнял свой 
долгъ. въ томъ звании, въ которое былъ призванъ; 060 «вси 
оживутъ, кійждо въ своемъ чину» (1 Кор. ХУ, 22, 23). 
И такъ монаха одзваютъ въ монашеское одфяше и обви- 
вають ето мантією, для чего она разръзываетоя нБсколЬьЕо 
и усопшій обвертывается укроемъ, или пеленою (Іоан. ХІ, 44), 
крестообразно *). Лицо его закрывается въ знакъ того, что 
умерший во время земной жизни удаленъ быль 0тъ міра. 
Умершаго священника одфваютъ сперва въ обычныя его 
одежды, потомъ п во вою священническую одежду и покры- 
вають лицо ето воздухомъ, въ знакъ того, что онъ былъ 
совершитель таинъ Божінхъ и особенно святыхь таинъ 
Тела и Врови Христовыхъ, Этотъ воздухъ потомъ уже не 
бываеть въ употребленіл, но опускается съ умершимъ въ 
землю. «Макона же и прочихъ клириковъ такожде по обла- 


1) Требникъ, Послъдованіе мертвенное надъ скончавшимся священниконъ, 


2) Св. Тозина Златоуста бесда 116-я, т. ҮІ: 

я его косвени, и поднесше мощи еъ рогозины, 
вы: и тако надъ погребавіемъ 
иже по обоихъ краехъ, свив® 
мощи: наченъ же 
й у персій, треті 
нозв его» (Посл 


з) «Простирается манті 
простираютъ ю полъ мощи отъ ногъ даже до гла! 
вчиненый монахъ ножемъ обр%завъ край мантіи, 
же мощи мантіею, укроемъ вкупъ евязаннымъ обвиваетъ 
отъ главы совершаетъ кресты три —единъ У главы, вторы! 
у колънъ, оставшею же частію двоихъ укроевъ связуетъ 
коваше исходное монаховъ въ Большомъ Требник®). 
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чени въ обычныхь одеждахъ, въ ихъ чинови належная 
одъяшя облачени да будуть» *). Усопшаго архјерея обле- 
каютъ въ армерейскую одежду. Епископъ, постригшійся 
предъ омертію въ схиму, въ схим% и погребаетея, а обык- 
новенный—въ ризахъ ?). 

На умершаго мірянина, одБтаго въ новыя и чистыя 
одежды, полагаютъ саванг (Ниеии, елены) —б%лый покровъ, 
указывающий на ть бђлыя одежды, въ которыя облачаютъ 
по крещеніи, и потому знаменующій, что умершій сохра- 
нихъ до конца жизни оббть, данный имъ при крещении 3). 

Блый покровъ, полагаемый нын$ на умершаго, замђ- 
ниль собою бђлыя одежды; въ которыя имфли обыкновеніе 
облекать умершихъ въ древней христіанской Церкви. 0бы- 
чай этотъ восходитъ ко временамъ самого Іисуса Христа, 
котораго тло обвито было чистымъ полотномъ (Лук. ХХШ, 
53). Тёла святыхъ мучениковъ были облекаемы въ чистыя 
льняныя одежды. 0 всеобщности этого обычая въ древней 
христіанской Церкви можно заключать изъ словъ блажен- 
наго Іеронима (въ жизни Павлы), который убъждаеть бога- 
чей своего времени не тратить богатства на погребальныя 
одежды и не оставлять древняго и священнаго обычая обле- 
кать умершихъ въ простыя бфлыя одежды. Ов. Златоустъ, 
объясняя значевіе бфлыхъ погребальныхъ одеждъ, называть 
ихъ одеждами нетльшя и безсмертя. Мы имфемъ самое 
осязательное свидфтельство о всеобщности этого. обычая въ 
древней Церкви: въ Римё и въ другихъ мфетахъ находили 
тБла древнихъ христіанъ въ бфлыхъ одеждахъ. Эти бЪлыя 


1) Требникъ митронолита Петра Могилы, 1646 г., стр. 441. 

2) Опредвлеше Константинопольскаго Патріаршаго собора по вопросамъ 
Өеогноста, епископа Сарайскаго, 1301 года. Правоелавный Собесдникъ 1863 
тода, Февраль, стр. 167. 

2) Въ Послвдованш Крещенія, въ „Чин%, како во осьмый день приносятъ 
младенца въ церковь, во еже омыти его“, пелены, которыя разръшаетъ при 
этомъ священникъ, названы по гречески саваномъ. 
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одежды состоять изъ рубашки, которую древше называли 
плащаницею (сикдонй). Рубашка завязывалась подвязками, 
какъ обыкновенно пеленаютъ младенцевъ. Затћмъ головная 
повязка, называемая убрусомъ (сударемъ), покрывала не- 
только лице, но и всю верхнюю часть тЪла до ногъ. | 

Въ руки какъ архіерею, такъ и священнику дается 
Евингеме, въ знакъ того, что они возвзщали людямъ уче- 
не Евангелія. Кром Евангелія, въ руки архіерея и свя- 
щенника обыкновенно полагается еще ресто — символъ спа- 
сенія живыхъ и мертвыхъ: въ руки монаху и мірянину 
полагають ижону Спасителя, въ знакъ того, что они вфро- 
вали во Христа и предали Ему душу, что они въ жизни 
предзр%ъли Господа предъ собою и теперь переходятъ къ бла- 
женному лицезрћнію Ето со Овятыми. 

Когда наступить время полагать усопшаго во гробъ, 
тогда священникъ хроюшитг святою водою ттњло умершато 
и .ковчегё ето изви и извнутрь и абіе влагаетъ е въ немъ '). 

На чел умершаго полагается вњнчшхё. Умершій хри- 
стіанинъ украшается вёнцемъ, какъ борець, съ честію оста- 
вившій поле подвига °), какъ вопнъ, одержавшій побфду. 
На вёнчикћ находится изображенів Господа Јисуса Христа, 
Пречистой Богоматери и св. Іоанна Предтечи, съ надписью 
«Трисвятаго». Әтимъ показывается, что окончившій свое 
земное теченіе надћетея за ‘свои подвиги получить вЪнецъ 
{2 Тим. ІҮ, 7, 8) только по милосердію Тріединато Бога и 
ходатайству Божіей Матери и Предтечи. 

Когда явились вънчики, полатаемые на чело умершаго, 
въ такомъ вид, то-есть съ изображеніемъ Іисуса` Христа, 
Божей Матери и св. Предтечи и съ надписаніемъ Трисвя- 


1) Требникъ, Указъ о провождеши\усопшихъ на святую Пасху и во всю 
«вътлую недзлю бываемый, 


2) Св. Іоанна Златоуста бесвда ТУ на посланіе къ Евреямъ. 


а 


таго, исторически опредфлить нельзя, по недостатку свидћ- 
тельствъ. Въ Требник, употребляемомъ въ настоящее время, 
и въ Требник Петра Могилы нЪтъ ни одного намека на 
обрядъ увънчивать умершаго. Вћролтно, обычай этотъ соблю- 
дался вефми православными христіанами, передавался изъ 
рода въ родъ и быль такъ всеобщъ въ Церкви, что не 
требовалъ положительныхь узавоненй и правиль, оставшись 
такимъ образомъ незамфченнымъ въ истори, по самой своей 
всеобщности и обычности. 

Тло умершаго покрывается священнымь 20106015, 
въ зпакъ того, что умершій, какъ п%рующій и освященный 
таинствами, находится подъ покровомъ Христовымъ. 

Надъ умершимъ архіереемъ п священникомъ читается 
Бвангелёе, по словамъ Симеона Оолунокато, въ умилости- 
взене Бога. Ибо говоритъ онъ, какая другая можеть быть 
жертва Богу въ умилостиваеше о предлежащемъ, кавъ не 
сія, то есть благовътетвованів о воплощении Бога, Его уче- 
ни, таинствахъ, дарованін оставлешя согрЪшеній, спаси- 
тельныхъ страдашяхь за нась, животворной Его смерти и 
воскресени ‘). Евангельское слово выше всяваго «посаЪдо- 


ванія», и его прилично читать надъ освященными г 
Надь умершимъ міряниномъ и монахомъ читается Псал- 


тирь. Это чтеше утЪшаеть софтующихь объ усопшемъ и 
располатаеть ихъ къ молитв о немъ Богу. Такъ какъ чте- 
не Псалтири по умершим назначается преимущественно 


для молитвы за него, то оно прерывается поминовеніемъ , 


усопшаго, еъ особеннымъ молитвеннымь обращеніемъ къ 
Богу, съ произношенівмъ самаго имени покойнаго. Обычаемъ 
принято · повторять такое молитвенное обращеніе къ Богу 
по окончани ифоколькихъ псалмовъ, отдфляемыхь въ книг. 


+) Новая Скрижаль, часть ІУ, гл. 22, $ 2. 
2) Симеона Солунекаго, ·Разгов. о евященнод. $ 326. 
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Псалтирь словомъ: «Слава». Эта молитва, начинающаяся 
словами: «Помяни Господи Боже нашъ», печатается не 
между псалмами, а въ Посафдовани «на исходъ души», 
которое находится кавъ Въ Псалтири Малой, такъ и въ 
Псалтири съ послБдованіемъ. 

Въ древней христіанской Церкви надъ тробомъ хри- 
стіанина п%лись поелмы во вое то время, докол умерший 
оставался непогребеннымь. Трогательное зрёлище предета- 
вляеть намъ св. Григорій Нисоый, описывая, какъ при 
троб сестры его цфлую ночь пты были псалмы и какъ 
эта торжественность напоминала собою т% катакомбы, куда 
собирались первые христіане дия совершенія молитвъ надъ 
гробами мучениковъ 1). Иногда вирочемь и въ древности, 
какъ и въ наше время, чтецы читали Псалтирь надъ умер- 
шимъ, какъ можно заключить изъ словъ св. Златоуста: 
«Для чего, —спрашиваю я тебя, — призываешь ты пресви- 
теровъ и поющихъ псалмы? Не для того ли, чтобы и они 
теб доставили утъшенів и почтили мертвато 2)?» 

Не безъ причины и не безъ пфли Церковь, съ древнихъ 
временъ, положила читать надъ гробомъ умершаго книгу 
Псалмовъ, а не другую книгу Священнаго Писашя. Хри- 
стіанинъ долженъ съ радостію провождать брата своего изъ 
земли странствія, кровавыхъ подвиговр и трудовъ въ бла- 
женную страну в%чности и пёть торжественный пеаломъ 
п тиинъ Богу, освободившему усопшаго отъ үзъ міра. Съ 
другой стороны смерть ближнихъ нашихъ возбуждаетъ въ 
насъ столько разнообразныхь чувствованій и мыслей. Что 
же лучше пфть намъ надъ гробомъ нашего ближняго, какъ 
не Псалтирь, которая воспроизводить веб многообразныя 
движеня души нашей, такъ живо сочуветвуеть и нашей 


1) Св. Григорія Ниескаго. Жизнь Макрины, томъ 1, стр. 200. 
2) Св. Іоанна Златоуста бесвда ХХІХ объ усопших, 


радости, и нашей скорби, такъ много проливаетъ утЬшенія 
и ободрешя въ скорбящее сердце :)? Наконецъ книга Псал- 
мовъ такова, что воякій молящійся и читающий ее можетъ 
произносить слова ея какъ свои соботвенныя, чего нельзя 
сказать ни о какой другой книг *). Поэтому, слыша надъ 
гробомъ хрисманина уныло— томный голосъ чтеца, вообра- 
жаешь, что молитва богодухновеннаго царя-пророка Давида 
какъ бы произносится запечатлънными устами самого умер- 
шаго: онъ какъ бы самъ изъ гроба умоляетъ милосердіе 
Боже о своемъ помилованіи. 


в) Паннихида. 


Такъ какъ, по ученію Церкви, душа чеховзка проходить 
страшныя мытарства въ то время, когда тбло его лежить 
бездыханно и мертво, то, безъ сомнћнія, въ это время она, 
(душа усопшаго) иметт великую нужду въ помощи Церкви. 
Чтобы облегчить душ переходъ въ другую жизнь, надъ 
тробомъ православнаго христіанина, тотчасъ по смерти его, 
начинаются молитвы объ упокоеніи души его, или поются 
таннигиды. 

Начало паннихидъ, или всенощныхъ бд®ній, восходитъ 
къ самымъ первымъ временамъ христіанства. Гонимые іудеями 
и язычниками, христјане могли молиться и совершать 663- 
кровную жертву, безъ помфхи и тревогъ, только въ самыхъ 
уединенныхъ м%стахъ и ночью. Ночью же только могли они 
убирать и провожать на вёчный покой тёла святыхъ муче- 
никовъ. Это дфлалось такъ, истерзанное, -обезображённое 
ТЪао какого-либо страдальца за Христа они тайно, съ боль- 


1) См. св. Гршоріл Нисскало Слово на день Вознесенія Господня и благ, 
Авиустина предисловіе къ толкованію нё Псалмы. 
2) Св. Аванасія Великаго послаше къ Маркеллину о толқованіи Псалмовъ, 
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шими предосторожностями и иногда съ величайшими опасно- 
стями для самихъ себя, уносили куда-нибудь въ далекую 
пещеру или въ самый уединенный, безопасный домъ; здћеь 
въ продолжеше всей ночи они пли надъ нимъ псалмы, 
потомъ отдавали ему благогов%йное цфловане и къ утру 
предавали земяь. Впослёдетыи точно такъ же провожали на. 
вечный покой и твхъ, которые хотя и не страдали за Хри- 
ста, но вою жизнь посвящали на служеше Ему, какъ напр. , 
проводилъ на вфчный покой св. Григорій Нисскій сестру 
свою Макрину (память ея 19-го іюня). Такое всенощное 
псазмопћніе надъ почившимъ называлось паннихидою, то- 
есть всенощнымъ бдъшемъ. Отсюда молитвы и псалнопфнія 
надъ почившимъ или въ память его и получили названіе 
паннихиды. 

Паннихида начивается псалмомъ девятидесятымъ: «ивый 
въ помощи Вышняго» и т. д. Въ этомъ псаяић выражается 
мирная и безтревожная жизнь человфка, живущаго подъ 
покровомъ Веевышияго,—до того мирная и безтревожная, 
что ето не могуть возмутить не только никакія страшныя 
дая другихъ явлешя здЬшней жизни, но даже и переходъ 
изъ этой жизни въ другую, столь ужасный для већхъ. 
Ничего не убоится онъ, —не только жизненныхь стрётъ, 
но и ужасовъ смертной ночи. Откуда же такая небоязнен ` 
ность? Отъ несокрушимой ничмъ взры въ слова Господа: 
«За то, что онъ возлюбияъ Меня, избавлю его; защищу 
его, потому что онъ позналъ имя Мое. Воззоветъ ко Миф, 
и услышу его; съ нимъ Я въ скорби; избавлю его и про- 
славяю его». Можно ли съ такимъ Заступникомъ и Покро- 
вителемъ бояться чего бы то ни было, хоть бы то было 
страшне самой смерти? 

Посль псалма слёдуетъ великая ектевія, въ которой, 
пося% каждаго прошенія, молящеся возглашаютъ: «Господи 


помилуй». 
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Миромъ Господу помолимся. 

0 свышнемъ мир и о спасеніи душъ нашихъ Господу 
помолимся. 

Помолимея Господу объ оставленін сотрёшенй окон- 
завшагося, да незабвенна будетъ память объ немъ. 

Помолимея Господу объ упокоеніи, мир® и доброй памяти 
всегда незабвеннаго раба Бозия (такого-то). : 

Помолимоя Господу, чтобы Онъ простилъ ему всякое 
сотръшеніе, намфренное и не намфренное. 

Помолимся Господу, чтобы онъ (скончавшійся) могъ 
безь осуждешя предстать предъ страшнымъ престоломъ Го- 
спода славы. 

Помолимся Господу о твхъ, которые плачуть, скорбятъ , 
ждуть үтБшенія отъ Христа. 

Помолимея Господу, чтобы скончавшійся былъ избавленъ 
отъ воякаго мученія, скорби и душевныхъ страданій, и 
былъ вееленъ тамъ, гдф вое полно свфтомъ лица Божія, 

Помолимея, чтобы Господь Богъ нашъ упоконль душу 
ето въ мот свётломъ, радостномъ, мирномъ, тамъ, гдБ 
праведники пребывают. 

Помӧлимея Господу, чтобы онъ (скончавшийся) вступилъ 
въ среду Авраама, Исаака и Такова. 

0 избавитися намъ отъ воякія скорби, гиБва и нужды, 
Тосподу помолимся. 

Заступи, спаси, помилуй и сохрани насъ, Боже, Твоею 
благодатію. 

‚ Шепросивъ милость Божію, царство небесное и оставяе- 
не грЬховъ тому (скончавшемуся) и себБ самимъ, пору- 
чимъ Христу Богу другъ друга и всю нашу жизнь. (Тебъ 
Господи). 

Чтомымъ же ектеніямъ іереи вси преклонше главы чтутъ 


молитву сію тайно: 
«Боже духовъ и всякой плоти, поб%дившій смерть, 
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уничтожившій власть діавола и даровавшій жизнь Твоему 
міру! Самъ, Господи, упокой душу скончавшагося раба 
Твоего (такого-то) въ мъоть свфта, блаженства, міра, гд 
нвтъ никакихъ мукъ, скорбей и душевныхъ страданій. Бакъ 
благій и человъколюбивый Богъ, прости ему всякое с0грћ- 
шеніе, совершонное имъ или словомъ или дфломъ или мы- 
сло; потому что нфть человћка, который провелъ бы зем- 
ную жизнь безъ грёха: единъ Ты безъ грзха; правосудіе 
Твое—правосудіе вчное и слово Твое —иотина». 
Первостоятель же возглашаетъ: 

«Потому что Ты, Христе Боже нашъ, воскресеніе, жизнь 
и’упокоеше усопшаго раба Твоего (такого-то), и Тебя про- 
славляемъ съ безначальнымъ Твоимъ Отцемъ, и пресвятымъ, 
и благимъ, и животворящимъ Твоимъ Духомъ, теперь и 
всегда и въ вфчные вфки, аминь». 

Затфмь Дллилуш трижды и тропарь: 

Глубиною мудрости челов колюбно вся строяй и полез- 
ное всфмъ подаваяй, едине Содфтелю, упокой, Господи, 
душу усопшаго раба Твоего: на Тя бо упованіе возложи, 
Творца и Зиждителя и Бога нашего. 

| Слава: 

На Тя бо үпованіе возложиша, Творца и биждителя и 
и Бога нашего. : 

Ч И нын%: 

Тебе и отну и пристанище имамы и молитвенницу 
благопріятную къ Богу, Его же родила еси, Богородице 
безневћетная, вЪрныхъ спасеніє. 

Посл этого поется 118-й псаломъ, или 17-я каөизма, 
обозначаемая въ богослужебныхъ киигахъ словомъ: Жем0- 
рочны (словомъ, находящимся въ первомъ стих% ея; «Бла- 
жени непорочни въ путь, ходящіи въ закон Господни»). 
Въ этой каөнзмъ изображается блаженство ходившихъ въ 


закон Господнемъ. Особенность пвнія ея состоитъ здвСЬ 
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въ томъ, что она раздёляется не на три Славы, какъ про- 
чія каөизмы, а на дв половины, или стити. Въ первой 
половин® къ каждому стиху прибавляется припёвъ: «Помяни, 
Господи, душу раба Твоего». Окончательные стихи (92-й 
и 93-й) первой половины: «Еслибъ не законъ Твой утв ше- 
ніемъ моимъ былъ, погибъ бы я въ бфдотыи моемъ. Во 
вЪкъ не забуду повелній Твоихъ, ибо ими Ты оживяяешь 
меня» —поются трижды. 

Потомъ ектенія малая, собственно заупокойная: 

Паки и паки миромъ Господу помолимся. 

Еще молимся о упокоеніи души усопшаго раба Божія 
(имя рекъ) и о еже проститися ему всякому прегрёшеню, 
вольному же и невольному. 

Яко да Господь Богъ учинить душу его, идВ же пра- 
ведвіи упокояются. 

Милости Божія, царства небеснаго и оставленія грвховъ 
его у Христа, безсмертнаго Царя и Бога нашего просим». 
(Подай, Господи). 

Господу помолимся. 

Терей произносить втай (Типикъ, глава 14) молитву: 
«Боже духовъ». Ликъ же поетъ тихогласно (Тип. гл. 14 
и Послёдованіе субботы мясопустныя) «Господи помилуй» 
40 разъ, дондеже скончаетъ священникъ молитву: «Боже 
духовъ» (Тип, гл. 18). 

Затмъ возгласъ" «Яко Ты еси воскресеніе и (Животъ»... 

Посл этого поется вторая статья каөизмы, начинаю- 
щаяся словами (ст. 94): «Твой есмь азъ, спаси мя; яко 
оправданй Твоихъ взыскахъ», съ припћвомъ къ каждому 
стиху: «Упокой, Господи, душу раба Твоего». Въ заклю- 
чеше поются трижды конечные стихи псалма: «Жива бу- 
деть душа моя и восхвалить Тя, и судьбы Твоя помогутъ 
миё. Заблудихъ яко овча погибшее, взыщи раба Твоего, 
яке запов%дей Твоихъ не забыхъ». 


Велёдь за этимъ поются тропари непорочны, пли тро- 
пари за упокой (числомъ 8), съ припћвомъ къ каждому 
стиха изъ 118-го псалма. «Благословенъ Ты, Господи! на- 
учи меня үставамъ Твоимъ». 

«Ликъ Святыхь обрёль источникъ жизни и дверь въ 
рай: да найду и я путь туда чрезъ раскаяше, я, потерян - 
ная овца. Спаситель! воззеви (подай мн голосъ, найди) и 
спаси меня». 

«Святые мученики, проповъдавшіе Атнца Божія и сами 
закланные, какъ агицы, и переселивииеся туда, тдё жизнь 
не старћетъ и въчно не измёняется! молите Его усердно, 
чтобы Онъ даровалъ намъ прощеніе грёховъ». 

‚«Вы вев, которые шли тБенымъ и горькимъ путемъ, 
которые во время земной жизни наложили на себя крестъ, 
какъ ярмо, и вёрбю посядовали за Мной! придите насла- 
дитесь тЪми наградами, которыя Я приготовилъ вамъ, и 
вънчайтесь вЪнцами небесными». 

«Хоть и ношу я на себ% язвы грёховъ, но вое же я— 
отражеше Твоей невыразимой языкомъ человЪческимъ славы. 
Владыка! окажи милосердіе Твоему созданю, очисти по 
Своему человфколюбю и даруй мн желанную отчизну, д%- 
зая меня снова жителемъ рая». 

«Ты, вначалћ изъ ничтожества создавшій меня и укра- 
сившій Свонмъ Божественпымъ образомъ, но за нарушеше 
заповёди опять возвратившій меня въ землю, изъ которой 
я взять! возотавь меня, чтобы во ми отразилось прежнее 
совершенство». 

«Боже! упокой раба Твоего и всели его въ раю, гдъ 
лики Овятыхъ и праведники сіяютъ, какъ свтила (небес- 
ныя). Господи! упокой скончавшагося раба, оставляя (ставя 
ни во что) вс грфхи его». 


(Слава): «Благоговъйно воспваемъ трисіятельное едиваго 
19 
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Божества, взывая: Овятъ Ты, Отецъ безначальный и собез- 
начальный Сынъ и Божественный Духъ! ПросвЪти насъ, 
служащихъ Теб вћрою, и избавь вёчнаго огня». 


(И нын): «Радуйся, чистая, родившая Бота плотію дая 
спасешя вебхъ, Ты, чрезъ которую спасся родъ человћ- 
ческій! Богородица чистая, благословенная! да найдемъ и 
мы чрезъ Тебя рай». я 

«Аллилуія, аллилуія, алаилуя, Слава ТебЪ, Боже!» 
(трижды)». : 

Затфмъ заупокойная ектенія, сђдальны, псаломъ 50-й 
и канон усотиихв, съ припвомъ къ тропарямъ: «Упокой, 
Господи, душу усопшаго раба Твоего». 

По третьей п%сни ектенія и седалена: 


«0, поистинв все— суета, вся жизнь —т®нь и сновидђ- 
ве. Такь напрасно жъ суетится всякій житель земли (вся- 
кій земнородный), какъ говорить Писаніе: хотя бы мы 
пріобрли и цёлый міръ, все таки переселимся въ могилу, 
куда переселяются одинаково и цари, и нише. Но, Христе 
Боже, упокой представившагося, какъ челов колюбивый» . 

По шестой пвени ектенія и хондакг: 


«Со Святыми упокой, Христе, душу раба Твоего, тв 
нфтъ болёзней, скорбей и страданій, но жизнь вфчно бла- 
женная». 

Икосг: «бамъ Ты, Творецъ и Создатель человћка, единъ 
беземертенъ; а мы —већ земные, изъ земли созданы и въ 
ту же землю возвратимея, какъ повелълъ Ты, Создатель: 
ты_земля и въ землю возвратишься. Туда-то всё мы, 
земнородные, и пойдемъ, съ надгробными рыданіями возгла- 
шая пень: аллилуія, аллилуія, аллилуія». 

По девятой пвсни —Трисвятое, Отче нашъ и заупокой- 
ная лития: } 

«Спаситель! упокой съ праведными духами душу раба 
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Твоего скончавшагося, ‘сохраняя ее Въ блаженной жизни, 
которая у Тебя, человъколюбивый». 

«Господи! упокой и дуну раба Твоего въ метћ покоя, 
гд покоятся већ Святые Твои, ибо Ты единъ челов ко- 
аюбивый» . 

(Слава): «Ты—Богъ, сошедшій во адъ и освободившій 
содержавшихся тамъ: Самъ упокой и душу раба Твоего», 

(И нын%): «Два, единая чистая и непорочная, родив- 
шая Бота безъ смени! моли, чтобы спаслась дута ето». 

Ектенія и отпускъ, въ заключеніе котораго возглашаетоя: 
«Господи! въ блаженномъ успеніи подай вЪчный покой скон- 
чавшемуся рабу Твоему (такому-то) и сотвори, чтобы не- 
забвенна была память его». 

«Вёчная память!» отвћчаютъ на это возглашене трижды 


молящіеся. 


г) Выносъ твла. 


Не долго мертвое тБло православнаго христіанина 06- 
‘тается въ томъ мћот, Ідћ онъ преставилея, но скоро вы- 
носится въ храмъ для отпћванія. Предъ выносомъ тла изъ 
дома совершается надъ нимъ литія, сопровождаемая кажде- 
ніемъ вокругъ- него. Это каждеше или означаетъ то, что 
душа умершаго христіанина, подобно кадильному өиміамү, 
возносящемуся вверхъ, восходитъ на небо, къ престолу 
Вышняго, или же знаменуетъ прятность въ очахъ Божіихъ 
молитвъ Церкви объ умершемъ *). Начало и основаніе свя- 
щеннаго обычая православной Церкви кадить тБло умер- 
аго можно находить въ прим%рћ Тисуса Христа, котораго 
тло при погребенш, намащено было благовонными мастями 


1) Новая Скрижаль гл. ХХ, $ 4. И 
19, 
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(Іоан. ХІХ, 39, 40). Подтвержденіемъ этой мысли служитъ 
то, что въ овященныхъ обрядахъ, изображающихъ погре- 
беше Іисуса Христа, всетда употребляется кажденіе өиміа- 
момъ, знаменующимъ т ароматы, которыми намащено было 
тло Спасителя *). 

Погребальная процесеія христіанская, несмотря на свой 
печальный характеръ, отличается священною торжественно- 
стью. 

Въ воздух раздается архантельская пфень въ честь 
Святой Троицы: Овлтый Боже, въ ознаменованів того, 
что умерший при жизни исповфлываль Фивоначальную 
Троицу п теперь переходить въ царство безплотныхъ ду- 
ховъ, окружающихъ престолъ Веедержителя и немелчно вос- 
пёвающихъ Ему трисвятую пень. При вынос изъ дома 
въ церковь усопшихъ священниковъ и монаховъ обыкно- 
венно поются пћенопънія, положенныя въ Требник при 
выносв ихъ изъ церкви къ могил и пмЬющія отношенів 
къ ихъ званію,—именно при выносћ священника ипрмосы 
великаго канона: Помощникё и Покровитель, а при вы- 
нос монала—етихиры: Жая житейская сладость тре 
бываєтё печали непричастна... 

«И вземше мощи усопшаго отходимъ въ храмъ, преды- 
дущимъ священникомъ со свфщами, діаконүу съ кадильни- 
цею» °). И ве окружающіе тробъ и провожающіе покой- 
ника имћютъ въ рукахъ зажженныя свфчи, какъ бы тор- 
жествүя поб%ду и выражая духовную радость о возвраще- 
ній своего брата къ вфчному и неприступному Ов%ту 3). 
Этотъ святой обычай восходитъ своимъ началомъ къ глу- 
бочайшей христіанской древности. Когда тфло св. Іоанна 
Златоуста было перенесено изъ Воманъ въ Константино- 


1) Св. Германа патріарха. Тайнозр®віе вещей церковныхъ. 
2) Требникъ, Поелъдованіе погребенія мірскихъ человћкъ 
з) Ов, Іоапна Златоуста бесъда ІҮ на посланіе къ Евреямъ. 


поль, то у сопровождавшахо это шествієе многочисленнаго 
народа были въ рукахъ свъчи, такъ что Босфоръ (проливъ 
Константинопольсый) казался огненнымъ отъ отраженія Въ 
волнахъ его свъта ламиь *). Св. Григорій Ниссый повв- 
ствуетъ, что Маконы и пресвитеры провожали гробъ блаж. 
Макрины съ зажженными овфчами. Когда св. Цезарій, братъ 
св. Григорія Богослова, торжественно несенъ былъ ко храму 
Мучениковъ, то мать его умфряла скорбь свою о сын% не- 
сеніемъ еввчъ предъ гробомъ его. 

При провождевін умершаго, священно п церковноелужи- 
телямь повелбно идти 7едё гробоме, младшимъ впереди, 
а старшимъ близь гроба, по два въ рядъ, и предъ умер- 
шимъ нести крестъ °). Иногда вмЪсто креста несутъ икону. 

При погребеніп священниковъ и архіереевъ, обыкновенно 
впереди гроба несуть хоругви, креотъ и Евангеліе. И не- 
сене тфла священника сопровождается звономъ, 

Есть мфотности (въ южныхъ губерйяхъ Росои), въ 
которыхъ отъ глубокой старины, сохраняется обыкновеніе 
при выноев воякаго умершаго медленно ударять въ коло- 
коль. Этотъ погребальный звонъ напоминаеть ЖИВЫМ», 
погрязшимъ въ сует земной страшную трубу Архангела, 
зовущую на судъ. Прислушиваясь къ нему невольно при 
помнишь свой конецъ; невольно помолишься за почившаго, 
хотя бы онъ былъ совофмъ для насъ чужой. Нельзя не по- 
жалфть о томъ, что этотъ прекрасный, умилительный обы- 
чай не вездЪ соблюдается. 

Погребальная процесія древнихъ христјанъ, при тор- 
жественности своей, представляла вмвоть и трогательное 
зрваище любви, дружбы и признательности ЖИВЫХЪ КЪ 
умершему. Т%ло усопшаго было несено ко храму, а не 


1) Өеодорита Церк. Исторія, книга Ү, глава 36. 


2) Дълніл Московекаго собора, бывшаго въ 1667 году, гл. 2, пункть 33. 
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перевозимо. Друзья, родственники и облагодётельствованные 
несли тБло своихъ умершихъ друзей, родственниковъ и 
благодтелей. Такъ, св. Григорій Нисскій самъ несъ тво 
сестры своей Макрины. Иногда сами первосвященники ока- 
зывали свое уваженіе къ благочестивымъ умершимъ, под- 
ставляя свои святительскія плеча подъ гробовыя носилки. 
Впосл%детвіл впрочемъ въ большихь городахь учрежденъ 
быль особенный классъ людей для выноса тЬла умершихь 
христіанъ. Въ АфрикВ эта обязанность лежала на 00- 
щихся. 81-е правило ІҮ-то Карватенскаго собра повелћ- 
ваеть кающимся выносить мертвыхъ и погребать ихъ, 

Благочестивый обычай останавливаться съ погребаль- 
ною процессіею предъ храмами, вотрёчающимися на пути, 
и молиться здЪсь о упокоени усопшаго, иметь древнее 
основанів. Историкь Созомень повћетвуетъ *), что когда 
тло Мелетія, епископа Антіохійскаго, несево было изъ 
Константинополя въ Антіохію, то въ городахъ при каждомь 
мъот%, достойномъ уваженія, процессія останавливалась и 
пёлись псалмы. 

Въ Большомъ Требник, въ Посл%дованін  исходномъ 
монаховъ, сказано: «Вземше братія мощи умершаго, отно- 
сять въ церковь, и аще убо Священникь есть отшедый 
брать, полагаются мощи его посредъ храма, аще же про- 
стець (то есть простой монахъ), въ притворв». То же го- 
воритъ и Симеонь Солунсый: «Усопшихъ настоятельство- 
вавшихь и освященныхь отифваютъ внутри храма, а 
монаховъ простыхъ и мірянъ въ притвор, что мы еще 
видимъ въ нфкоторыхъ овятыхъ обителяхъ». Но онъ при- 
бавляетъ, что нын% этотъ чинъ оставлен 2). Поэтому въ 
Требник, въ посл%дованіп погребенія мірскихъ человёкъ, 
и читаемъ: «Етда же пріидутъ во храмъ, мощи убо пола- 


1) Исторія Церкви, книга Ш, глава 10. 
2) Разговоръ о священнодвйствіяхъ, $ 829. 
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таются въ паперти (или 62 храм, яко же здь въ Велицъй 
Россіи обыче»). По принесеніи въ церковь, тло умершато по- 
ставаяется посреди храма съ лицемъ открытымъ п обралцен- 
нымъ къ востоку (головою къ западу, а нотами въ востоку), _ 
а.0коло гроба становятся свфтильники. Такимъ положеніемъ 
тфла умершаго Церковь хочетъ выразить свое материнское 
желание, чтобы не только живые, но и умершие участвовали 
духовно въ приношени таинственной жертвы и чтобы убоп- 
ши, не имфя возможности молиться Богу своими мертвыми 
и запечатлФнными устами, молить блатато Бога о помило- 


ван самымъ своимъ положешемъ. 


д) бтибване. 


По совершени божественной литургіш, начинается пос- 
лЬднее молитвослов объ умершемъ христіанинф, или 00— 
вершается чинъ погребенія, 

Цинъ отпфванія и погребевія мірянъ, по своему составу, 
подобенъ панихидъ или утрени, п ‘состоить изъ трехъ чЧа- 
стей, во 1-хъ изъ чтенія псалмовъ 90-го: «Живый въ П0- 
мощи Вышняго» и 118-70: «Блажени непорочніи» ; во 2-ХЪ, 
изъ пЬнія канона, стихиръ, блаженъ, чтешя Апостола и 
Евангелія и ектеніи; въ З-Хъ, изъ стихирь при посл®Д- 
немъ цфловани, отпуста, пя при несенін тла үмершаго 
въ могиль и лими на ней. 

При отп%ваніи мірянъ 17-я кавизма, или пеаломъ 118-й, 
раздфляется на туры статьи, или части. Въ первой и п00- 
лЬдней статьяхъ каждый стихъ псалма, сопровождается п%- 
ніемь «Аллилуія», а каждый стих второй статіи —0- 
ніемъ: «Помилуй раба Твоего» . Статьи же, или части ка- 
визмы обозначаются въ ботослужебныхь кншахъ такъ: 1-9 
статья словами. «Непорочніи въ путь», 2-я статья словами: 
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«Заповћди Твоя (т. е. словами изъ перваго стиха второй статьи 
«Руцф Твои сотвористь мя и создаств мя, вразуми мя и 
научуся запов%демъ Твоимъ», стихъ 73); 3-я статья 000- 
значается словами: «Имя Твое», (которыми оканчивается 
1-й стихъ 3-й статьи: «Призри на мя и помилуй мя, по 
суду любящихъ имя Твое», стихъ 132). Вогда мы читаемъ 
въ Требник, въ посафдованяхь погребенія мірянъ и свя- 
щенниковъ, что поютъ «Непорочніл въ путь» , «Аллилуйя», 
то должны знать, что эти слова, принадлежащія первой 
статьф, поеть сначала одинъ ифвець на клироесв, и при- 
томъ 000бымъ напъвомъ (каждую статью на особый гласъ), 
и что затъмиъ всю ту `статью должны ить и прочіе извцы 
тмъ же напфвомъ, съ присоединеніемъ, посл каждаго 
стиха статьи, слова: «Аллилуія». Точно также и предъ 
второю статьею печатаются слова: «Заповёди Твои», «По- 
милуй раба Твоего», а предъ третьею статьею: «Имя Твое», 
«Аллилуія». Все это означаеть, что во 2-й стать, послЪ 
каждаго стиха, равно какъ и посл словъ: «Заповёди Твоя», 
должно присоединять: «Помилуй раба Твоего», а на 3-й 
статьВ, посл каждаго стиха и посл словъ: «Имя Твое», 
должно прилагать: «Аллилуія»; и такимъ образомъ пфвцы 
должны пЪть вс стихи тъмъ же напћвомъ, какимъ пред- 
началъ ихъ иёть одинъ '). 

Посл 1-й и посл 2-Й статьи произносится заупокой- 
ная (малая) ектенія. Посл 3-й статьи поются тропари не- 
порочны: «Овятыхъ ликъ обрёте источникъ жизни», съ 
припввомъ: «Благословенъ еси, Господи». Затъмъ слёдуеть 
заупокойная ектенія и тропарь (называемый въ 14-й глав 
Типикона: «сфдаленъ покоинъ» ): 5 

Покой, Спасе нашъ, съ праведными раба Твоего и сего 
ввели во дворы Твоя, якоже ихъ писано, презирая, яко 


1) Новая Окрижаль, ч. ГҮ, гл. 20, $ 9. 
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`благь, прегръшенія его, вольная и невольная, и воя, яо 


въ въдЪніп и въ не вЪдфнш, Человћколюбце. 

(Слава, конецъ): И вся, яже въ въдЪни и въ не ВЪДЪ- 
ни, Человћколюбце. 

(И нын%, Богородиченъ): Оть ДЪвы возсіявый міру, 
Христе Боже, сыны Оввта тою показавый, помилуй насъ. 

Затёмъ начинается вторал часть отпБванія. Читается 
50-й псаломь. Помилуй мл Боже и поетоя канона, тво- 
реше Өвофаново 1, его же краеотрочіе (акростихъ): «Ше- 
стую приифваю отшедшему пъень». При канон обыкновенно 
поетея припвъ: «Упокой, Господи душу раба Твоего». ) 

(одержаніе канона: модеше о почившемъ; объяснение, 
какимъ путемъ вошла смерть въ среду людей, созданныхь 
дая беземертія; указаніе средетвъ восторжествовать надъ 
нею и получить беземертіе, какъ восторжествовали муче- 
ники и ве угодившіе Господу Богу. , 

По 3-й пени капона и малой ектеніп объ упокоенш, 
поется сЪДаленъ: «Воистину суета всяческая...», а по 6-й 
пени и посл малой ектенш, поется кондакъ: «Со Свя- 
тыми упокой» и икосъ: `«Самъ единъ еси беземертный» . 

По 9-й пъени канона и малой ектенш, поются на 8 гла- 
совъ восемь самогласныеь стижирз *), въ которыхъ изо- 


7 +) Этоть погребальный канонъ сеть плачь Өеофана Начертаннаго о лю- 
безномъ братъ своемъ Өеодор?. Өеофанъ жилъ при иконоборетвующихъ госу- 
даряхъ, отъ которыхъ онъ потерпълъ много бъдетвій вмветћъ съ братомъ сво- 
имъ Өеодоромъ. Одинъ изъ иконоборетвующихъ царей приказаль начертать 
на челв двухъ святыхь братьевъ, ревностныхь иконопочитателей, позорные 
стихи, отъ чего Оеоханъ и Өеодоръ получили названіе Начертанныхь. Өео- 
оставилъ землю и переселился на небо. Раетроганное 


доръ прежде Оеохана 
ата излило свою скорбь въ трогательномъ канон%, ко- 


сердце оставшагося бр н ( 
торымъ ев. Церковь напутетвуетъ и нын велкаго православнаго христіанина 
въ страну вЪчности. 

2) Стихирами самомласными называются такія стихиры 
ношеніи размъра и тона пня написаны не по подобію др 
гласъ назначенъ для пънія самогласновъ сообразно съ содержаніемъ ихъ и не 
зависимо ни отъ какихъ другихъ пеней, которыя были бы образцомъ для 


нихъ по содержанію или по размру. 


› которыя въ 01- 
угихъ пђеней; а 
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бражается скоротечность жизни и таЪнность земныхъ 
благъ '). 

Стихиры самогласны —это вопль человфка надъ разва- 
линами жизни человъческой, вопль о сует, ничтожности, 
всъхь бфдотвяхь и скорбяхъ, вопль-—слфдетве горькаго 
опыта и плодъ внимательны хъ наблюденій надь воми сто- 
ронами жизни человћческой. Это— не ощущеніе только, но 
какъ бы осязаше во всемъ земномъ тлёня, разрушенія и 


1 ) Не можемъ удержаться, чтобы не разеказать здВсь вкратцв исторію 
происхожденія этихъ чудныхъ стихиръ, принадлежащяхъ перу знаменит й- 
шаго церковнаго пфенописца, преп. Іоанна Дамаскина. Тозниъ Дамаскинъ ро- 
дилея въ УП в. по Р. Хр. въ город Дамаекъ, —отеюда и его прозваніе. 
Воспитанъ онъ быль ученымъ инокомъ, Ќосьмою Святоградцемь. Еще въ 
первой молодости Тоаннъ, по смерти отца, сдъланъ былъ правителемъ города 
Дамаска, но, возетавъ на защиту евлтыхъ пконъ, тогда гонамыхъ, онъ былъ 
оклеветанъ передъ княземъ Сарацинскимъ, которому принадлежала вся эта 
область, лишенъ должности и наказан жестоко: ему была отрублена правая 
рука. Пресвятая Богородица, въ сонномъ видфнши, приказала ему приставать 
отрубленную руку. Онъ исполниль это,—и рука сдЪлалась ‚ попрежнему. 
Векорв и клевета обнаружилась, велъдствіе чего · князь ьхотълЪ возвратить 
Тоанна на прежнее мъсто. Но Тоаннъ отъ всего отвазалея, раздалъ все, что 
имълъ, нищимъ и удалилея въ лавру преп. Саввы Освященнаго, чтобы едв- 
латьея подвижникомъ. ЗдЪеь имя его, какъ ученЪйшаго и замвчательнъйшаго 


мужа того времени, было хорошо извъстно; и потому сначала никто не рв- 
рецъ принялъ 


шалел принять его къ себъ на послушаніе. Наконецъ одинъ ста 
кото- 


Іоанна, но съ уеловіемъ, чтобы онъ оставилъ самое любимое занятіе, 
рому былъ страстно преданъ— сочинять евященныя извени. Іоаннъ долго без- 
прекословно исполнялъ это условіе. Но вотъ случилось, что у одного под- 
вижника умеръ братъ, и онъ приходиль въ отчаяніе отъ этой утраты. Іоаннъ 
утЬшалъ его; но тотъ сказалъ, что одно средетво—утВшить его, вели Іоаннъ 
напишетъ надгробный плачь по умершемъ, Послъ долгихъ, колебаній, Іоаннъ 
каписалъ эти чудно-трогательныя пћени, которыя и досел'Б поютен надъ умер- 
шими: „Кая житейская сладость пребываетъ печали непричастна?» ит. Д. За 
нарушеніе обвта старецъ прогналъ отъ себя Іоанна. Долго Јоаннъ умоляль 
старца простить его и принять опять къ себв. Наконецъ старець назначиль 
для этого самое унизительное условіе: вычистить вез нечистоты въ обители, 
думая, что Іоаннъ никакъ не ръшится на это и оставитъ его. Но Іозннъ без- 
прекоеловно и безропотно выполнилъ возложенное ва него. Изумленный и 
пораженный етарецъ принялъ его къ себъ со всею любовію и уже самъ на- 
значилъ ему дъло на всю жизнь —сочинять священных пъсни. Тоаннъ и посвя- 
тилъ этому всю послъдующую свою жизнь, 
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смерти; это— картина жизни челов ческой, не радующая и 
не паЪняющая взора нашего, но возбуждающая бользнен- 
ное сотрясение во всемъ нашемъ существ, картина, при 
взглядъ на которую разсфеваются всЪ наши надежды на 
земное, разбиваются о камень веБ наши помыслы и мечты, 
ноетъ сердце и болитъ душа... 

«Бъ какой жизненной радости не примзшивается скорбь? 
Какая слава держится непоколебимо? Вее ничтожнће тни, 
все обманчивће ночныхь грезъ! Одно мгновеніе—и все уни- 
чтожается смертью! Но, Христе человћколюбивый , упокой 
того, кого Ты воззвалъ оть насъ, во овътЬ лица Твоего и 
въ наслажденіи, уготованномъ Тобою избраннымъ» . 

«0, какъ тяжко разлучеше души съ тђломъ! 0, какъ 
невыносима тогда ея скорбь! —и нЪтъ никого, вто бы раздћ- 
лиль съ нею эту скорбь. Обращается она къ ангеламъ, — 
и напрасно молится имъ; призываеть на помощь аюдей,— 
и никто не является. Но, братья мои возаюбленные, вспом- 
нивши свою мимолетную жизнь, будемъ просить у Христа 
уповоешя усопшему и своимъ душамъ великой милости». 

«Все человъческое — суета, что нейдетъ дальше смерти: 
богатство—ни въ чему: слава только до могилы. Предета- 
нетъ смерть—все пропало. Но будемъ молить безомертнаго 
Христа: Господи! взятаго отъ насъ упокой тамъ, ГДВ на- 
слаждаются блаженотвомъ већ, угодившіе Тебъ». 

«ГдБ есть мірское пристрастіе? гдЪ есть привременныхъ 
мечтане? гдБ есть злато и сребро? гдъ есть рабовъ множе- 
ство и молва? Вея—пероть, воя — пепелъ, вся— сВнь. Но 
пріидите, возошимь беземертному Царю: Господи, ввчныхь 
Твоихъ благь сподоби преставльшатося отъ насъ, упокояя 
его въ нестарфющемся блаженств® Твоемъ». 

«Вепомнилъ я слова, пророка: я—земля и пепел». Шо- 
томъ вемотрлея въ могилы и увядълъ обнаженныя кости, 
и сказаль себ: да кто жъ туть царь, вто воинъ? который 


богатый или нищій? который ираведникъ или гршникъ? 
Но, Господи, упокой съ праведными раба Твоего!» 


«Начатокъ миъ и составъ зиждительное Твое бысть пове- 
ще: восхотђвъ бо отъ невидимаго же и видимаго жива 
мя составити естества, отъ земли тфло мое создаль еси, 
даль же ми еси душу Божественнымь Твоимъ и животво- 
рящимъ вдохновеніемъ. Тъмже, Христе, раба Твоего во 
стран живущихъ и въ селенихъ праведныхъ упокой». 


«По образу Твоему и по подобю создавый въ началь 
человфка, въ раи поставиль еси владъти Твоими тварьми. 
Завистію же діаволею прельстився, онди причастися, запо- 
вёдей Твоихъ преступникъ бывъ. Темже паки въ землю, 
отъ нея же взять бысть, осудилъ еси возвратитися, Господи, 
и испросити упокоене». 


«Плачу п рыдаю, етда помышаяю смерть и вижду во 
тробъхъ лежащую по образу Божію созданную нашу кра- 
соту--безобразну, безславну, не имущую вида. 0 чудесе! 
910 сіе еже о насъ бысть таинство? како предахомся тл№- 
нію? како сопрягохомся смерти?— воистину Бога повелЪнемъ, 
якоже писано есть, подающаго преставльшемуся упокоеше». 


Какая сладость въ жизни сей 

Земной печали непричастна? 

Чьи ожиданья не напраены? 

И тл счастливый межъ людей? ` 

Все то превратно, все ничтожно, 

Что мы еъ трудомь пріобрћли. 

Бакая слава на земли 

Стоить тверда и непреложна? 

Все —пепелъ, призракъ, тёнь и дымъ; 
Исчезнетъ все, какъ вихорь пыльный; 
И передъ смертью мы стоимъ 

И безоружны, и безсильны: 

Рука могучаго слаба, 

Ничтожны царскія велћнья... 


Е 
Прійми усопшаго раба, 
Тосподь, въ блаженныя селенья! 

Ы 

Бакъ грозный витязь, смерть нашла, 
Меня, какъ хищникъ, низложила, 
Свой звъ разинула могила 
И все житейское взяла. 
Спасайтесь, сродники л чада! — 
Изъ гроба къ ВаМЪ взываю я,— 
Спасайтесь, братья и друзья, 
Да не узрите пламень ада! 
Вся жизнь есть царство суеты, 
И, дуновенье смерти чуя, 
Мы увядаемъ, какъ цвътЫы. 
Почто же мы мятемся всуе? 
Престолы наши суть троба, 
Чертоти наши разрушенье... 
Прійми ұсопшаго раба, 
Господь, въ блаженныя селенья! 

ж ж 

ж 

Средь груды тлЬющихъ костей 
Ето царь? кто рабъ? судья иль воинъ? 
Кто царства Божія достоинъ? 
И кто —отверженный злолћӣ? 
0 братья! тд сребро и злато? 
Тдв сонмы многіе рабовъ? 
Среди невћдомыхъ гробовъ 
Кто есть убогій, кто ботатый? 
Все—пенель, дымъ, и пыль, и прах», 
Все—призракъ, тёнь и привидЪнье. 
Лишь у Тебя на небесахт, 
Господь, и пристань и спасенье! 
Исчезнетъ все, что было плоть, 
Величь6 наше будетъ тл®нье... 
Прійми усопшаго, Господь, 


Въ Твои блаженныя селенья! 


ж ж 
* 


__ 802 
И Ты, Предотательница всфмъ! 
И Ты, Заступница скорбящимъ! 
Еъ Тебъ о брат здћеь лежащемъ, 
Въ Теб, Святая, вошемъ: 
Моли Божественнаго Сына, 
Его, Пречистая, моли, 
Дабы усопшій на земли 
Оставилъ здћеь свои кручины! 
Все —пепелъ, прахъ, и дымъ, и тнь! 
0 други, призраку не вфрьте! 
Когда дохнетъ въ нежданный день 
Дыханье тлительное смерти, 
Мы већ поляжемъ, какъ хлЪба, 
Серпомъ подрћзанные въ нивахъ... 
Прійми усопшаго раба, 
Господь, въ селеніяхъ счастливыхъ! 
Е 
Иду въ незнаемый я путь, 
Илу межъ страха и надежды. 
Мой взоръ угасъ, остыла грудь, 
Не внемлетъ слухъ, сомкнуты въжды. 
Лежу безгласенъ, недвижимъ, 
Не слышу бралекаго рыданья, 
И отъ кадила синій дымъ 
Не мн струйтъ благоуханье. 
Но в®чнымъ еномъ пока я сплю, 
Моя любовь не умираетъ,— 
И ею, братья, васъ молю, 
Да каждый къ Господу взываетъ: 
Господь! въ тотъ день, когла труба 
Вострубитъ міра преставленье, — 
Прійми усопшаго раба 
Въ Твои блаженныя селенья ')! 


Посаф горькаго плача новозавътнаго Терем (св. Іоанна 
Дамаскина) о разрушеніи величественнаго Іерусалима —чело- 
вфка, слышится сладчайшій голосъ Іисуса Христа о разныхъ 


1) Изъ поэмы граза А. Толстаго, «Преподобный Іоаннъ Дамаскинъ» 
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видахъ блаженства, уготованныхъ христіанину въ будущей 


жизни. Посл мрачной картины земной жизни человческой, 
въ рёзкой противоположности съ нею представляется свЪт- 
лая и величественная картина, будущей блаженной жизни, — 
и смерть, этоть ужасъ земнородныхъ, перестаетъ быть 
страшною въ глазахъ христіанина. 

Слъдующее затВмъ чтевіе Апостола и Евангемя, воз- 
вёщаетъ намъ о будущемъ воскресени мертвыхъ, 

Чтобы не оставить въ страждущемъ сердц мота для 
печали и ни одного облака сомифнія, могущаго родиться 
въ душ при видћ разрушенія прекраснфйшаго изъ твореній 
Божіихъ, св. Апостоль Павель возвышаетъ свой утЬши- 
тельный тласъ, пореноситъ мысль нашу за предфлы гроба 
и раскрываетъ предъ нами дивныя тайны будущаго славнаго 
преображевія тБла челов ческато. 

Заупокойный Апостолъ—зачало 270, 1-го послашя КЪ 
Солунянамъ глава ІҮ, стихи 18—17. 

«Братіе, не хочу оставить васъ въ невёдёни о умер- 
шихъ, дабы вы не печалились, какъ и прое, не имфюние 
надежды. Ибо если мы вфруемъ, что Іисусъ умеръ и вос- 
кресъ, то и умершихъ въ Ілсус% Богъ приведетъ съ Нимъ. 
Ибо сіе говоримъ вамъ оловомъ Гослоднимъ, что мы живу- 
щіе, оставшиеся до пришествія Господня, не предупредимъ 
умершихъ; потому что самъ Господь при возвЪщеніи, при 
тласв Архангела и трүбъ Божей, сойдетъ съ неба, и мерт- 
вые во Христ воскреснуть прежде; потомъ мы, остав- 
шіеся въ живыхъ, вмфот® съ ними восхищены будемъ на 
облакахъ на воздухъ, въ срётеше Господу, и такимъ обра- 
зомъ всегда съ Господомъ будемъ». 

Наконецъ Самъ Іисусъ Христосъ, устами священника, 


утБшаетъ и обнадеживаетъ насъ, какъ в%рный другъ, вакъ 
михосердый и сострадательный благодътель, · осушающій 
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наши слезы и проливающій отраду и радость въ сердце, 
растерзанное горемъ и печалію. 

Заупокойное Евангеліе —отъ Іоанна залало 16-е, глава \, 
стихи 25—30: 

«Оказалъ Господь пришедшимъ къ Нему (увфровавшимъ 
въ Него) іудеямъ: Истинно, истинно говорю вамъ: насту- 
паетъ время и настало уже, когда мертвые услышать гласъ 
Сына Божия и, услышавъ, оживутъ. Ибо какъ Отецъ имћетъ 
жизнь въ Самомъ 0еб%, такъ и Сыну далъ пить жизнь 
въ Самомъ 0ебъ и даль Ему власть производить и судъ, 
потому что Онъ есть Сынъ человћческій. Не дивитесь сему; 
ибо наступаетъ время, въ которое већ находящіеся въ гро- 
бахъ, услышать гласъ Сына Божія и изыдутъ творившіе 
добро въ воскресеніе жизни, а дёлавшіе зло въ воскресеніе 
осузденія. Я ничего не могу творить Самъ отъ Себя. Какъ 
слышу, такъ и сужу, и судъ Мой праведенъ: ибо не ищу 
Моей воли, но воли пославшаго Меня Отца». 

Посл чтенія Евангелія произносится ектенія объ упо- 
коенін: /омилуй насз Боже. Посл этой ектенш священ- 
никъ произносить волухъ не только возгласъ: 0 Гы еси 
воскресене и животг, но и вею молитву: Боже 945065, 
предшествующую этому возгласу. Въ Требивкъ сказано: 
«И по исполненіи сего (ектенш) глатолеть первый отъ 
Овященниковъ, или Архіерей прилучився, молитву: Боже 
духов велегласно, пришедъ близь умершато. Такожде и 
настоящи Священницы вси. В%домо-же буди, яко глаголему 
коемуждо прошению отъ Діакона, во елико глаголется про- 
шене отъ него, тлаголеть вышереченную молитву кійждо- 
Свящевникъ, по чину своему, тайно, близь умершаго, и 
возглашаеть: Яжо Ты еси воскуесене и живот. Нын®-же 
отъ перваго Священника или Архіерея глаголетоя велегласно 
молитва: Боже дужовё, якоже выше. речеся. По возглас 
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же бываеть цфловаше» (Посл%дованіе погребенія мірскихъ 
человЪкъ). 

Посл%днее цфловаше, иди прощане съ умершимъ 00- 
вершается при пЪніи трогательныхь стихиръ, которыя въ 
состоянін потрясти самую нечувствительную душу. Но Цер- 
ковь прощальными пзенями хочетъ только сильнфе и живће 
напечатльть въ сердцф живущих памятованіе о страшном", 
дн смерти, а не возбудить въ насъ безотрадную скорбь. 
Съ друтой стороны, снисходя къ немощи нашей природы, 
она дозволяетъ страждущему сердцу излить скорбь свою и 
заплатить дань природ. 

Воть нёкоторыя изъ этихъ прощальныхъ стихиръ. 

«Братья! Придите— отдадимъ посяфдний поцћлүй умер- 
шему, благодаря Бога. Воть онъ оставиль родныхъ овойхъ 
и сифшитъ въ могилу. Теперь у него уже нётъ заботъ 0 
сует земной и о требованіяхъ плоти многострастной. Гдћ 
теперь родные и друзья? Вотъ—разлучаемоя... 0, помолимся 
Господу, чтобы Онъ упокоиль его». Р : 

«0, какая разлука, братья! какая невыносимая скорбь, 
какая горечь слезъ въ настоящія минуты! Вотъ, придите— 
еще разъ поцфлуйте того, который мелькнүлъ среди насъ. 
Затђмъ засьшлетъ его могильный песокъ, закроетъ над- 
тробный камень, и онъ, разлучившиоь 00 воми роднымн 
и друзьями, въ гробовой тьм соединится 00 всеми дру- 
тими мертвецами. 0, помолимся Господу, чтобы Онъ упо- 
коилъ его». 

«Теперь-то обличается обольстительное торжество суеты 
жизненной. Воть, духъ оставиль свою тёлесную храмину, 
п что-жъ изъ нея стало?—почернзвшее бреніе, пустой 00- 
судъ, безгласный, неподвижный, безчувственный, мертвый. 
Провожая ее въ могилу будемъ молиться Господу, чтобы 


Онъ далъ почившему вЪчное` упокоеніе», 
90 
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«Какова наша жизнь? По истин% —(скороувядающій) 
цвётъ, дымъ, утренняя роса. Подойдемъ ко гробу и вомо- 
тримся пристально: гдъ-жъ стройность тБла? тд жизнен- 
ныя силы? г красота тглазъ и лица? Все завяло, какъ 
трава, вое пропало... Пойдемъ ко Христу и припадемъ къ 
Нему съ рыданіями» . 

«Видя передь собой трупъ умершаго предотавимъ себъ 
вов, что будетъ съ нами въ послфдыя минуты жизни. 
Воть, онъ исчезь съ земли, какъ дымъ; отцвълъ, какъ 
полевой цвфтокъ; посБченъ, какъ трава; затмъ , покрытый 
гробной пеленой, засышлется землей. Оставляя его навсегда 
скрывшимся отъ насъ будемъ молиться Христу, чтобы Онъ 
даль ему вЪчное үпокоеніе». 

«0, по истинв вое суета и пустота; все, что оболь- 
щало въ жизни, обращается въ ничтожество. Вс мы ис- 
чезнемъ, већ умремъ: цари и сильные земли, сүдьи и при- 
тБенители, богатые и нише, все, что только называется 
человзкомъ. И воть они, красовавшіеся жизнью, одинаково 
вов повергаются ‘въ могилу. Будемъ молиться, чтобы Гос- 
подь уповоить веБхъ». 

«Вс тБлесные органы теперь ни къ чему; такъ легко 
прежде приводимые въ движеніе, они сдБлались теперь не- 
подвижными, ничего не чувствующими, мертвыми: очи за- 
крылись, ноги и руки какъ скованныя, слухъ закрылся, на 
языкъ наложена печать молчанія, и все уже достояне мо- 
тильнаго тлћнія. 0, поистин% все— суета у людей». 

А воть и самъ умершій, толосомъ церковной пћони, 
взываетъ къ оставшимся живымъ: 

«Братья, друзья и знакомые! видя, какъ я лежу без- 
молвный и бездыханный, плачьте обо миъ. Давно-ли я бе- 
съдовалъ съ вами? И вотъ какъ скоро застигъ меня смерт- 
ный часъ. 0, веБ вы, которые любили меня! подойдите, 
отдайте миф послдній поцфлуй; больше мн® уже не быть 
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и не бесбдовать съ вами, потому что я отхожу къ Оудіи, 
у котораго нётъ лицепріятія, предъ которымъ предотоять 
нарави рабъ и господинъ, царь и воинъ, богатый и ни- 
щи, вс равны и каждый за свои дёла будетъ или про- 
славленъ, или посрамленъ. Но прошу воћхъ и умоляю: не- 
престанно молитесь обо ми Христу, чтобы я не былъ, 38 
свои грёхи, вверженъ въ мфсто мученія, но чтобы Онъ вое- 
лилъ меня туда, гдф оввтъ жизни». 

За п%ніемъ стихиръ слёдують молитвословія, состав- 
ляющія литію за усопшихъ, посл которой бываетъ от- 
пустъ: 

Воскресый изъ мертвыхъ, Христосъ истинный Богъ 
нашъ, молитвами пречистыя Своея Матере, святыхъ слав- 
ныхъ и всехвальныхъ Апостолъ, преподобныхъ и богонос- 
ныхъ отецъ нашихъ и всЪхъ Овятыхъ, душу отъ насъ 
преставившагося раба Своего (имя рекъ) въ селеніихъ пра- 
ведныхъ ‘учинить, въ нёдръхъ Авраама упокоить, и съ 
праведными сопричтетъ, и насъ помилуетъ, яко благъ и 
человвколюбецъ, аминь. 

Діаконъ молитъ Господа, чтобы Онъ во блаженномъ 
успени подалъ в%чный покой усопшему рабу и чтобы 00- 
творилъ ему вфчную память. 

Архіерей или јерей самъ произносить трижды: 

«Вчная твоя память, достоблаженне и приснопамятне 


брате нашъ». 


Затмъ пёвцы поютъ трижды: «Вфчная память». 
Симеонъ Солунсый говорить, что возглашеніе это озна- 


чаетъ то, что отшедшіе сочетались со Святыми и ‘удостоены 


наслђдія ихъ *). 


1) Разговоръ о Священнодъйствіяхъ, $ 533. 
90* 
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е) Разрьшительная молитва. 


Посл провозглашенія усопшему вћчной памяти, «Ар- 
хіерей, аще приключитоя тамо быти, или іерей чтетъ м0- 
литву прощельную велегласно» '): 

Господь Іисусъ Христосъ Богъ налиъ, иже божественныя 
запов8ди святымъ Своимъ ученикомъ и апостоломъ давый, 
во еже вязати и рБшити падшихъ грёхи, и өТтЪ оныхъ 
паки мы пуемше вины тожде творити: да простить тебъ, 
чадо духовное, аще что содфлалъ еби Въ нынЪшнемъ 
вфцф, вольное или невольное, пын и присно и во вћки 
вћковъ, аминь. 

Нынћ, вмвсто краткой прощальной молитвы, обыкно- 
венно читаетея другая, пространная, печатаемая особо (на, 
отдёчьномь лист): она называется 03 000тельною м0- 


литвою. Вотъ эта молитва: 

«Господь нашь Іисусъ Христосъ Божественною Овоею 
благодатію, даромъ-же и властію, данною овятымъ Его уче- 
никомь и апостоломъ, во еже вязати и ръшити трёхи чело- 
вђковъ, рекъ имъ: примите Духа Святато; ихже отпустите 
трёхи, отпустятоя имъ; ихже удержите, удержатся; и елика 
аще свяжете и разрёшите на земли, будуть связана п раз- 
рёшена и на небеси. Отъ онфхъ-же и на ны другъ-друго- 
пріимательно прешедшею (благодати) да сотворить чрезъ 
мене смиреннаго прощенно и сіе по духу чадо отъ всЪхъ, 
елика яко чедовёзкъ согръши Богу словомъ или дђъломъ. или 
мыслію и всёми своими чувствами, волею или неволею, 
вфдБнівмъ или невдБніемъ; аще подъ клятвою или отлу- 
чешемъ архіерейскимъ или 1ерейскимъ бысть, или аще 


5) Требник, Послёдоваше погребенія мрекихъ человъкъ. 
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клятву отца своего или матере своея наведе на ся, или 
своему проклятію подпаде, или клятву преступи, или иными 
ифкіими грёхи яко человъкъ связася, но о вовхъ сихъ 
сердцемъ сокрушеннымъ покаяся, и отъ тьхъ вофхъ вины 
юзы и да разръшитъ его; елика-же за немощь естества 
забвеню предаде, и та вся да проститъ ему, человћколюбія 
ради Своего, молитвами Пресвятыя и Преблагословенныя 
Владычицы нашея Богородицы и Приснод%вы Марш, свя- 
тыхъ славныхъ и веехвальныхъ Апостолъ и вевхъ Святыхъ. 
Аминь». Г 

Въ настоящее время разрёшительная молитва обыкно- 
венно читается и дается въ правую руку усопшему не 
посл отпуста отибвашя, но во время отп%ванія, по чтеніи 
Евангелія и самой молитвы. Чтеніе ея сопровождается (по 
крайней м®р®, должно сопровождаться) тремя земными по- 
клонами веБхъ молящихся. 

Если нын% разрЬшительная молитва читается надъ 
всБми умирающими въ покаянш, то это съ одной стороны 
потому, что всяый православный христіанинъ имфетъ въ 
ней нужду, а съ другой стороны, дабы этого благод%янія 
(какъ замфчаеть блаж. Августинъ о молитв за умершихъ) 
не быль лишенъ никто изъ тБхъ, въ кому оно можеть 
относиться. Ибо лучше преподать его и тёмъ, которымъ 
оно ни пользуетъ, ни вредитъ, нежели отнять у тёхъ, 
Боимъ оно полезно. 

Обычай нашей православной Церкви давать разр шитель- 
ную молитву въ руки умершему, получилъ свое начало 
при св. Өводосін Печерскомъ. Въ княжеше Ярослава 1 при- 
шелъ въ Русскую землю изъ земли Варяжской нфкто Си- 
монъ. Впослёдетви онъ принялъ православную вфру и 0т- 
личалея благочестіемъ и, особенною любовію къ св. Өеодо- 
сію. Однажды Симонъ просилъ св. Өеодосія молиться о немъ 
и о сын его Георгі. Преподобный отвёчаль благочести- 
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вому Симону, что молится не только о немъ, но и о воЪхъ 
шюбящихъ обитель Печерскую. Но Симонъ не переставалъ 
просить св. Өводосія о томъ, чтобы онъ молился 0 немъ 
и о сын его Георгі, говоря св. Өводосію: «Отче! не изыду 
тощь отъ тебе, аще написаніемъ не извстиши ми». Тогда, 
преподобный Өводосій написаль Симону разрёшительную 
молитву такого содержаня: «Во имя Отца, и Сына, и Свя- 
таго Духа, молитвами Пресвятыя Владычицы нашея Бого- 
родицы и Приснодвы Мари, и овятыхъ сить безплотныхъ... 
да будеши прощенъ въ семъ въць и будущемъ, егда прі- 
идеть праведный Судя судити живымъ и мертвымъ» — 
«Юже молитву—замёчается въ Патерикћ Печерскомъ—от- 
т0д8 начаша влатати умершимъ въ руцё, яко-же первый 
Симонъ вложити 066% повел» ‘)-—Изъ лавры Печерской 
обычай давать разрёшительную молитву умершимъ, легко 
могь распространиться по всей земаћ Русской, если вепом- 
нимъ, что монастырь Печерскій пользовалоя большимъ ав- 
торитетомъ въ Русской землћ и Церкви. Изъ смиренныхъ 
келій Кевопечерской обители выходили святители Русской 
Церкви, переносившіе въ свой епархіи священные обычаи 
своей духовной воспитательницы. 

Нельзя не упомянуть здёсь объ одномъ чрезвычайномъ 
случа, очень много содъйствовавшемъ распространению и 
утверждению обычая давать разръшительную молитву въ 
руки умершему. Случай этотъ былъ слвдующИ: когда от- 
иъвали ‘св. благовћрнаго князя Александра Невскаго, и уже 
приблизилось время полагать въ его руки разршительную 
молитву, тогда умерпий, какъ говорить лЬтопись, самъ про- 
стеръ свою руку для принятія ея 2), Такое необыкновенное 
событе не могло не произвести сильнаго впечатлВня на 


') Патерикъ Печерскій, стр. 68—78. 
2) Созійскій Временникъ. Т. І, етр. 278. 


вефхъ, кто или самъ быль очевидцемъ чуда или слышать 
объ немъ отъ другихъ. 

Примњчане. Надъ костьми, вырытыми изъ мотилы и 
потомъ снова погребенными, не повторяется чинъ отивва- 
нія. Чинъ отифвашя умершихъ приспособленъ ко времени 
недавней смерти усопшаго. Въ молитвословіяхъ чина пог- 
ребенія приглашаются родственники и знаемые для отданія 
послёдняго цђлованія тому, который вчерашиий день бесћ- 
довалъ съ нами и который, находясь еще въ сред жи- 
выхъ, потому и проситъ молитвъ родныхъ своихъ и знае- 
мыхъ. При погребенін вырытаго изъ мотилы твла обыкно- 
венно совершается лишь панихида. Если же бывалъ иногда 
совершаемъ дважды чинъ погребенія надъ однимъ и тъмъ же 
лицомъ, то это бывало надъ умершимъ, но еще не предан- 
нымъ землђ, и притомъ въ особыхъ обстоятельствахъ. Такъ 
напримёръ святитель Димитрій Ростовскій окончалея въ 
Ростовъ 28 октября 1709 года и отпётъ на третій день, 
но тбло его оставалось погребеннымъ до прибытія друга 
его, Отефана Яворскаго, митрополита Рязанскаго, который 
вторично отибль его 25 ноября и предалъ его землЪ. Два 
друга заключили между собою условіе, по которому, въ 
случа смерти одного изъ нихъ, оставшійоя въ живыхь 
долженъ былъ похоронить усопшахо (Древнія святыни Рос- 
това Великаго. Сочиненіе графа М. Толстаго, М. 1860. т., 
стр. 53). 


ж) Погребеніе. 


По окончани отпђванія, «вземше мощи отходимъь ко 
гробу (т. е. къ могил), послЬдующимъ вофиъ людем», 
предъидущимъ же священникомъ и поющимъ: «Святый Боже», 
Пресвятая Троице», «Отче нашъ и прочая» *). Въ могизћ 


1) Требникъ. Послёдоваве погребевіл мірскихъ человћъкъ. 


усоппый обыкновенно позатается лицемъ из востоку, съ 
тою же мыслію, съ какою мы и молимся на востокъ, —ВЪ 
ожиданіп настунленя утра въчности, или втораго прише- 
ствія Христова, и въ знакъ того, что умершій идетъ отъ 
запада жизни къ востоку вЪчности. При опущенін тла 
умершаго въ могилу, совершается литія за усопшаго. По 
окончани ея, архіерей или іерей, вземъ тереть (землю) 
лопатою, крестовидно мешетг вверху мощей, говоря: «Гое- 
подня земля и исполненіе ея, вселенная и вси живущіе на 


ней». Такимъ образомъ мещутъ переть, предаютъ зема% · 


усопшаго, въ знакъ покорности Божественному олред%ле- 
нію: «Земля есип въ землю отыдеши» (Быт. Ш, 9). 
Кром% земли, метаемой на гробъ, «Овященникъкакъ ска- 
зано въ Требник%-—-наливаетъ верху мощей елей отъ кандила, 
или сыплеть пепелъ отъ кадильницы». То есть, ебли надъ 
усопшимъ, при жизни его было совершено таинство еле- 
освященія, то по кончин% возливаютъ на тБло его кресто- 
образно оставшійся отъ помазанія освященный елей съ ви- 
номъ *). Это помазаше есть зпаменіе Христово ‘и печать 
того, что отшедшіе во Христ подвизалиоь за Христа во 
освященіе тёлесъ своихъ, и благочестиво жительствовали 
здБсь; равно какъ это есть и знакъ чести для самихь под- 
вижниковъ, пожившихъ по образу Христа 2). При возлива- 


1) Объ употреблевіи освященнаго елея, которымъ помазывалоя больной, 
въ древнихъ Требникахъ, въ чинъ «освященія маслу», говорится слздующее: 
„Аще ли случится болящаго ради святити масло, то святити новое масло не 
освященное, и освятивъ, аще умретъ боляй, то оставшимь масломъ полити 
умершаго. Аще ли оздравіетъ боляй, то священное масло сжесши на панйка- 
дилв или въ кадилћ. Буди же въдомо, яко и всякаго усопшаго, иноки же и 
міряны, въ погребеніи поливати крестообразно святымъ симъ масломъ, по пи- 
санію св. Діонисія Ареопагита» (Требникъ, изданный въ Москвъ въ 7133— 
1625 году, е. 4, л. 394. Въ стар. иноч. Требв. Патріарха Филарета, л. 125. 
См, Истина св. Соловецкой обители, Преоев. архіерея Ирнатіа, Сиб. 1844 г., 
стр. 47). 

2) Діониеія Ареопагита, Цери. Іерархіл, гл, 7, Симеона Солунскаго о 
Свящ., 333. Новая Скрижаль, ч, ТУ, га. 20, $ 11, 
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ній елея на усопшаго монаха произносится тропарь: «06- 
разомъ креста Твоего, Человћколюбче, смерть ұумертвися». 
Иногда, вмсто елея, посыпается пепелъ изъ кадильницы. 
Пепелъ знаменуеть то-же, что невожженный елей——угасшую 
жизнь на землћ, но жизнь благоугодную Богу, хакъ өп- 
міамъ кадильный. 

Въ первые три вка христіанства не было какихъ-либо 
опредБленныхъ месть для погребенія умерших. Такъ св. 
апостолъ Петръ быль погребенъ при Тріумфальной дорог 
около Тибра, а св. апостолъ Павель-—при дорогв Остіен- 
ской. Обычай погребать умершихь ви% города, быль все- 
общимъ въ первые три вка христіанотва не только у хри- 
стіанъ, но и у іудеевъ и язычниковъ. Уже съ [У вћка на- 
чали погребать н%которыхъ христіанъ не только при хра- 
махъ, но и въ самыхъ храмахъ. Такъ св. Вонстантинъ 
Равноапостольный и д%ти ето были погребены въ храм 
святыхь Апостоловъ. Церковный историкъ Евсевій повћ- 
ствуеть о Константин Великомъ, что онъ повелфль ус- 
троить въ храм Мучениковъ 12 мфеть для погребевія 
умершихъ. Впрочемъ честь быть погребеннымъ при храм%, 
а тбмъ боле въ храм, и съ ІУ вЪка предоставлена была 
не веБмъ, а только нБкоторымъ изъ христіанъ, какъ-то: 
государямъ, епископамъ, клиру и мірянамъ примфрной хри- 
стіанской жизни; прочіе же даже и въ ҮІ вк были пог- 
ребены въ открытомъ полв, ви города. Съ ҮІ вфка поз- 
волено было и мірянъ погребать въ городахъ при храмахъ, 
но не въ самыхъ храмахъ. Съ ІХ вћка мы уже не вотр®- 
чаемъ запрещенй ни со стороны свфтокой, ни со стороны 
духовной власти погребать мірянъ въ самыхъ храмахъ. 

У насъ главными мБстами погребенія умершихъ` слу- 
жать въ настоящее время отдфльно устрояемыя кладбища — 


эти нивы Божѓш, на которыхъ сћетоя въ таёнш то, что 


ииђетъ возстать въ нетлъніи; сфется въ уничижени 70, 
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что имђетъ возстать въ слав: сфется въ немощи то, что 
иметь возстать въ сил; сБетея тБло душевное, а в03- 
станетъ тло духовное (1 Кор. ХҮ, 42—44). 

„Крестё — символъ спасенія возвышается надъ могилою 
велкаго христіанина, умершаго съ вфрою и покаяніемъ, 
Умершій вђровалъ въ Распятаго на крест, быль кресто- 
носцемъ во время своей земной жизни и покоится 10:007109 
смерти подъ сБнію креста. 

«Не знаемъ, братіе, куда ваши мысли склоняются от 
сей плащаницы, а наши —къ нашему собственному тробу- 
И наша жизнь, думается намъ, такъ пройдетъ, какъ про- 
шла теперь Четыредесятница; и для каждаго изъ насъ на- 
ступить потомъ великій пятокъ смерти, а за симъ великая 
суббота успокоешя въ н®драхъ земли, великая по самому 
продолжению ея для насъ. Господь нисшель во гробъ токмо 
на три дня; а намъ долго, долго надобно будетъ оставаться 
подъ землею» '). 


Тихь сонъ вашъ и миренъ, үсопшіе братья! 
Ничто не смущаетъ вашъ вчный покой... 
Земля приняла васъ въ родныя объятья 

И скрыла на-вки отъ злобы людской! 


ж Ж 
* 


Не страшны вамъ больше тревоги, волненья! 
Вы прахъ отряхнули—и къ жизни иной, 
На крыльяхъ надежды, въ обитель спасенья, 
Къ Творцу воспарили беземертной душой. 


ж ж 
ж 


Тамъ ждеть васъ награда. Слеза покаянья 
Вамъ вновь возвратила утраченный рай. 

Мы вримъ: не вЪчны земныя страданья, 24 
И новаго съ вами достигнемъ свиданья, 

И дольному скажем: «на-въки прощай»! 


1) Изъ Слова въ Великую Субботу Иннокентіл, архіепископа Херсон 
скаго и Таврическаго. 


з) Катаконбы—м%®ето погребенія древнихь христанъ. 


«Я—тгражданинъ двухъ городовъ, имя мое— Леонидъ. 
Воть что я говорю своимъ друзьямъ: будьте веселы, пи- 
руйте, живите, потому что нзкогда вамъ придется всетаки 
умереть». Такова надпись на одномъ языческомъ надгроб- 
номъ камн% въ Малой Ази. 

«Здвсь покоится въ мір Валерія, чтобы нЪФкотда в00- 
креснуть во Христ»? Вотъ эпитафія одной галльской хри- 
станки І вка. 

Таковъ языкъ двухъ рзко противоположныхь возврћ- 
ній_языческаго и христіанскаго. Между тЪмъ какъ Для 
перваго порогъ смерти. предотаваляетъ завершительный пре- 
дёлъ существованія человћка, послБдователи втораго испо- 
вфдуютъ: «Знаемъ, что когда земной нашъ домъ, сія хи- 
жина, разрушится, мы имфемъ отъ Бога жилище на небе- 
сахъ, домъ нерукотворенный» (2 Жор. У, 1). 

По надгробнымъ языческимъ надписямъ смерть —конецъ 
всего, или`посльднйй день существованія; мфото погребенія— 
домъ смерти, или вфчный домъ; надгробный памятникъ- – 
напоминан!е объ исчезнувшемъ существованіп, не говоря- 
щій ничего другаго. 

«Для христіанина смерть —первый день жизни, или день 
рождевнія ‘), а гробница —мћото временнаго упокоевія его 
земнаго праха до дия всеөбщаго воскресенія и суда, почему 
древне-христіанскія кладбища и назывались Усыальни- 


1) Вотъ почему въ хрисманскихъ \надписяхь и мученическихь актахъ 
иногда вывсто едовъ „умеръ тогдо-то“ говорилось „родился“, а диптихи, въ 
которые заносились имена умерших для поминовенія, назывались не „книгою 
мертвыхъ или усопшиҳъ“, а «книгою живыхъ»,, 
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мами, метомъ упокоенія, а погребене —полагаииемз, то 
есть только на время и какъ бы на сбережене. 

Чтобы имЪть болфе наглядное понят о р»зкой противо- 
положности языческаго и христіанскаго воззрћнія на жизнь 
и смерть, приведемь нЪсколько надгробныхъ надписей язы- 
ческихъ и христанскихъ. 

Языческія надгробныя надписи: 

«Хотя я нахожусь, здВеь, во гробф, но уже не суще- 
ствую боле». 

«Я не существоваль до своего рожденія, —не существую 
и теперь». 

«Человфвъ, еще недавно жившій вмћотћ съ нами, те- 
перь пересталъ быть человћкомъ, такъ что никакихъ олђ- 
довъ не остается отъ него, —6тоитъ только камень съ его 
пменемъ» . 

«Изъ ничего человћкъ снова возвращается въ ничто 
(де в] № 011), мрачный день смерти вдругь уничтожает 
‘цвфтущую жизнь, и отъ человћка остается лишь одно пу- 
стое имя». 

«Гл нЪть бытія, тамъ не можетъ быть и страдая» ,— 
такъ утЬшаетъ себя одинъ овдовъвшій супругъ. 

«Она была дочерью смертнаго и потому должна была 
умереть» ,—0ъ такими словами обращается къ себф другой 
мужъ, лишившійся жены. 

Холодное и безсильное утёшеше, за которымъ скры- 
вается мрачное и безотрадное отчаяніе! 

(втлою надеждою и утЬшеніемъ вћетъ напротивъ того 
отъ христіанскихъ надгробныхъ надписей: 

«Душа возвращена Христу». 

«Ты будешь жить въ Бог». 

«Миръ духу твоему». 

«Почивай въ мир». 
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«Ты живъ. Врата небесныя отверзлись для "ебя. Ты 
живешь въ мир®». 

Перенесемся или, лучше сказать, спустимся въ одно 
изъ знаменитёйшихъ древне-христіанскихъ кладбищъ. 

Опоясывая городъ Римъ полукругомъ, будто подкопами, 
на огромномъ разстояніи простираются подземные ходы, 
ташлереи и комнаты, извёетныя подъ названіемь иата- 
комб, или подземнаіо Рима. 

Около всего Рима, въ первое время его сүществованія, 
были вырыты болышя ямы, которыя вокор%, по мёрё того 
какъ обетроивалея городъ, превращались въ большіе рвы. 
Изъ нихъ добывали глину и особаго рода землю, употреб- 
лявшуюся вм%сто цемента при постройкћ безпрерывно е0- 
оружаемыхъ зданій. По: мБръ того какъ вырывали землю, 
мало-по-малу образовались подъ землею гроты и переходы 
отъ одного грота къ другому. Первые христіане римскіе 
воспользовались ими и начали хоронить своихъ покойниковъ 
въ этихь заброшенныхь подземныхъ ходахъ и гротахъ. 
Рядомъ съ своими подземными кладбищами они устроили 
небольшую церковь для совершенія богослуженй. 

Эти катакомбы занимаютъ въ Рим, или вфрифе подъ 
Римомъ, такое огромное пространство, что еслибы вытянуть 
ихъ въ прямую липію, то эта лишя равнялась бы 1360-ти 
верстамъ. Въ нихъ похоронены 74,000 мучениковъ. 

Римскія катакомбы производятъ самое разнообразное впе- 
чатлфніе на посъщающихъ ихъ. Для человћка холоднаго, 
ищущаго одного только пріятнаго, катакомбы —не болье, 
какъ темные, сырые, однообразные корридоры, въ которые 
спускаются со свЪчами. Эти длинные корридоры безчислен- 
ное множество разъ пересфчены другими подземными кор- 
ридорами, и небольшими подземными четвероутольными п 
круглыми комнатками,—если словомъ олно можно на- 
звать небольшое, вырытое подъ землею, не имёющее ни. 
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оконъ, ни дверей, пространство, къ которому примыкаетъ 
нфеколько корридоровъ. Въ этихъ корридорахъ легко запу- 
таться и очень опасно хотя на шагь отойти отъ провод- 
ника: одинъ корридоръ похожъ на другой, одна комната на 
другую. Въ стнахъ корридоровъ христіане зарывахи ©в0- 
ихъ покойниковъ, въ комнатахъ устраивали алтари и слу- 
жили литургіи, паннихиды и већ церковныя службы. Позд- 
не, когда начались гоненія, они спасались ,въ катаком-' 
бахъ отъ жестокихъ преслдованій и хоронили тамъ свойхъ 
мучениковъ, умерщвленныхъ за вёру по повелёню рим- 
скихъ императоровъ или растерзанныхъ въ циркахь хищ- 
ными звфрями, 

«Человђеъ холодный, сойдя подъ эти сырые и душные 
своды, увидитъ въ нихъ только сырые и душные своды. 
Человвкъ мыслящий, чувотвуюний и понимающий увидитъ 
и испытаетъ нфчто другое. Эти темные корридоры, эти 
узыя комнаты разскажутъ ему великую и чудную повфоть 
о торети людей, которые любили и вфрили, которые уми- 
рали за то, во что вврили, и за то, что любили, кото- 
рые отдавали состояше, привязанности, семейство, жизнь 
свою и жизнь своихъ близкихъ за свою в8ру—и умирали 
теройски, умирали благословляя Бога, молясь за враговъ. 
Эта, горсть людей, скрывавшаяся въ катакомбахъ, предна- 
значена была произвести въ мір% великій переворотъ, унич- 
тожить язычество, совершенно измфнить већ понятія и даже 
пересоздать основанія общества. Сила первыхъ христіанъ 
заключалась въ ихъ крепкой вр и пламенной любви; а 
съ любовію и в%рою человћку вое возможно» 5): 

Воть одинъ трогательный эпизодъ изъ временъ гоненій. 
Однажды, по дорог Авреліевой, стража вела на казнь Ар- 


9) Катакомбы, Повзеть изъ первыхъ временъ христанства. Соч. вені 
Туюз. Спб, 1878 г., стр. 111. 
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темя, Вандиду, жену его, и молодую дочь ихъ Павлину. 
На дорогв вдругъ показалась толпа христанъ, во тлавћ 
которой шель священникъ Мар келлъ. Стража испугалась и 
убъжала. Молодые христане бросились за воинами и стали 
ихъ уговаривать и ув®щезать. Между тЪмъ, пока они тол- 
жовали съ воинами, священникъ увелъ приговоренных къ 
смерти въ подземную церковь, отолужилъ литургію и при- 
частиль ихъ. Вышедши оттуда онъ подошель къ воинамъ 
и скавалъ имъ: «Мы могли бы убить васъ, но не желаемъ 
сдёлать вамъ ни малъйшаго зла. Мы могли избавить на- 
шихъ братьевъ, осужденныхъ на смерть, но не сдёлаемъ 
этото. Исполняйте, если смете, приговоръ нечистивый!» 
Воины смутились, однако не рёшились ослушаться даннаго 
имъ приказанія и поспёшили убить несчастныхъ христіанъ. 
Тђла ихъ были взяты и похоронены въ катакомбахъ. 

Часто хрисмане съ опасностію жизни уносили тла 
овоихъ мучеников». Обыкновенно они дёлали это ночью и 
вывозили въ крытыхъ повозкахъ изъ воротъ Рима, потомъ 
спускали въ свои подземныя кладбища и хоронили ихъ съ 
большими почестями. Въ годовщину ихъ кончины христіане 
собирались и праздновали память ихъ торжественным бого- 
служеніемъ. Все это дфлалось тайно; втайн% хранили имена 
священниковъ и клириковъ; втайнф хранили входы въ ка- 
такомбы и расположене ихъ. 

Случалось, что убфжище хриотіанъ бывало открываемо 
во дни гоненій. Тогда гибель ихъ становилась неизбъжною. 
Такъ напримёръ императоръ Нумеріанъ, узнавъ, что мно- 
жество мужчинъ, женщинъ и дётей ищуть убфжища въ 
катакомбахъ около дороги (аллара, велђлъ задфлать кам- 
нями и засыпать пескомь входъ въ подземелья, —и већ 
христіане, скрывшіеся тамъ, погибли. Иногда римскіе сол- 
даты, отыскавъ входъ, сходили въ катакомбы и убивали 
вођхъ, кого тамъ находили. Оттуда же—изъ катакомбъ 
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шли на смерть мученики, часто добровольно отда вавшіеся 
въ руки своихъ гонителей. 

Таковы катакомбы, служившія и мћстомъ погребевія, и 
иботомь убЪжища, и мвотомъ общественной молитвы для 
древнихъ христіанъ. 

Эдћеь вотръчаютоя возвышенно-краснорвчивыя надгроб- 

` ныя надписи. Приведемъ нъкоторыя изъ них»: 

Деогень, могильщикё, вё мирт положена 65 восьмой. 
день октябрьскихв календг. 

Могильщики, или тробокопатели, хоронившієе мертвыхъ, 
рывшіе могилы и ставившіе памятники съ надписями, были 
членами церковнато клира. Многіе изъ нихь были зпакомы 
съ архитектурою и владфли рёзцомь и кистью. Образцы 
произведеній ихъ уцёлёли до сихъ пор. На многихь м0- 
тильныхь камняхъ были найдены портреты самихъ МОГИЛЬ- 
щиковъ, высфченные на ками®. Одинъ изъ такихъ портре- 


товъ открытъ на кладбищћ вв. Калликста. Онъ представ-, 


ляетъ могильщика во весь ростъ. На немъ надфто платье, 
спускающееся до колнъ, а на ногахъ сандалш. Съ лВваго 
плеча ниспадаетъ кусокъ лохматой ткани; на правом» плеч 
п около колнъ видно изображеніе креста. Въ правой рук — 
заступъ, въ лввой —зажженный фонарь, висящій на не- 
большой цБпочкъ. У ногь его лежать инструменты его ре- 
месла. Надъ толовою его находится надпись, приведенная 
нами выше. Въ языческомъ Рим не было въ обычаћ упо- 
минать на могильномъ камн® о простомъ ремеслв; но хри- 
стане не дфлали въ этомъ отношеніи никакихъ различий: 
они вов считали себя равными, братьями, и всякое ремесло 
почтеннымъ, лишь бы оно было честно. На надгробныхъ 
памятникахъ они обозначали имя и ремесло каждаго почив- 
шато: конеулъ и простой работникъ были равно почтенны 


въ ихь глазахъ. 
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Вх пятую календу ноября здњсь быль положенё в5 
мирњ Горгоній, дру встмз и никому не враго. 

Здњсь Гордіанг изг Галми, зарњзанный за втру со 
весьма своим семействомь, почиваетё вё мирт. Өгофила,, 
служанка, поставила памятник. 

И такъ изъ всего семейства осталась въ живыхъ одна 
служанка, похоронившая господь своихъ и поспъшившая 
поставить надъ ними камень съ надписью, уцёлфвшею до 
насъ и увёковфчившею какъ любовь ея въ господамъ, такъ 
и мученическую кончину ихъ. 

Плавдйо достойному, ревностному и мня любив- 
шему. 

Какое глубокое сердечное краснорвчіе въ немногихъ 
словахъ! 

Даонисйо, невинному младенцу. Онг почиваетв здњсь 
между святыми. Вспомните и помолитесь ‘005 авторњ 
т гравер. 

Купумй и Викторгя заживо сдълали себъ сей ка- 
мень. 

Живи вг Богњ и во Христь! 

Какая святая и возвышенная простота въ надгробныхъ 
надписяхъ древних христіанъ! И какъ далеки отъ этой 
простоты наши многорфчивыя и широковщательныя эпи- 
тафіи, изобрётаемыя недостойною христіанина и въ особен- 
ности неүмстною въ данномъ случа суетностю и тще- 
славіемъ! 


и) Отибване и погребеніе младенцевъ. · 


Надъ младенцами, умершими по св. крещеніи, совер- 


шаетея особое отпћваніе, какъ надъ нёпорочными, безгрёш 
21 
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ными: святая Церковь не молится объ оставленіи грёховъ 
умершихъ, а только проситъ сподобить ихъ царствія небес- 
наго, по неложному объщанію Христову. Хотя младенцы посль 
св. крещеня сами не сдфлали ничего, чЪмъ могли бы за- 
служить себ насл%ъдіе небеснаго царствія, но они во св. 
крещенш очистились отъ прародительскато грфха, содфла- 
чись непорочными и участниками заслугъ Христовыхъ, нас- 
аБдниками царствія Божія. 

Отпђваніе младевцевъ совершается надъ умершими 
дЪтьми до семилњтняго возраста, съ каковаго возраста 
они уже испов$дуются какъ взрослые. 

Отп%ваніве младенцевъ короче отп%ванія возрастныхъ 
мірскихг человњкё и отличается слъдующимъ: 

1) Въ немъ не поется 17-я кавизма. 

2) Не поются «тропари непорочны». 

3) Поется канӧнъ съ припфвомъ: «Господи, упокой мла- 
денца». Для ознакомлешя съ духомъ и сущностью этого 
канона, приведемъ изъ него три тропаря: 

«Не о младенцахъ будемъ плакать, —будемъ лучше ры- 
дать о самихъ себ, мы постоянно гръшащіе, чтобы изба- 
виться намъ геенны». 

«Владыка! Ты лишилъ младенца земныхъ наслажденій: 
удостой-же его, какъ Правосудный, небесныхъ благъ» *). 

«Не рыдайте обо мнЪ сродники и друзья! ибо я не сдћ- 
лалъ ничего, достойнаго плача; плачьте лучше о самихъ 
себъ, потому что вы постоянно грЪшите, чтобы вамъ не 
подвергнуться мукамъ: такъ взываеть умерший младенецъ» *). 

4) Ектешя объ упокоеши младенца отличается отъ 
произносимой объ умершихъ въ возрастф: въ ней усонпий 
младенецъ называется блаженнымъ и нфть моленія о про- 


+) Швень 4-я, тропари 1-й и 2-й, 
2) Пъень 5-я, тропарь 3-й. 
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щеніи согръшеній. И молитва, тайно читаемая священни- 
комъ послв ектенш, иная, нежели при ектеши объ усоп- 
шихъ возрастныхъ. 

Паки и паки миромъ Господу помолимся. 

Еще молимся о упокоеши блаженнаго младенца (имя 
рекъ) и о еже по неложному Своему обвщаншю, небесному 
Своему царствію того сподобити. 

Яко да Господь Богъ нашъ учинить духъ его, идфже 
вси праведни почиваютъ. 

Милости Божя, царства небеснаго и со Святыми упо- 
коешя у Христа безомертнаго Царя и Бога нашего тому и 
сами себ просимъ. 

Господу помолимся. 


Священникъ (тайно): 


Господи Іисүсе Христе Боже нашъ, породившимея отъ 
воды и Духа и въ непорочномь жити къ Теб престав- 
ляющимся царство небесное дати объщавый и рекій: оста- 
вите дзти приходити ко Мн, таковыхъ бо есть царство 
небесное! смиренно молимся, нын% отъ насъ преставлен- 
ному рабу Твоему, непорочному младенцу (имя рекъ), по 
Твоему неложному обфщаню, царствія Твоего насл%діе да- 
руй, насъ-же безпорочное сподоби прейти и христіанское 
скончати житі, со вовми Святыми Твоими въ небесных 
чертозъхъ водворитися. 

Возглашаеть: 


Яко Ты еси воскресеше, животь и уповоеше вобхъ 
рабовъ Твоихъ и нын% преставленному рабу Твоему мла- 
денцу (имя рекъ), Христе Боже нашь, и Тебв славу в0з- 
сылаемъ... 

5) По 6-й пени канона, и кондак%: «Со Святыми упо- 
ОЙ» Съ икосомъ: 


21% 
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«Самъ единъ еси безомертный», поются еще тр 
икоса, изображающие скорбь родителей по умершимъ мла- 
денцамъ. 

6) По 9-й пени малая ектешя и ексатостиларёй *): 

Нын упокоихся и обртохь ослабу многу, яко пре- 
ставихся 0тъ истлёшя и преложихся къ животу: Господи, 
слава Теб% (Трижды). 

(Слава и нын%): Нын% избрахъ Богоматерь Отроковицу, 
яко родися изъ Нея Христосъ, всфхъ Избавитель: Господи, 
слава Теб. 

7) Посл канона читаются Апостолъ и Евангеліе иные, 
нежели при отпђваніи мірскихъ человъкъ: 

Апостоле— залало 162-е (1 Кор. ХУ, 39—46) —о со- 
стояніл человћка по воскресеніи. 

Евангеме—залало 21-е (Іоан. ҮІ, 35—39)— о воскре- 
сеніп мертвыхъ силою воскресшато Господа. 

8) Послв Евангелія «бываеть послёднее цблованіе», 
при пвніи прощальныхъ стихиръ (числомъ 5-ти): въ этихъ 
стихирахъ выражается скорбь родителей объ усопшемъ мла- 
денцћ и утђшеніе имъ, что онъ вселился къ ликамъ Свя- 
тыхъ, какъ «непричастный житейскихъ золъ» и «чистый 
отъ тлЕнія грхолюбнаго». 

9) Посл прощальныхъ стихиръ литія и отпустъ: 

Воскресый изъ мертвыхъ, и живыми и мертвыми обла- 
даяй, Христе истинный Боже нашъ, молитвами Пресвятыя 
Твоея Матере и већхъ Овятыхъ Твоихъ, душу отъ насъ 
преставленнаго младенца (имя рекъ) въ скиніяхъ Овятыхъ 
всели и съ праведными причти, яко благъ и человъко- 
любецъ. 


2) Ексапостиларій—предпосылаемый: такъ называются пћенопћнія, поемыя 
на утрени послЪ канона, потому что въ древности для пћнія ихъ пъвецъ былъ 
высылаемъ на средину храма. 
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По отпуст%-же глаголеть іерей: 
Въчная твоя память, достоблаженне и приснопоминаемый 


младенче (имя рекъ). 


Ликъ-же поеть трижды: Вфчная память. 

10) Вместо разрьшительной молитвы, . положенной при 
отивванш возрастныхъ, священникъ читаетъ слфдующую 
молитву: 

Храняй младенцы, Господи, въ нынфшнемъ житій, въ 
будущемъ-же вЪц уготовавый имъ пространство, Авраамово 
лоно и по чистотВ ангельская свфтообразная мфота, въ 
нихже водворяются праведных дуси! Ты (амъ, Владыко 
Христе, душу раба Твоего младенца (имя рекъ) прими съ 
мпромъ. Ты бо реклъ еси: оставите дЪти прити ко Мн%, 
таковыхь бо есть царство небесное. ТебБ бо подобаеть 
всякая слава, честь и поклоненіе, со Отцемъ и Овятымъ 
Духомъ, нын и присно и во вЪки въковъ, аминь. 

«И вземше тло идуть ко гробу (могил), предъиду- 
щимъ іереемъ и діакопомъ и всему хлиру, поющим»: «Овя- 
тый Боже». Вложивше-же мощи во гробъ, 1ерей началь- 
ствуяй, вземъ лопату, сыплетъ землю во гробъ, глаголя: 
«Господня есть земля и исполненіе ея, з06л6и184 и вси 
живущіи на ней». И отходять благодаряще Бога» '). 

Примьчине. Надъ умершими младенцами, которые 
не сподобились ов. крещенія, не совершается отпванія 
такъ какъ они не очищены отъ прародительскаго трёха. 

то-же касается до судьбы младенцевъ, умирающихь 
безъ крещенія, то объ этомъ извћетны два главныхь митній 
древнихь учителей Церкви. Одни (Августинъ и Фульгенцій) 
полагали, что такіе младенцы терпятъ муку, хотя, Сколько 
возможно, легкую. Друме помфщали ихъ въ какомъ-то 
среднемъ состояніп между ‘блаженотвомъ и осужденіемъ. 


1) Требникъ. Чивъ погребевія младенческаго. 


о 
Эту послднюю мысль высказываютъ: а) св. Григорій Нис- 
сю: «Преждевременная смерть младенцевъ не даетъ еще 
мысли, ‘чтобы такъ оканчивающій жизнь былъ въ числћ 
несчастливыхь; равно какъ и чтобы наслфдоваль одинаковую 
участь съ тёми, кои въ сей жизни очистили себя всякою 
добродтелію» (къ Гіарію о младенцахъ, похищаемыхь 
преждевременною омертію, въ Христ. Чтенік 1838 г. 11); 
б) єв. Григор Богослова. «Посл%дніе (не сподобивийеся 
крещения по малолћтетву) не будуть у праведнато Суди 
ни прославлены, ни наказаны, потому что, хотя не запе- 
чатлёны, однако-же и не худы, и больше сами потерп®ли, 
нежели сдфлали вреда. Ибо не всякШ, недостойный нака- 
занія, достоинъ уже и чести; равно какъ не воякій, не- 
достойный чести, достоинъ уже наказанія» (Слов. на св. 
Врещеше въ Твор. Св. Отецъ Ш, 294). 


1) Общ взглядъ на духъ погребальныхъ обрядовъ. 


Разсмотр%въ выше обряды, совершаемые православною 
Церковію надъ умершимъ христіаниномъ, считаемъ неиз- 
лишнимъ сказать нъчто о томъ общемъ дух®, который 
выражается въ этихъ священныхъ обрядахъ. 

Язычникъ почти ничего не зналъ о загробной жизни 
или представлялъ себ® ее неясно и темно. Немногіе изъ 
язычниковъ только напряженн®йшими изслћдованіями дохо- 
дили до мысли о безсмертіи души, но и эта высокая мысль, 
будучи шаткою и нетвердою въ ум слёпотствующаго языч- 
ника, не могла проливать . полной отрады въ его скорбную 
душу надъ гробомъ собрата, не могла разећевать вефхъ его 
сомнћній касательно загробной жизни. Неудивительно по- 
этому, что скорбь и сфтовашя язычниковъ при погребеніи 
умершаго были такъ безотрадны и выражались такими ие- 
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истовыми дйствями: рваніемъ на себф волосъ, терзаніемъ 
лица, біеніемъ себя въ грудь, бичеваніємъ и т. п. Не- 
удивительно, что и погребальные обряды языческіе не вы- 
ражали ни одной свётлой мысли, напротивъ, носили на 
себъ отпечатокъ суев%рія, нелфпостей и безчеловъчія. 
Мрачный взглядъ язычника на смерть и будущую жизнь 
выражался и въ символическомъ изображени смерти, упо- 
треблявшемся у язычниковъ, Этотъ прекрасный юноша съ 
блфднымь лицемъ, съ потухшимъ взоромъ, съ погасшимъ 
факеломъ въ рукахъ, этоть геній смерти выражалъ не 
отрадную мысль о воскресеніп, какъ можно было-бы по- 
думать съ перваго взгляда, не ту христіанскую истину, 
что въ этомъ потухшемъ взорв нЪкогда засвЪтится жизнь 
и этотъ мертвый трутъ снова воспрянеть къ дфятельности 
нескончаемой и безконечной, — нЪтъ, здфеь выражалась 
страшная мысль объ уничтожены: в®чная ночь (регреіпа 
пох)—воть что начертано было на блёдномъ челћ уснув- 
шаго юноши. Мысль, возбуждающая въ душ болёзненную 
скорбь, убивающая всф наши святыя надежды ')... 

Но свтло и ясно христіанская в$ра представляетъ 
христаниву его будущее состояніе и үспокоптельно отв%- 
чаетъ на вс вопросы, возникающіе иногда въ ум чело- 
вка и волнующие его сердце при. мысли о могил. Боже- 
ственная вфра приподнимаеть предъ взоромъ христіанина 
край завъсы, скрывающей отъ насъ будущее, указываетъ 
ему на чудесное и величественное преображеніе тВла чело- 
вфческаго, представляетъ намъ новое небо и новую землю, 
гд вБрующіе будуть жить въ союзћ съ Богомъ и съ без- 
численнымъ сонмомъ Ангеловъ и Святыхъ. Владыка жизни, 


1) Къ крайнему прискорбію, и. на нашихъ христіанскихъ кладбищахъ 
очень часто приходитея встръчать этотъ безотрадный лзыческій символъ 
смерти, приличный только язычникамъ, не имущимь уповая, .. 


благоволившій умереть за насъ, побфдоносно разрушилъ 
державу смерти и избавилъ насъ отъ страха истл%ніл 
(Евр. П, 14, 15); а потому смерть въ глазахъ христіанина 
есть сонъ утомленнаго и усталаго путника, посл котораго 
(сна) онъ опять пробудится для новой и лучшей жизни 
(1 Вор. ХУ, 42). При такомъ взгляд вфрующаго на смерть 
и будущую жизнь, ему неприлично скорбвть и печалиться 
о разлукЪ съ любезными его сердцу; напротивъ, онъ дол- 
женъ радоваться и, провожая умершаго брата въ страну 
вфчности, пЪть хвалебный торжественный гимнъ Поб%ди- 
телю смерти. «Намъ не должно— говорить А’ анг—опала- 
кивать нашихъ братьевъ, оставившихь міръ по призыву 
Господа, такъ какъ мы знаемъ, что они не потеряны для 
насъ, «только предупредили насъ» '). Потому-то погре- 
бальные обряды нашей Церкви проникнуты ұтБшеніемъ, 
служатъ символами, въ которыхъ выражается мысль 0 
воскресени и будущей беземертной жизни. Когда увлаж- 
ненный слезами взоръ православнаго христіанина видитъ 
во гроб® добычу тл%нія и разрушенія, и сердце уже готово 
бываетъ предаться безутъшной скорби, —тогда св. Церковь 
своими трогательными погребальными обрядами утфшаетъ, 
ободряетъ живущихъ, разсћеваетъ већ ихъ сомнфия, обра- 
щается въ пламенныхъ молитвахъ къ Богу о помилованш 
умершаго и прощеніи ему већхъ согрёшенй и наконець 
већ свои молитвы завершаетъ и запечатлъваетъ разрёши- 
тельною молитвою: умершій братъ нашъ идетъ въ другой 
міръ въ мирё съ Богомъ, Отцемъ своимъ, и съ Церковію, 
матерію своею. 

Предъ взоромъ в%рующаго, понимающаго смыслъ погре- 
бальныхь обрядовъ нашей православной Церкви, какъ-бы 
повторяется чудесное видћніе Іезекіиля, какъ изоохшія кости 


1) Кипріанъ, о сиертноети, глава ХХ. 
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ожлваютъ, облеваются плотію, связываются жилами и, по 
тласу Всемогущаго, начинаетъ вфять въ нихъ ДухЪ жизни 
(Тезек. ХХХ, 1—10). Самыя погребальныя пени, к0- 
торыя поются надъ гробомъ нашего собрата во Христ%, 
заключаютъ въ себ полное догматическое учене о воскре- 
сеніп и будущей жизни, выраженное только трогательным, 
сильнымь и шламеннымъ языкомъ сердца и прерываемое 
пламенною молитвою въ Богу 0 помиловани умершаго. 
Уже св. Іоаннъ Златоусть выразилъ общий духъ погребаль- 
ныхъ обрядовъ нашей православной Церкви. «Скажи ми, — 
спрашиваетъ онъ своихъ слушателей, —что означають 01и 
свётлыя лампады? .Не то-ли, что мы провождаемъ үмер: 
шихъ, какъ борцовъ? Что выражаютъ сш гимны? Не Бога 
ли мы прославляемъ и благодарим Его за то, что Онъ 
увфичаль үсопшаго» *)?— «Размысли, —говорить онъ ВЪ 
другомъ мъст, —970 выражают» псалмы? Если ты вфришь 
тому, что произносишь, то напрасно плачешь и скор- 
бишь» *). 

Но не должно думать, что Церковь запрещаетъ намъ 
всякое проявленіе нЪжной дружбы, сердечной призязанности 
къ нашимъ усопшимъ братіямъ. Христіанская вфра не запре- 
щаетъ естественныхь и невинныхъ движеній и чувотвовашй 
сердца, но только умфряеть ихъ, облагороживаетъ п возвы- 
шаетъ. Ов. Церковь не запрещаетъ умфреннаго плача по 
умершимъ: она «знаетъ могущество нашей природы, знаетъ, 
что мы не можемъ не плакать о тёхъ, къ которымъ при 
жизни ихъ питали любовь и дружбу *)», знаетъ, что запре- 
щать ум%ренный плачь по умершемъ есть то же, что 38- 
прещать дружескіе разговоры и разрывать веъ человћческія 
связи. Она не допускаеть только безграничныхъ и непри- 


1) Св. Іоанна Златоуста бееъда ІҮ, на посланіе къ Евреямъ, 
2) Его-же Слово ХХХІХ объ усопшихъ. 
з) Августинъ, О градъ Божіеиъ, книга ХІХ. 
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стойныхъ проявленій скорби, свойственныхъ язычникамъ. 
«И я также плакалъ» ,—признаетел св. Амвросій Медіолан- 
скій, — «но плакаль также и Господь — Онъ о лостороннемъ 
(Лазар), а я—о своемъ брат *)›. Поэтому-то св. Дер- 
ковь и поетъ трогательныя прощальныя пфсни надъ гробами 
нашихъ собратій. Но, по намфреншо ея, наше сътованіе и 
плачъ должны растворяться радостію и упованіемъ: пусть 
взоръ христіанина, орошенный слезами, будетъ возведенъ на 
небо и послёднее прощальное цђлованіе умершаго и молитва 
о немъ къ Богу пусть будутъ заключены словами скорбящей 
сестры Лазаря: «Знаю, что воскреснетъ братъ мой въ по- 
слдній день» (Іоан. ХІ, 24). 

Такимъ образомъ православная Церковь въ совершеніи 
погребальныхъ обрядовъ является сердобольною матерію, кото- 
рая то утБшаетъ и ободрлетъ живыхъ и сочувствуетъ ихъ 
горести, то въ пламенныхъ молитвахъ обращается къ Богу 
о прощеши согршеній усопшему, забывая все содфянное 
имъ злое. чтобы исходатайствовать ему у Бога царство 
небесное. Радуется сердце, когда представишь себф, что въ 
то время какъ мы оставляемъ все земное и все земное 
оставляетъь насъ, у насъ остается на землћ нЪфжная мать, 
которая любитъ насъ, ходатайствуетъ объ насъ и молится 
за насъ Богу. А съ другой стороны сердце наше не можетъ 
не скорбфть объ участи твхъ, которые до того разорвали 
союзъ съ этою св. матерію, что она не дерзаетъ уже мо- 
лить 0бъ нихъ Бога и заключаетъ для нихъ свое любве- 
обильное сердце. 


1) Ов. Амвросій. Слово на емерть брата. 


2) Поминовеніе православнаго христіанина. 


Прошу већхъ и молю: непрестанно о миъ 
молитсся Христу Богу, да не низведенъ буду 
по тръхомъ моимъ на м®ето мученія, но да 
вчинитъ мя, идвже свфтъ животный, 

Стилира, три оттљъваніт. 


а) Связь и общеніе живыхъ съ умершими. 


За смертію кого бы ни было изъ нашихъ присныхъ, 
какъ бы ни быль онъ близокъ къ намъ въ здЪшней жизни, 
для насъ уже решительно порваны всяыя нити или узы 
нынёшнихь чувственныхь связей съ нимъ. Смерть пола- 
таеть и утверждаетъ между живыми и умершими великую 
пропасть, разобщаеть между собою твхъ и другихъ. Но 
она разобщаетъ ихъ только чувственно, а не духовно: ду- 
хӧвная связь и общеніе не прекращаются и не прерываются 
между продолжающими жить въ этомъ мір® и переселивши- 
мися въ міръ загробный. 

2 ивемё-ли, —товоритъ Апостолъ, — 2сивемг для Господа; 
умираемз-ли для Господа. И потому живемё ли ми или 
умираемв. мы Господни (Рима. ХІҮ, 8). Бог Авраама, Богё 
Исаака, Богх Такова не есть Бог мертвыхё, но жи- 
вихв. Ибо у него всь живы (Луки ХХ, 38). Ве в®рую- 
щіе составляютъ одно духовно-нравственное царство Болие, 
одно духовное тёло Христово, Церковь Христову (Ефес. 1, 
23, Колос. І, 18). И такъ основаніе связи и общенія жп- 
выхъ съ умершими есть Господь нашъ Інсусъ Христосъ и 
Его. вседъйственная благодать. (Единый Богъ, предъ лицемъ 
котораго ве живы, есть Творецъ, Царь, Отець и Спаси- 
тель душъ, какъ пребывающихъ еще на землћ въ своихъ 
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тфлахъ, такъ и разрёшившихся отъ узъ и плоти и нахо- 
дящихея въ загробномъ мірђ. Р 

В%ра и любовь —вотъ т духовныя узы, которыя соеди- 
няють живыхь съ умершими. ВБра соединяетъ настоящее 
съ будущимь, видимое съ невидимымъ. В%ра сөединяетъ 
человћка съ невидимымъ Богомъ, съ невидимымъ ангель- 
скимъ міромъ и съ переселившимися въ невидимый міръ 
братіями его. Любовь, соединяющая насъ здВесь на землъ 
часто до готовности жертвовать жизнію за любимое лице, 
переходить и за гробъ. Любовь беземертна, никогда не отла: 
даетъ, не умпраетъ (1 Кор. ХШ, 8). А проявленіемъ или 
плодомъ любви является живое сочувствіе, принятіе къ 
сердцу состоянія ближняго. Бели только душа не потеряла 
божественной любви, то, тд бы она ни была —за гробомъ 
ли ила еще въ тЪл на землъ, она не можетъ не прини- 
мать живаго, дђятельнаго участя въ состояніи душъ, ей 
близкихь, тдз бы онф ни находились. При этомь условіи 
умершіе сочувствують живымъ и живые должны сочуветво- 
вать умершимъ. Живые и умершіе, хакъ члены одного ду- 
ховнато тфла Христова, находятся во взаимномъ между 00- 
бою сочувствіп: страдаете ли одинг член, страдаютё 
єв :птмв вењ члены; славится ли одинё члена, вв нимо 
радуются всњ члены (1 Кор. ХИ, 26). 

«Умершие всегда’ пребываютъ съ нами своимъ духомъ, 
и мы, живые, вфрою всегда можемъ видть нашихъ усоп- 
шихъ и слышать ихъ голосъ ‘)». 

«Можно быть далеко и близко къ умершему. Чвмъ силь- 
н%е любовь къ умершему, чъмъ сильнће и наша молитва 
о немъ, ТЪмъ ближе и умершій къ намъ. Молитва в®ры до 
такой степени можетъ приблизить къ намъ умершаго, что 
мы сами почувствуемъ его приближеніе, почувствуемъ ды- 


з) Надгробное Слово Архіепиекопа Рижекаго Платона. Странникъ 1864 г., 
Февраль, етр. 139. 
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хаше души его около насъ. Во время молитвы преимуще- 
ственно сердце сердцу подаетъ вћеть !)». 

Въ притч о погибшей (пропавшей) овц Господь п0- 
‚учаеть, что св. Ангелы радуются на небћ о каждомъ каю- 
щемся трёшникв (Лук. ХҮ, 10). 

Евангеліе повфствуетъ, что въ минуту смерти Христовой 
«многія тБла усопшихъ святыхъ воскресли и вышедши изъ 
тробовъ, по воскресеніи Его, вошли во святый градъ и яви- 
лись многимъ» (Мате. ХХҮП, 52, 53). «Спрашивается: что 
привлекло этихъ воскресшихъ святыхъ (говорю о собствен- 
номъ ихъ движени духовномъ) во святый градъ и побудило 
явиться въ немъ многимъ? Не глубокое ли участіе къ 6%д- 
ному городу, не узнавшему своего и всемірнаго Избавителя 
Христа? Не стремлевіе ли вошедшихъ въ радость Христова 
воскресенія отцевъ подфлиться этою радостію по возмож- 
ности, и съ своими живыми дфтьми? Такъ можетъ быть 
сочувственно состояніе отшедшихъ въ другую жизнь 00- 
стоянія еще живущихъ. И тавимъ образомъ какъ мы, живу- 

` ще, можемъ самою своею судьбою и дћятельностію спөс0б- 
ствовать или препятствовать успокоенію усопшихъ, такъ и 
они съ своей стороны своимъ состояшемъ и движеніями, во 
свт лица Божія, заботливо соучаствуютъ въ нашей судьб®. 
И воть оба міра, загробный и нашъ земной, находятся во 
взаимной связи и живомъ соотношени между собою 1)». 

Но не одни только умершіе совершенные или святые 
сочувствуютъ остающимся на землћ гръшнымъ собратіямъ. 
«По Евангелію Христову, даже духъ богача немилосердаго, 
сый вё мукалг, и притомъ такихъ, что для него желан- 
ною и однако недоступною отрадой было бы хоть одно чув- 
ственное прикосновеше къ нему омоченнымъ пальцемъ или 


1) Протоіерея Путятина поученіе 263, 
2) д. Бухаревъ. Объ упокоени` усопшихъ и о духовномь здравия живыхъ 
етр. 62. 
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что-нибудь подобное тому въ порядкъ и образ загробной 
жизни, озабочивается судьбою своихъ еще живущихъ брать- 
евъ, жалобно умоляеть Авраама послать къ нимъ Лазаря 
еъ предостереженіемъ, чтобы и они (путемъ своей жизни и 
мысли, конечно) не пришли на то же мфсто мученія (Лук. 
ХҮІ, 27—30). Положимъ, что жестокосердая душа богача 
умоляла объ этомъ отчасти и по мрачному движению зависти 
къ радостной судьб Лазаря и безчеловчнаго желанія ему 
продолженія земныхъ его озлобленй,—какъ съ глубокою 
духовною проницательностю замфчаетъ св. Златоустъ (въ 
толкованій этого мёста). Но, судя шо отвфту Авраамову 
прямо на его мольбу, никакъ нельзя вовсе отрицать въ бо- 
тачь немилосердомъ и дъйотвительнаго безпокойства его за 
своихъ братьевъ. Что же сказать теперь о душахъ доорыхъ, 
любящихъ, всегда и на земл бывшихъ въ озабоченности 
судьбою сволхъ возлюбленныхъ 2)?! 

Въра спасаеть и. живыхъ и умершихъ. Совершенные 
умершие ходатайствують за насъ, живыхъ, а мы, живые, 
молимъ Бога за умершихъ несовершенныхъ, содержимыхь 
во адв. Такъ благоустроительно совершается наше спасеше 
во Христ Господь нашемъ, взявшемъ на Себя грёхи вовхъ 
върующихь въ Него, находящихся какъ въ этой, такъ и 
въ загробной жизни. Онъ—Богъ и Спаситель возхъ в®р- 


ныхь Ему. 


б) @сновашя учешя Церкви о ходатайств живыхъ за 
улершихъ въ Священномь Шисанін. 


Какъ праведники, вдругъ по смерти тёла ‘и частном 
суд надъ ними, восходятъ душами своими на небо и удо- 
стоиваются блаженства, точно такъ же грёшники отходятъ 


2) Тамъ же, стр. 60—61. 
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душами своими во адъ —мсто печали и скорби, хотя какъ 
первые не чувотвуютъ еще совершеннаго блаженства, такъ 
и послЬдніе до всеобщаго суда не терплять совершеннаго 
мучения. Впрочемъ, преподавая учене, что већ гръшники, 
посл смерти своей и частнаго суда надъ ними, равно от- 
ходятъ во адъ, православная Церковь въ то-же время испо- 
вфдуеть, что для тБхъ изъ нихъ, которые до разлученія 
съ настоящею жизнію покаялись, только не успъли при- 
нести плодовъ, достойныхъ покаянія (каковы: молитва, с0- 
крушенів, утЬшеніе б%дныхъ и выражеше въ поступкахъ 
любви къ Богу и ближнимъ), остается еще возможность 
получить облегчене въ страдашяхь и даже вовсе освобо- 
диться отъ узъ ада. Такое облегченіе и освобождене грфш- 
ники могутъ получать не по собственнымъ какимъ-либо за- 
слугамъ или чрезъ раскаяніе (ибо посл смерти и частнаго 
суда нёть мБета ни для покаянія, ни для заслугъ), но 
только по безконечной благости Божей; чрезъ молитвы 
Церкви и благотворенія, совершаемыя живыми за умершихъ, 
а особенно силою безкровной жертвы, которую въ частно- 
сти приносить священнослужитель для каждаго христіанина 
о его присныхъ, вообще же за всфхъ повседневно прино- 
ситъ каволическая и апостольская Церковь '). 

УтЬшительное учене православной Церкви о возможно- 
сти даля грЬшниковъ, умершихъ съ покаяніемъ, получать 
облегченів и даже совершенное освобождене отъ мученій 
ада, по молитвамъ еще живущихъ братій и ихъ благотво- 
реніямь (цфль этихъ благотвореній есть также возбузжденіе 
въ другихъ молитвы о преставившихся) или, что то-же по 
молитвамъ Церкви, силою безкровной жертвы, —это ученіе . 
имфеть основаніе въ Овященномъ Писании. 


1) Православное Исповъданіе, ч. І, отв. на вопросы 64, 65, Посланіе 
восточн. патріарховъ о прав. вр, членъ 18. Православно-Догматическое 
Богоеловіе Макарія, т. П, $. 258, 
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Св. Апостолъ Іаковъ заповћдуетъ намъ м0л00С7 дру 
за друга (ак. У, 16); и ов. Апостоль Паведъ проситъ 
совершать молитвы за 6225 человтњковг (1 Тим. П, 1; 
сн. Ефее. ҮІ, 18, 19). И тотъ и другой Апостолъ запо- 
вфлують молиться другъ 3а друга и за всфхъ безъ отрани- 
чительнато обозначешя мфста, времени и другихъ обстоя- 
тельствъ. Мы должны сл%довательно молиться за ближнихь 
нашихь и тогда, когда они находятся вмъеть съ нами, и 
тогда, когда они бываютъ въ отсутствіи; и тогда, когда 
они живутъ еще на зема%, и тогда, когда они чрезъ емерть 
переселяются въ другой міръ, потому что живемо ли ми 
или улираємё мы всегда Господни (Рама. ХІҮ, 8), и 


умершіе, какъ и живые, для Бога вс равно живы (Лук. 


ХХ, 38). 

Предостерегая насъ отъ молитвы за ближнихъ, неугод- 
ной Богу и безплодной для нихъ, св. ‘`Апостоль Тоаннъ 
Богосдовъ даетъ намъ другую заповфдь: Если кто видите 
брата своёіо согршающаго грњаомё не ка смерти, то 
пусть молится, и Богё даст елу жизнь, то веть, 
согртшающему гръломв не кё смерти. Есть грюхё "ё 
смерти: те 0 тома говорю, чтобы онг молился (1 Іоан. 
У, 16). Но већ умершие съ истиннымъ раскаяніемъ сво- 
бодны отъ смертнаго трёха уже потому одному, что они 
раскаялись: «ибо тръхъ къ смерти есть (говорлтъ отцы 1-го 


), когда н%кіе сотрёшая, въ неисправ- 


Вселенскаго Собора), 
лени пребываютъ и жестоковыйно (упорно) возстаютъ на 


благочестіе и истину... Въ таковыхъ нфеть Господа Бога, 
аще не смирятоя и не истрезвятоя отъ 0В0его грвхопаде- 
пія» (правило 5-е). Слбдовательно всё умерше съ истин- 
нымъ покаяніемъ, хотя бы прежде и находились въ смерт- 
ныхъ грфхахъ, а тЬмЪ болфе, если не находились, —При- 


надлежатъ въ числу т 


намъ заповфдано молиться безъ всякаго сомиБнія и Е0Л6- 


ъхъ ближнихь нашихъ, за которых». 
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баня. По этой заповзди апостольской, одни умершіе въ 
смертныхь грЪхахъ, въ нераскаянности и внћ общеня съ 
Церковію, не удостоиваются ея молитвъ. 

`По учению апостольскому, молитвы наши за ближнихь 
могутъ быть для нихъ вообще благотворны даже въ нрав- 
ственномъ отношеніи (2 бол. 1, 11, 12; Ефес. ҮІ, 18, 19), 
въ особенности 21400 можетг усиленная молитва пра- 
веднаго (Так. Ү, 16), и въ частности наши молитвы за 
братіи, не находящихся въ омертномъ грх®, могутъ пода- 
вать имъ жизнь (1 Іоан. \, 16). ОлЬдовательно, хотя мы 
не понимаемъ, какииъ образомъ дфйствуютъ наши молитвы 
на ближнихь нашихъ, пока они находятся еще въ настоя- 
щей жизни, тмъ не менБе молитвы наши дБйственны и 


скончавшихся, съ истиннымъ покаяніемъ, мы не вправћ 
сомићваться въ дВйствительности и спасительности для нихъ 
ЭТИХЪ МОЛИТВЪ, 

Если чего попросите во имя Мое, товоритъ Христосъ 
Спаситель, #0 Я сдълаю (Іоан. ХІҮ, 14). И такъ всякая 
наша молитва къ Богу, а сабдовательно и молитва за 
ближнихь, какъ живыхъ, такъ и умершихъ, можеть быть 


‚сильна и дъйственна только тогда, когда возноситоя во ИМЯ 


Господа Іисуса, Который есть единый Посредникъ между 
Ботомъ и челов%ками (1 Тим. П, 5). Ілеусъ Христосъ при- 
мириль насъ съ Богомъ и искупилъ оть воякаго трфха, 
когда принесъ Ему на кресть въ умилостивительную жер- 
тву Самого Себя собственное тёло и собственную кровь 
(Евр. ІХ, 14, 26; Х, 10); и въ таинств Евхаристіп до- 


664% приноситея Богу та же самая умилостивительная жер- 


тва, преломляется то же самое; честное тВло нашего Исву- 
пителя за жизнь мра (Іоан. ҮІ, 51) и прозивается та же 
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самая честная кровь Его во оставлене грюжовь (Матө. 
ХХҮІ, 26—28; Лук. ХХИ, 19, 20). Сльдовательно, если 
когда наша молитва какъ за живыхъ, такъ равно и за 
умершихъ братій нашихъ, можетъ быть угодна Богу и бла- 
тотворна для нихъ, то преимущественно въ то время, когда 
она бываетъ соединена съ приношеніемъ за нихъ безкров- 
ной умилостивительной жертвы. 

Господь Іисусъ Христосъ говорить: Исли кто скажете 
слово на Сына человњческаго, простится ему; если же 
кто скажетг на Духа Овятаго, не простится ему ни 
вё семе вин, ни вг будущемг (Мате. ХІ, 32). Отсюда 
прямой выводъ, что отпущеніе грховъ трЪшникамъ в0з- 
можно и по смерти ихъ. ТЕГУ 

Въ Апокалипеиев говорится, что Господь Іисусъ Хри- 
стосъ имет ключи ада и смерти (Апок. І, 18); ол%- 
довательно Онъ можетъ отверзать ими затворы адовы и 
освобождать оттуда гршниковъ. 

Но такъ какъ, по смерти, для самихъ грЪшниковъ не 
остается мЪота ни для покаянія, ни для заслугь, то 0бъ- 
яснить возможность отпущешя грёховъ грёшникамъ и 00в0- 
бождевія ихъ отъ узъ ада нфть другаго способа, кром 
того, что Господь совершаеть это по молитвамъ Церкви и 
въ силу безкровной умилостивительной жертвы, приносимой 
за умершихъ. 0 скончавшихся съ хулою на Духа Святаго, 
или—что то же—въ смертномъ грхё, и не раскаявшихся 
Церковь не молится, —и вотъ потому-то, какъ сказалъ Спа- 
ситель, хула на Духа Святаго не отпустится человЪку ни 
въ семъ вЪкЪ, ни въ будущемъ. В 

Во второй книг Маккавейской повфствуется о доблест- 
номъ и благочестивомь вожд іүдейскомъ Гудё Маккавеь 
слёдующее: «Выступиль же Туда съ тремя тысячами п%- 
шихъ и четырьмя стами конныхъ. Вогда они вотупили въ 


сражене, случилось пасть немногимъ изъ 1удеевъ... Такъ 
` \ 
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ҡакъ наступалъ седьмой день, то они очистилиеь по обычаю 


и праздновали субботу. На другой день бывше съ Тудою 
пошли, какъ требовалъ долгъ, перенести тфла падшихь и 
положить ихъ вмфотВ съ сродниками въ отеческихъ гроб- 
ницахъ. И нашли они ү важдаго изъ умершихь подъ хи- 
тонами посвященныя Јамнійскимъ идоламъ вещи, что за- 
конъ запрещалъ іудеямъ: и сдфлалось веБмъ явно, по какой 
причин% они пали. И такъ већ прославили праведнаго Оудію, 
Господа, открывающаго сокровенное, и обратились къ М0- 
литв%, прося, да будеть совершенно изглаженъ содфланный 
грЬхъ; а доблестный Іуда увЪщавалъ народъ хранить себя 
отъ грёховъ, видя своими глазами, что случилось по вин 
падшихъ. Сдфлавъ же сборъ по числу мужей до двухъ ты- 
сячъ драхмъ серебра, онъ послаль ВЪ Іерусалимъ, чтобы 
принесть жертву за грёхъ, и поступиль весьма хорошо и 
благочестно, помышаяя 0 воскресеніл. Ибо еслибы онъ не 
надфялея, что падшіе въ сраженін воскреснутъ, то ИЗЛИШНе 
и напрасно было бы молиться о мертвых». Но онъ помыш- 
лялъ, что скончавшимся въ блаточести уготована превос- 
ходная натрада,—какая святая и благочестивая · мысль! — 
Посему принесъ за умершихъ умилостивительную жертву, 
да разршатся отъ трвха» (2 Макк. ХИ, 33—34, 38—45). 

У евреевъ было въ общемъ обычаъ — иреломлять алтъбё 
надг умершими (Второз. ХХҮТ, 14; Терем. ХҮІ, 7; Товит. 
ІҮ, 14; бирах. ҮП, 36). Сущеетвоваль еще частный обы- 
чай_палагать на себя добровольно постъ по случаю_ не- 
ӧлаговременной кончины кого-либо изъ близкихъ (1 Цар. 
ХХХІ, 13; 2 Цар. 1, 12; Ш; 35). Н%тъ сомнфвя, что 
блаточестивые изъ евреевъ соединяли съ. этими обычаями п 
молитвенные. обряды. 


= 
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в) Поминовеніе усопшихъ существуеть въ Церкви хри- 
стіанской со временъ Апостоловъ. 


Поминовене усопшихъ, какъ предаше апостольское; су- 
ществуеть въ Церкви христјанской съ самаго ея начала. 
Доказательство этого мы находимъ въ древнихъ литургіяхъ 
и въ свидётельствахь святыхь Отцевъ и учителей Церкви. 

Вов древнія литургіи, какъ т, которыя употребляются 
или употреблялись въ Церкви восточной, православной, из- 
вћетныя подъ именами: св. Апостола Такова, брата Гос- 
подня *), св. Василія Великато, св. Іоанна Златоустато, 
св. Григорія Двоеслова, —такъ и литургіи Церкви западной: 
римская, испанская или мозарабская, галликанская и др. , нако- 
нець литургіи различныхъ неправославныхъ сектъ, издревле 
существующихъ на восток: яковитовъ, коптовъ, армянъ, 
эөіоповъ, сирійцевъ, несторіанъ и прочихъ, какъ онћ ни 
многочисленны и ни разнообразны, содержать въ себв мо- 
литвы за умершихъ. А это непререкаемо свидфтельствуеть 
намъ о томъ, что отъ дней самихъ Апостоловъ, предавшихъ 
Церкви чинъ Божественной литургіи, не было времени, 
когда бы христіане не молились за своихъ усопшихъ. бра- 
тій и притомъ при совершеніи важнЪйшаго изъ своихъ бо- 
жественныхъ богослуженй. 

Ов. Доѓнисій Ареотагитё товоритъ: «Овященнослужи- 


1) Въ литургіи св. Апостола Такова находится слвдующая молитва за 
умершихъ: „Господи, Боже духовъ и веякія плоти! помяни православныхъ, 
которыхъ мы помянули и которыхъ не помянули, отъ Авеля праведнаго до 
сего дня: Самъ упокой ихъ въ селеніи живыхъ, въ царстыи Твоемъ, въ сла- 
достнхъ рая, въ нъдрахъ Авраама и Исаака и Такова, св. отецъ нашихъ, 
откуда отбгла бользнь, печаль |и воздыхаве, гдЪ присфщаеть свЪтъ лица 
Твоего и освъщаетъ воегда“. 
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тель творить молитву надъ усопшимъ и, 10 молитв, цф- 
лүетъ его, а затёмъ вов предстолщіе; въ молитвћ же про- 
сять безконечную благость Божію, да простить усопшему 
вов грхи, по немощи челов ческой содфланные, и упо- 
копть его въ свЪтВ и стран живыхъ, въ нёдрахъь Авра- 
ама, Исаака и Такова, въ мћетБ, откуда удалены всякая 
болёзнь, печаль и воздыханіе...» И спустя въсколько: «06ъ 
упомянутой молитв, которую произносить священнослужи- 
тель надъ покойникомъ, пришедшее къ намъ 0тъ нашихъ 
Ђогодухновенныхъ наставниковъ преданіе изложить необхо- 
димо» ‘). 

Ов. Дөанасій Великій пишетъ: «Богоглаголивые Апо- 
столы, освященные учители и духовные отцы, по ДОСТОИН ~ 
ству ихъ, будучи исполнены Божественнаго Духа и ло 
м®рБ вмфотимости пріявшіе исполнившую ихъ восторга 
силу Его, Ботодухновенными устами Богоугодно учредили 
литургіи, молитвы и псалмоп%нія и годичныя воспоминанія 
объ усопшихъ, каковое обыкновепів благодатію человћко- 
любиваго Бога даже донын% усиливается и распространяется 
отъ востокъ солнца до западъ, на сБверћ и югВ, въ честь 
и славу Господа тосподотвующихь и Царя царствую- 
щихъ» *). { 

Ов. Пригорій Нисскій: «Ничего безъ разсужденя, ни- 
чего безполезнаго не предано отъ Христовыхь проповздни- 
ковъ и учениковъ и не принято повсемћетною Церковію 
Божіею, но это есть дфло весьма богоутодное и полезное — 
при Божественномъ и преславномъ таинствъ совершать по- 
миновеніе объ усопшихъ въ правой в рё> о) 

(в. Тоаних Златоуств: «Ве напрасно узаконено Апо- 
столами творить предъ страшными тайнами поминовеніе 


*) О Церковной Терархш, глава ҮІ. 
2у Привод. у сө. Тоанна Дамаскина въ Слов 0 
2) Тамъ же, у Дамаскина. 


бъ усопшихъ въ вър?. 
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объ усопшихъ: они знали, что великая бываетъ отъ сего. 


польза для усопшихъ, великое благодфявіе» !).— «Не на- 
прасно бываютъ приношенія за усопшихъ, не напрасно мо- 
ленія, не напрасно милостыни: вое это установить Духъ 
Святый, желая, чтобы мы получили пользу другъ чрезъ 
друга» *). 

(в. Тоаннё Дамаскинг: «Таинниви и самовидцы Слова, 
покорившіе кругъ земной, ученики и божественные Апо- 
столы Спасителя не безъ причины, не напрасно и не безъ 
пользы установили при отрашныхъ, пречистыхъ и животво- 
рящихъ тайнахъ совершать поминовеніе о вфрныхъ усоп- 
шихъ, что оть конецъ до конецъ земли владычествующая 
апостольская и соборная Церковь Христа и Бога ;и содер- 
жить твердо и безпрекословно съ того времени даже донын® 
и до кончины міра содержать будетъ. Ибо вфра христіан- 
ская, чуждая заблужденій, ничего безполезнаго не приняла 
и не стала бы ненарушимо содержать во вЪки, но все по- 
лезное, богоугодное и весьма спасительное» 3). 

Тертуллиие: «Приношенія за умершихъ мы творимъ 
ежегодно въ день ихъ кончины» “). 

Еиприно: «Епископы, наши предшественники, благо- 
честиво разсуждая и заботясь о спасенін, опредёлили, 
чтобы ни одинъ умирающий братъ не возлагаль посл себя 
попечительства и покровительства на священнослужителя; 
и еслибы кто сіе сдфлалъ, то не творили бы за того при- 
ношеня, и жертва о успенши его не совершалась бы: ибо 
не заслуживаеть именоваться въ молитвё священниковъ 
предъ алтаремъ Божіимъ, тотъ, кто хотёлъ отвлечь. отъ 
него священниковъ и олугъ алтаря» °). 


1) Бесъда Ш на посланіе къ Филипійцамъ. 

2) Бесвда ХХІ на Двянія Апостольскія. 

з) Слово объ усопшихъ въ вър%. Христ. Чтеніе 1827 г., ХХҮІ, 209. 
1) О единобрачіи, глава 9. 

$) Посланіе ІХҮІ, къ клиру и народу. 
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Евсевёй: «Весь народъ, вмъотБ съ священнослужите- 
дями, не безъ слезъ и глубокихъ воздыханій, возносиль къ 
Богу молитвы о душ Царя и этимъ исполнять желаніе 
ботолюбезнаго» *). 

Ов. Кирилла Іерусалимсийй: «Поминаемъ и прежде 
почившихъ, во-первыхъ, Патріарховъ, Пророковъ, Апосто- 
ловъ, Мучениковъ, чтобы ихъ молитвами и предотатель- 
ствомъ принялъ Богъ молене наше; потомъ молилъ о пре- 
ставишихся святыхъ отцахъ и епископахъ и вообще 0 
вовхъ изъ насъ прежде почившихъ, взруя, что превеликая, 
будетъ польза душамъ, о которыхъ молеше вовноолтоя въ 
то время, какъ святая предлежить и страшная жертва» 2). 

(в. Амвросій: «Даруй, Господи покой рабу Твоему 
Өводосію (императору), тотъ покой, который предутотовать 
Ты рабамъ Твоимъ» *). 

Ов. Ефрема Сиринә: «Если подзаконные священники 
служебными приношенями очищали гр®хи убіенныхъ на 
брани, какъ оскверненныхъ беззаконіями, о копхъ упоми- 
нается въ Писанш (2 Макк. гл. ХП), то кольми паче свя- 
щенники новаго завћта Христова могутъ дйотвительно очи- 
щать долги отшедшихъ 0тъ земли гръшниковъ святыми при- 
ношеніямп и молитвами устъ своихъ» “).—И въ другомъ 
месть: «Не отетупно будемъ умолять Его (Бога), чтобы 
изгладилъ вины паствы Овоей—чадъ избранной и святой 
Церкви Его и чтобы очистилъ грёхи умершихъ, почившихъ 
въ упованіп на Него» °). 

Не упоминаемъ объ Арнобш °), Епифанш 7), Григори 


1) О жизни блаж. царя Константина, кн. ІҮ, гл. 71, стр. 212 по русск. 
парев. 

2) Поуч. тайноводств. Ү. 

з) Слово на предетавленіе Өеодосія. 

*) Завъщаніе въ Христ. Чтенш 1827 г., ХХУП, 294. 

з) О покальи ХХХУШ въ Твор. Св. Отець ХҮІ, 3438. 

$) Противъ язычниковъ ТУ, 36. 

7) Ереси ІХХУ. 
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Богослов *). Автустинв *) и многихъ другихъ Отцахъ и 
учителяхь Церкви, —тёмъ боле, что, по сознанію даже 
иномыелящихь (Кальвина, Бингама и другихъ), всЪ святые 
Отцы и учители Церкви, впродолженіе первыхъ тринадцати 
зфковъ, единогласно учили молиться за умершихъ. 


г) Святоотечесыя объясненія, почему и какъ наши мо- 
литвы могуть быть благотворны для умершихъ. 


Въ писаніяхъ лревнихъ Отцевъ и учителей Церкви мы 
находимъ сообразныя съ Словомъ Божіпмъ объясненія того, 
почему и какъ наши молитвы могутъ быть благотворны и 
спасительны дли екончавшихея въ вфрф и покаяніи. 

Ов. Кирилль Терусалимекій въ 5-мъ тайноводотвен- 
номъ поученіи говоритъ: «Хочу я васъ и примфромъ увђ- 
рить, —ибо, я знаю. мноме говорятъ: какая польза душ, 
съ тр5хами или безъ тр®ховъ отходящей отъ міра сего, 
если она поминается въ молитв? — А что, если бы какой царь 
послалъ досадившихъ ему въ ссылку, а ихъ ближніе потомъ, 
сплетши вћнецъ, принесли бы ему оный за терпящихъ нака- 
завіе, —т0 не едђлалъ ли бы онъ имъ облегченіе наказапія? 
Такимъ образомъ/ и мы за усопшихъ, если они и гр№ёшники, 
принося Богу молитвы, не вфнець соплетаемъ, но Христа, 
закланнаго за наши согрвшенія, приносимъ, умилостивляя 
за нихъ и за насъ человћколюбца Бога». 

Ов. Тоаннё Златоустг въ бесъдъ Ш на посланіе къ 
Филишійцамъ пишетъ: «Вогда весъ народъ и священный 
соборъ стоять съ простертыми къ небу руками и когда 
предлежитъ страшная жертва, —какъ не умилостивимъ мы 
Бога, молясь за нихъ (умершихъ)? Но это о тёхъ только, 


1) Слово надгробное Кесарію въ Твор. Ов. Отецъ 1, 258, 267. 
2) Испов%дь ІХ, 18. О градъ Божіемъ ХХ, 9. 


которые въ вър%. умерли». И въ другомъ мвотВ (въ бесвдћ 
ХХІ на Дћянія Апостольскія): «Есть еще, поистин® есть 
возможность, если хотимъ облегчить наказание скончавша- 
тося трёшника. Если будемъ творить о немъ частыя мо- 
литвы и раздавать милостыни, то хотя бы онъ быль п 
недостоинъ самъ по себф, Богъ үслышитъ насъ. Если Онъ 
ради Апостола Павла спасъ дрүгихъ и ради однихъ во 
другихъ, то какъ не одфлаеть того же самаго и для набъ!»> 

Блаженный Авустине учить (Слово ОХХ): «Не 
должно сомнфваться, что молитвы св. Церкви, спасительная 
жертва и милостыни, совершаемыя за души умершихъ, 
вспомоществуютъь имъ къ тому, чтобы Господь былъ къ 
нимь милостивће, нежели сколько заслужили они по гүћ- 
хамъ своимъ. Ибо вся Церковь соблюдаетъ это, какъ пре- 
данное отъ Отцевъ, чтобы за скончавшихоя въ общени 
тла и крови Христовой молиться, когда воспоминаютея они 
въ свое время при самомъ жертвопряношени, и выражать, 
что жертва приносится и за нихъ. Вто также үсомнитоя, 
что и дла милосермя, совершаемыя для умилостивлетия за 
нихъ, приносять пользу тъмъ, за которыхъ не всуе в0з6ы- 
лаются Богу молитвы?» . 

Во веёхъ приведепныхъ отеческихъ изреченіяхъ раскры- 
вается та мысль, что если Богъ многократно благоволилъ 
являть милость Свою однимъ ло врв и предстательству 
другихъ (Мате. ҮШ, 13; ІХ, 2; ХҮ, 28), то нёть осно- 
ванія сомнёваться и въ томъ, что Онъ не отвергнеть на- 
шихъ молитвъ за нашихъ умершихъ братій, пуждающихоя 
въ милосердіп Божемъ. Другіе Отцы указывали на то, что 
наши молитвы могүтъ помогать и умершимъ точно такъ же, 
какъ он помотають живущимъ еще на землв, но разлу- 
ченнымъ съ нами по т%лу братіямъ нашимъ, находящимся 
въ путешестви, въ ану, въ заточеніи, въ темниц, и 
какъ помогаютъ молитвы родителей ихъ немощнымъ дЪТЯМЪ 
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(Филип. 1,4, 19; Колос. І, 9; 2 Тим. І, 3; 2 Кор. І 
11; Двян. ХИ 5, 12). и 

Ов. Ртифанй пишетъ (Ереси, ХХ, Аэране): «Живые 
и оставшіеся (на земл) в%руютъ, что отшедшіе и умершіе 
не лишены бытія, но живы предъ Богомъ. Какъ св. Цер- 
ковь научаетъ насъ о путешествующихъ братіяхъ молиться 
съ вёрою и упованіемъ, что совершаемыя о .нихъ молитвы 
полезны имъ: такъ надобно разум%ть п о молитвахъ, совер- 
шаемыхъ объ отшедшихъ отъ міра сего». | 

Ое. Афанасій Велик говорить (у Іоанна Дамаскина 
въ Оловћ объ усопшихъ): «Приносящій жертву за усопшаго 
долженъ то же имфть въ мысляхъ, что имђющій малолћт- 
няго сына, слабаго и немощнаго, который, когда сынъ его 
занеможетъ, съ вёрою приносить за него въ храмъ Божій 
свЪщи и өпміамъ съ елеемъ и все сіе сожигаетъ за отрока 
но не самъ отрокъ все сів держитъ и приноситъ, ваъ 
бываеть съ отрицашями и обЪтами при общественном 
возрожден. Такъ должно себф представлять, что и усоп- 
шій самъ держитъ и прпноситъ свёщи и елей п већ дары 
приносимые для спасевія его: и такимъ образомъ благодатію 
Божіею не суетны будутъ үсилія къ достиженію того, къ 
чему онъ стремится съ вЪрою !)>. 


1 я 
ри ты и не менће, если еще не болће, чъмъ немощный мла- 

у ужду въ духовной помощи другихъ. Тъломъ онъ совевмъ 
бездъйственъ, а душею онъ—истинно какъ новорожденный въ другую жизнь 
ОНИ Какъ же намъ не оказать ему настоятельно нужной помощи? Какъ 
воспріемникъ изъявляетъ въру во Христа за младенца и тъмъ открываетъ 
послёднему безпрепятственный, со стороны его безеознательности, путь для 
благодати крещенія: такъ и мы за умершаго подвигаемъ о нашу 
въру въ ту любовь къ нему Господа, что за него пожертвовалъ Господь Са- 
9 Собою и уже присвоилъ Себф его смерть, умерши за него. И такая 
н ае привлекать къ умершему благодать Христовой скерта > 

3 Д: ще! его грёхи и открывающей блага жизни въчной› (А. Бухаревь 
объ упокоеніп усопшихъ, стр. 29). . ? 
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Наши молитвы могутъ дйствовать на души окончавшихоя 
непосредственно, ‘если только они скончались въ правой 
вБр и съ ИСТИННЫМЪ раскаянівмъ, то есть въ общени съ 
Церковію и съ Господомъ Іисүсомъ, —такъ кавЪ ВЪ этомъ 
случа, несмотря на видимое удаленіе отъ насъ, они про- 
должаютъ вмфстё съ нами принадлежать въ одному и тому 
же твлу Христову (Ефес. 1, 23; Колос. І, 18), въ кото- 
ромъ точно такъ же не можеть не сохраняться сочувствія 
п взаимнаго вліянія между членами, какъ естественно суще- 
ствуеть оно между вс®ми членами нашего тла (1 Вор. 
ХИ, 26) и какъ обнаруживается оно и во вишней при- 
род® между существами одного рода, живущими хотя от- 
д%льно, но одною жизнію. 

«Для умершихъ—товоритъ св. Ефремъ Сиринъ — блато- 
дётельны поминовенія, совершаемыя святыми во время ихъ 
жизни. Смотрите, воть и прим%ръ сему представляютъ нЪКо- 
торыя творенія Божій, какъ-то виноградъ—е6г0 зрёющіе 
грозды въ поль и выдавленное вино въ сосудахъ: когда 
созрёютъ ягоды на виноградной лозћ, тогда вино, стоящее 
въ дом неподвижно, начинаетъ пфниться и волноваться, 
какъ бы желая убъжать. То же бываетъ, кажется, и съ 
растеніемъ —лүкомъ: ибо какъ скоро начнеть созр%вать 
лукъ, посаженный въ пол, въ то же время даетъ отпрыски 
и лүкъ, въ дом находящийся. И такъ если и растенія . 
имфютъ между собою такое соощущеше, то не болће ли 
для умершихъ ощутительны молитвенныя приношенія? Когда 
же благоразумно согласишься на то, что сіе происходить 
сообразно съ природою тварей, то представляй себ, что 
ты—_начатокъ тварей Божшхъ» '). 

Равнымъ образомъ и другой св. Отецъ замфчаетъ: «Бакъ 
бываетъ съ заключеннымъ въ сосуд виномъ, которое, когда 
цвътетъ виноградъ въ пол, слышить запахъ и цвътетъ 


1) Завъщавіе, въ Христ. Чтеніня 1827 г., ХХҮП 293, 
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вмЬоть съ нимъ,--такъ думай и о душахъ трёшниковъ: 
он получаютъ нфкоторое благодвяне отъ приносимой за 
нихъ безкровной жертвы и благотворенія, какъ знаетъ и 
повелћваетъ единый Владыка живыхъ и мертвыхъ, Богъ 
вашъ 9». і 
«Бакъ вощественнал частица, усвоенная организмомъ 
получаеть отъ него новыя свойства и новую жизнь, тань 
и вћђрующій въ живомъ союзћ съ тёломъ Христовымъ епо- 
собенъ получить отъ него новыя свойства и новую жизнь 
лишь бы онъ не отторгался отъ Церкви своимъ анчны» 
невћріемъ и нечестіемъ. Поэтому молитвы въ Церкви однихъ 
за другихъ возвышають несовершенныхь между ними и 
помогаютъ имъ духовно возрастать до блаженнаго состоянія 
въ царотвъ Христовомъ. Это —не внфшняя помощь бога- 
тыхъ б%днымъ, не внёшнее заступничество сильныхъ За, 
слабыхь, не судебное зачисленіе заслугъ одного лица дру- 
гому, но внутреннее сообщеше жизни и силы отъ цфлаго 
къ частямъ. Вакъ на земл, такъ и за гробомъ каждый 
вђрующій объемлется любовію Церкви, проникается ея ду- 
хомъ и постепенно возрастаетъ въ любви Христовой, кото- 
рая есть начало и верхъ совершенства христіанскаго» 
(Протогерей Өаворовг, Очерки Правосл. Догмат. Богословія). 
Наконець наши молитвы могутъ быть благотворны для 
скончавшихся въ правой в®ръ и съ истиннымъ раскаянемъ 
потому, что, отшедши въ другой мръ въ общеніп съ Цер- 
ковію, они притомъ въ самихъ себ перенесли туда нача- 
токъ добра, или смя новой жизни, котораго только не 
уснёли сами раскрыть здћеь и которое, подъ вліяніемъ на- 
шихъ теплыхъ молитвъ, при благословеніи Божемъ, можетъ 
мало-по-малу развиться и принести плодъ, какъ развивается 


2) Аванася Вел. Посл, къ антюх., отв. на вопр. 34, въ Хр. Чт. 1842 г 
И. 28. . з 
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доброе сёмя въ земаЪ подъ живительнымъ вліяніемъ солнца, 
при благораствореніи воздуха, —между тъмъ какъ дая окон- 
чавшихся въ нечести и ·нераскаянности и совершенно пога- 
сившихъ въ себъ духъ Христовъ (1 Сол. У, 19) ничего не 
помогутъ никакія молитвы живущихь еще братій, подобно 
тому, какъ ничего не могутъ сдфлать дая оживаеня гни- 
лыхъ сфмянъ, потерявшихъ начало растительной жизни, ни 
вліяніе солнца, ни благорастворенный воздухъ, ни пита- 
тельная влага. 

Такого рода разсуждешя мы вотръчаемъ у блаж. Авгу- 
стина и у св. Іоанна Дамаскина. 

Бложенный Августинё товоритъ: «Ни мало не должно 
сомнъваться, что (молитвы св. Церкви, спасительное жертво- 
приношене и милостыни) приносять пользу умершимъ, — 
но лишь тЬмъ, которые прежде смерти жили такъ, чтобы 
по смерти все это могло быть дая нихъ полезным”, Ибо 
для отшедшихъ безъ въры, споснфшествуемой любовію, и 
безъ общенія въ таинствахъь напрасно совершаются ближ- 
ними дфла того благочестия, коего залога они не имфди въ 
себф, когда находились здфсь, не пмемля или всуе премля 
благодать Божію, и сокровиществуя себ не милосердіе, а 
тнвЪ. И такъ не новыя заслуги пріобрћтаются для умер- 
шихъ, когда совершаютъ за нихъ что либо доброе знаемые, 
а только извлекаются послфдетыя изъ прежде положенныхъ 
ими началъ» *). 

Ов. Іоанн Дамаскина пишеть: «Каждый челов%къ, 
имбвшй въ себь малую закваску добродётелей, но не 


‚ успёвший превратить оную въ хлћбъ, —поеливу, не смотря 


на свое желаше, не могь сего сдълать или по лвности, 
или по безпечности, или по тому, что отлагалъ 69 ДНЯ На, 
день, и сверхъ чаянія постигнуть и пожать вончиною,— 


ЗВО 


не будеть забытъ праведнымъ Судею и Владыкою, но Гос- 
подь по смерти его возбудить его родныхъ, ближнихъ и 
друзей, направитъ мысли ихъ, привлечетъ сердца ‘и пре- 
клонитъ души къ овазанію ему пособія и помощи. И когда 
Богъ подвигнетъ ихъ, а Владыка коснется сердецъ ИХЬ, 
они поспшатъ вознаградить опущене умершаго. А тотъ, 
кто велъ жизнь порочную, которая была вся усзяна тер- 
нівмъ и исполнена сквернъ и нечистотъ, который никогда 
не внималъ совфети, но съ безпечностю и ослЬпленіемъ 
погружался въ мерзость похотей, удовлетворяя всђмъ по- 
жөланіямъ плоти и ни мало не заботясь о душ, —котораго 
вов мысли заняты были плотоугодіемъ и который въ. тако- 
вомъ состояни постигнуть кончиною, —сему никте не про- 
отретъ руки, но такъ будетъ съ нимъ поступлено, что 
ему не подадутъ помощи ни супруга, ни дёти, ни братія, 
ни родственники, ни друзья: поелику Богъ не призритъ на 
него» ®). 


д) Ходатайство Церкви за умерших. 


Святая Церковь, какъ попечительная и любвеобильная 
мать, ежедневно молится не только за продолжающихъ еще 
зоинствовать на землћ, но и за отшедшихъ въ страну в®ч- 
ности чадъ своихъ: моленія за умершихъ совершаются на 
повечерѓи, полуношництњ п литурии. Затъмъ для молитвъ 
за умершихъ назначенъ еще одинъ день въ седмицё —суб- 
бота, день покоя. Кром того св. Церковь установила еще 
особенные дни для торжественнаго, всеобщаго, вселенсказо 
поминовени всзхъ умершихъ— родительская субботы. Въ 
Россіп сверхъ того установлено еще поминать «православ- 
ныхъ воиновъ за вфру и отечество на брани убіенныхъ» 


2) Слово объ усопшихъ въ вёрё. 


` 29-го августа и въ субботу п 
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редъ днемъ памяти Святаго 
Великомученика Димитрія Солунскаго (предъ 26-мъ октября). 
Независимо отъ этихъ общихъ поминовенй св. Церковь 
разршила поминать каждому православному кого а и 
котда угодно, кром воскресныхъ и праздничныхъ дней. 


Литургія. 


Доколъ будетъ существовать на землв Церковь Христо- 
ва, и она будеть существовать до самаго втораго и 
шествія Христова,—до тёхъ поръ будеть совершаться и 
престанная молитва за вебхъ умершихь ВЪ вр и ме 
нін. Литурмя, ежедневно совершаемая Церковію, И. Н 
прерывное поминовене нашихъ усопшихъ братій. ку 
тури не воспоминается только хладнымъ воспоминан ъ, 
но именно священнод%ъйствуется тайна нашего искупления, 
приносится умилостивительная жертва Богу, меа 
ту великую жертву, которую принесъ на Голгоө за а 
міръ Искупитель міра. «Мрется Атнець Божій, Э 
трёхи міра, за мірскій животь и спасеніе» , товоритъ в 
щенникъ при самомъ началћ божественнаго а 
мый, Господи, грёхи поминавшихся зд» кровію Еа. 
чествою», молится онъ, оканчивая принесене безкровно 
а, совершаемая руками священника, есть жертва 
вполн% божественная. Когда овященникъ оовершаетъ это 
чудное служеніе, тогда онъ не одинъ стоить предъ престо- 
ломъ: по свидфтельству ов. Златоуста, престолъ окружен» 
въ это время ангелами, которые не съ дерзновеніемъ см0- 
трлтъ на эту жертву, но со страхомъ и трепетомъ закры- 
ваютъ свои лица, по причин% сіянія, отъ нел исходящаго. 
Отчего-же такъ высока эта жертва? Оттого, что она воть, 


ВЫ 

по словамъ св. Златоуста, «та самая, которую Христосъ 
предложилъ на Голгоеф, и ничёмъ не мене той. Нельзя 
сказать, чтобы ту устроиль Христосъ, а эту человфкъ: 
нЪтъ, ту и другую —Самъ Христосъ».—«Священнивъ при- 
носить эту высокую жертву», говорить другой великій 
Отецъ (св. Василій Великій), —‹и ангелы съ трепетомъ 
предстоящіе служатъ ему. Все небо въ удивлеши, видя 
Божественнаго. Агнца въ рукахъ священника; самый адъ 
трепещетъ: діаволы трясутся отъ страха во время совер- 
шенія этой жертвы; всф силы небесныя смотрятъ на это 
дивное чудо съ глубочайшимъ благогов%ніемъ». 

Въ литургии, этомъ величайшемь священнодъйствіи , Самъ 
шсусъ Христосъ есть Священник п Жертва (Евр. ҮП, 
17, 27), или, по выражено Василія Великаго и Іоанна 
Златоуста (въ чинф ихъ литургіи), Приносяй и Приноси- 
лый, или, по ученію св. Апостола Іоанна Богослова, «Хо- 
датай предъ Отцемъ и умилостивлеше за грёхи всего міра» 
(1 Тоан. П, 1, 2), ибо «кровь Его очищаетт отъ веякаго 
грфха» (—Т, 7). 

Ов. Пирилль Герусалимекй, называя Евхаристію 
«умилостивительною жертвою», говоритъ: «Мы приносимъ 
(въ ней) Христа, закланнато за наши прегрёшеня, умило- 
стивляя за нихь (умершихъ) и за насъ Человфколюбца 
Бога» '). 

Ов. Тоатнг Златоуст въ бесъдв ХМ на 1-е посланіе 
къ Коринеянамъ говоритъ: «Не напрасно дфлаемъ мы по- 
миновенія объ отшедшихъ предъ Божественными Тайнами 
и, приступая, умоляемъ за нихъ предлежащаго Агнца, взем- 
шаго грёхъ міра, но чтобы отбелф было имъ какое-либо: 
утЬшеніе; не напрасно предстоящий предъ жертвенникомъ, 
на которомъ совершаются страшныя Тайны, взываетъ 0- 


1) Поучене огласительное Ү-е. 
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вофхъ, во Христё почившихь и о совершающихь помино- 
вене объ нихъ. Еслибы не было за нихъ помилованій из- 


‚древле, отъ временъ апостольскихъ, то и сего не говорили 


бы. Наше служеше—не забава, —да не будетъ! —но совер- 
шается по устроеню Духа... Да не облфнимся помогать 
отшедшимъ и приносить за нихъ молитвы, ибо предлежитъ 
общая для всего міра очистительная жертва. Посему съ 
дерзновеніемъ молимъ мы тогда о вселенной и произносим» 
имена почившихъ на ряду съ мучениками, исповЪдниками 
и священниками». 

Прилиьчане. Если православная Церковь, принося без- 
кровную жертву, воспоминаеть—и притомъ прежде всего — 
и о Святыхъ Божшхъ прославленныхъ, о праотцахъ, про- 
рокахъ, апостолахъ, мученикахь, исповфдникахь и даже 0 
самой преблагословенной Богородицъ, то воспоминаетъ не 
съ тою цфашо, чтобы умилостивлять Еъ нимъ Бога, а сь 
тою, чтобы ихъ молитвами и предстательствомъь усилить 
свои молешя предъ Нимъ о живыхь и умершихъ. Потому 
священнодвйствующій, оканчивая воспоминаніе Святыхъ, 
присовокупляетъ: «ихе молитвами пости насъ, Боже, и 
помяни возхъ усопшихъ о надежди воскресешя живота вЪч- 
наго» !). И ев. Кириллъ Іерувалимскій говоритъ: «Поми- 
наемь и прежде почившихъ, сперва патріарховъ, пророковъ, 
апостоловъ, мучениковъ, чтобы по ихъ молитвамъ и пред- 
стательствамь Богь приняль наше молене» °). 

Ов. Димитрій Ростовский говорить: «0 упокоенш душъ. 
блаженной памяти преставльшихоя рабовъ Божіихъ молитвы 
наши совершая, ихћемъ надежду несомвЪннү, яко прине- 
сенная за души ихъ жертва, изліянная кровь и вода отъ 
ребръ Христовыхъ, во святомь потирв совершаемая, окро- 


1) Ом. въ литургіа ев. Тознна Златоуста и св. Василія Великаго. 


2) Поучеше тайповодетвенное Ү-е. 
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пляетъ и очищаеть ихъ, 0 нихже приносится и о нихже 
изливаетоя. И аще кровь Христова, единою древле на крест 
изліянная, всего міра гръхи омыла есть, —нынћ таяжде, а 
не иная, не имать-ли наши грехи очистить? Аще тогда 
кровь Христова многія безчисленныя души искупила есть 
отъ работы враюмя,—нын® таяжде, а не иная, не имать 
ли оть насъ поминаемыхъ душь искупить? Аще тогда стра- 
даше Христово столь многіе оправда, —тожде нын® Хри- 
стово страданіе, божественныя жертвы совершеніемъ воспо- 
минаемов, не имать-ли и нами поминаемыя оправдати? В$- 
руемъ несомнънно сил крови Христовой съ водою отъ 
ребръ Его истекшей, яко очищаетъ, искупаеть и оправ- 
даетъ рабовъ Овоихъ» '). 


Родительекія вееленекія субботы. 


Въ нашемъ народ извћетно и обычно названіе покой- 
никовъ, своихъ п чужихъ, старыхь и малыхъ, родите- 
лями. Такъ напр., когда принесутъ въ храмъ тфло покой- 
ника, народъ нашъ обыкновенно выражается объ этомъ 
такъ: «въ церкви родителей», хотя-бы рфчь была о мла- 
денцб или отрок% умершемъ. А выражен: «идти на роди- 
телей» значитъ —идти на могилы умершихъ, родныхъ и 
даже чужихъ. Представленіе покойниковъ «родителями», 
то есть принадлежащими уже къ ряду отцовъ, къ которымъ 
они отошли, возбуждаеть въ насъ благоговћніе къ ихъ па- 
мяти. Отсюда дни или собственно субботы, въ которыя 
совершается вселенское пли всецерковное поминовеше умер- 
шихъ, получили названіе родительские субботъ. Въ суб- 
боты-же, а не въ другіе дни, полагается молеше объ умер- 


1) Слово въ субботу 4-й недвли Великаго поста. 


шихъ потому, что во вс седмицы года поминовене усоп- 
шихъ бываетъ преимущественно по субботамъ, День суб- 
боты, какъ день покоя, по самому своему значению, есть 
наиприличн ций для моленія объ улокоеніи умершихъ со 
Святыми. 

Вселенскихъ родительскихъ субботъ пять: мясопустная, 
тропцкая и субботы 2-й, 3-й и 4-й недвль Великаго поста. 


Зясопустная родительская вселенская суббота. 


Заупокойная служба въ субботу мясопустную озатла- 
вливается такъ: «Память вовершаемъ воёхЪ отъ вћка усоп- 
шихъ православныхь хрисманъ, отець и братій нашихь». 

Од%лаемъ небольшую выписку изъ синаксаря на этотъ 
день: !). ў 

«Святые отцы узаконили совершать поминовен!е по 
веђхъ умершихъ по садующей причин. Многіе весьма не 
рёдко умираютъ неестественною смертю, напр. во время 
странствованія въ моряхъ, въ непроходимыхъ горахъ, въ 
ущельяхь и пропастяхъ, случается, гибнуть отъ голода, 
въ пожарахъ, на войнахъ, замерзаютъ. И кто перечтетъ 
вов роды и виды нечаянной и никфиъ не ожидаемой смерти? 
И ве таковые лишаются узаконеннаго псалмопћнія и 3а: 
упокойныхь молитвъ. Вотъ почему святые отцы, движимые 


1) Оинаксарь (отъ греческаго слова синаксисъ = собраніе, соединеніе) зна- 
читъ зтеніе выбранное, собранное изъ писаній святыхъ отцевъ и церковных 
преданіп. Въ синаксаряхъ, которые положено читать на утрени по 6-й пъсви 
канова, или содержится объяснеше празднуемаго еобытіл (епнакеари ва већ 
праздники), или указывается значеніе и причина того или другаго учрежденія 
Церкви, (поминовевія умершихъ и т. п.), или заключается толкованіе, по- 
чему съ извъстнымъ дпемъ соединяется такое-то воспоминаніе (синаксари въ 
недъли мясопустную, сыропустную, (въ три первые дия страстной недъли и 
друг.). Въ настоящее время они совећмъ не читаются. 
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человћколюбіемъ и установили, основываясь на ученш апо- 
стольскомъ, совершать это общее, вселенское поминовеше, 
чтобы никто, когда бы, гдВ бы и какъ бы ни кончилъ зем- 
ную жизнь, не лишился молитвъ Церкви». 

И такъ установлене вселенской родительской субботы 
предъ недзлею мясопу стною восходитъ къ преданію апо- 
стольскому, что подтверждается уставомъ св. Церкви, из- 
ложеннымъ въ У вк Преподобнымъ Саввою Освященнымъ 
на основаніи древнфйшаго предашя, и обыкновеншемъ древ- 
нихъ христіанъ стекаться въ опредћленные дни на клад- 
бище для поминовенія умершихъ, о чемъ сохранилось пись- 
менное свидфтельство изъ ІҮ вка (св. Златоустъ въ словъ 
ХИ и ХҮШ). 

Основаніемъ къ установлено этого поминовенія послу- 
жило то, что въ воскресный день седьмицы мясопустной 
св. Церковь совершаетъ воспоминаніе втораго пришествія 
Христова, и потому наканун этого дня, какъ бы въ день 
предшествующій страшному суду Христову, и притомъ при- 
ближая насъ къ духовнымъ подвигамъ св. Четыредесят- 
ницы, когда намъ должно войдти въ тфензйпий союзъ любви 
со возми членами царства Христова—и Святыми, и живу- 
щими, и умершими, она (Церковь) предстательствуетъ о 
веђхъ отъ Адама доднесь усопшихъ во благочести и пра- 
вой в®р® праотцахъ, отцахъ и брамяхь нашихъ отъ вся- 
каго рода: отъ рода царей, князей, монашествующихь, мі- 
рянъ, юношей и старцевъ, и већхъ, яже вода покры, брань 
пожатъ, трусъ объятъ, убійцы убиша, огнь попали, быв- 
шія сн®дь зв%рямъ, птицамъ и гадамъ, погибшія отъ мол- 
ній и измерзішія мразомъ; яже уби мечъ, конь совосхити, 
яже удави плинөа или переть посыпа, яже убиша чаров- 
ная напоенія, отравы, костная удавленія,—внезапно умер- 
цихь и оставшихся безъ узаконеннато погребешя, —пред- 


ОТАН: 
стательствуеть, умоляя Праведнаго Судшо явить имъ Свою 
милость въ день нелицепріятнаго вофмъ воздаянія. 

Въ заупокойной ектенш въ субботу мясопустную взы- 
вается: «Еще молимея о упокоени душъ рабовъ Божіихъ, 
праотець, отецъ и братій здв лежащихъ и. повсюду право- 
славныхъ христіанъ». При этомъ поимянно воспоминаются, 
по особой книжкћ («Реестръ, како по возхъ Высочайшихъ 
персонахъ поминовене чинить на вселенскихъ паннихи- 
дахъ»), усомше православные благочестивые Императоры, 
Цари, Великіе князья, и благочестивыя Императрицы, Ца- 
рицы, Внятини. Въ иныхъ храмахъ при этомъ ставится 
предъ царскими дверями столь, на стол распятіе и предъ 
нимъ свёча, а иногда и кутія !). Въ другихъ же храмахъ 
ставится предъ царскими дверями только овђча въ боль- 
шомъ подевчник%. 

Изъ службы въ субботу мясопуствую. 

Стихиры на «Господи воззвахъ»: 

«ВБрные! вспоминая возхъ усопшихъ отъ начала міра, 
которые провели жизнь благочестиво, будемъ воспЪвать Спа- 
сителя и Господа, усердно прося, чтобы они могли дать 
отвъть въ часъ суда Ему, Самому Богу нашему, Суди 
возхъ живущихь на земав, чтобы они радостные удостои- 
лись стать одесную Его, на сторон угодившихъ Ему, п0- 
лучили участіе со Овятыми, въ свётломъ и вфчно блажен- 
номъ Его царств небесномъ». 

«Спаситель! Ты, пескупившій людей Своею кровію, из- 
бавившій наеъ Своею смертшо отъ горькой смерти и в0с- 


г) Кутія, иначе холиво (т. е. вареная пшеница, емъшанная съ медомъ), 
поставляемая какъ при заупокойной литіи, такъ и при паннихидв, служить 
къ напоминанію о воскресеніи умершаго. Какъ зерно, чтобы образовать ко- 
лосъ и дать плодъ, должно быть положено въ землю и тамъ истлёть, такъ 
и тъло умершаго должно быть предано земл и испытать иетлён!е, чтобы по- 
томъ возстать для будущей жизни (1 Кор. ХУ, 36—38; Іоан. ХП, 24). Медъ 
знаменуетъ сладость благъ будущей жизни. 
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вресещемъ Своимъ дарующій намъ жизнь ввчную , — упокой, 
Господи, всзхъ усопшихъ въ благочести, гд бы вто ни 
окончилъ жизнь: въ пустыняхъ или городахъ, въ мор или 
па сүшћ, всфхъ— царей, священниковъ, архіереевъ, мона- 
ховъ и мірскихъ, всякаго возраста, и удостой ихъ небес- 
наго Твоего царства». 

Христе! чрезъ Твое воскресене смерть уже не владфетъ 
скончавшимися въ благочестіи. Поэтому-то и молимся Тебћ 
прилежно: упокой рабовъ Твоихъ въ Твоемъ блаженномъ 
обиталищ%, тамъ, гдЪ иребываеть Авраамъ, —вохъ, отъ 
Адама и до сего дня послужившихъ Тебф върно, отцевъ и 
братьевъ нашихъ и друзей. и родныхъ, переселившихся къ 
Теб разными образами. Боже! удостой ихъ воћхъ небес- 
наго Твоего царства». < 

«Плачу и рыдаю, когда размышляю о смерти и вижу, 
какъ въ гробахъ лежитъ созданная по образу Божію наша 
красота —безобразная , безолавная, не имфющая уже вида. 
0 чудо! Что это за таинство совершается надъ нами? Вакъ 
это мы предаемся тлЬнію? Какъ подчинились смерти? 
Истинно повелвнемъ Бога, какъ писано, дарующаго үспо- 
коеше скончавшимся». 

Тропарь. «Единый Создатель. глубиною мудрости чело- 
вфколюбиво все устрояющій и вефмъ дарующ полезное, 
Тосподи, упокой души рабовъ Твоихъ, потому что они воз- 
ложили свои надежды на Тебя, Творца, Промыслителя и 
Бога нашего». 

Изъ канона, пфваемато въ субботу мясопустную: 

«Яже покры вода, и брань пожать, труеъ же яже 
объять, и убійцы убиша, и отнь яже попали вёрныя, Ми- 
лостиве, въ части учини праведныхъ» (пёень 1, троп. 4). 

«Яже уби мечъ, и конь восхи?и, градъ, снёгь и туча 
умноженная, яже удави плинөа или персть посыпа, Христе 
Спасе нашъ, упокой» (пфень 4, троп. 4). 
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«Умершимъ напрасно (внезапно) 0тъ случаевъ, отъ 
клича же зъльнаго, скораго теченія, и заушени, удавленія 
же отъ искренняго, и ляганія, Господи славы, в%рою усоп- 
шимъ ослаби во вки» (пБень 8, троп, 4). 

«Умершія Божіимъ прещеніемъ, омертныхъ громовъ вся- 
кихъ съ небесе изнесенныхъ, земли разсвдшейся, морю 
восшум%вшуся, вся в®рныя, Христе упокой» (пень 9; 


тропарь 3). 


Троицкая вселенская родительская суббота. 


Какъ предъ воспоминаніемъ о страшномь сүд въ не- 
дфаю мясопустную ов. Церковь обращаетъ мысли хрисманъ 
къ будущей участи умершихь и назначаеть молене объ 
‘цихь въ недћлю мясопустную, такъ посл воспоминания 
объ искупленіи вофхъ людей св. Церковь воспоминаеть объ 
умершихъ и назначаетъ особый день для молитвы за нихъ, 
именно—субботу предз Пятидесятницею. Въ этоть день 
совершается память воћхъ усопшихь благочестивыхъ хри- 
стіанъ, отець и братій нашихъ. 

Начало Троицкой родительской субботы восходитъ также 
ко временамъ апостольским». Указане на это находимъ въ 
словахъ св. Апостола Петра, произнесенныхь имъ въ День 
первой христанской Пятидесятницы, въ қоторыхъ онъ то- 
воритъ о воскресшемъ Спаситель: «Ето же Богъ воскреси, 
разръшивъ болёзни смертныя» (Дян. П, 24), ивъ Поста- 
новленіяхъ Апостольскихъ, гдф говорится, что Апостолы, 
исполнясь Святаго Духа въ день Цятидесятницы, проповћ- 
дали іудеямъ и язычникамъ объ Іисүс Христ, бын Бо- 
жіемъ, буди живыхъ и мертвыхъ (книга У, глава 19). 
Въ день Пятидесятницы искуплене міра было запечатлно 
освятительно-совершительною силою #ивотворящаго Пресвя- 
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таго Духа, благодатно и спасительно простирающеюся на 
живущихь и умершихъ. Потому и св. Церковь какъ въ 
мясопустную субботу, представляющую какъ бы послдній 
день міра, такъ и зъ Троицвую, представляющую послёдній 
день Церкви ветхозавётной предъ открытіемъ во всей сил 
Церкви Христовой въ день Пятидесятницы, молится за 
воБхъ усопшихъ отцевь и братій, а въ самый день Пяти- 
десятницы возносить за нихъ сабдуюшую молитву къ 
Господу: 

«Приснотекущй, животный (животворный), просв®ти- 
тельный Источниче, соприсносущная Отцу содВтельная Сила, 
вов смотрћніе за спасеніе человћческое прекрасн% исполни- 
вый, Христе Боже нашъ, смерти узы неразр5 шимыя и 
заклепы адовы расторгнувый, лукавыхъ же духовъ множе- 
ство поправый, приведый Оебе о насъ непорочное заколеніе 
и тБло давый пречистое въ жертву, всякаго грёха непри- 
косновенное же и непроходное, и страшнымъ симъ и не- 
исповфдимымъ священнод®йствіемъ животъ намъ ВЪЧНЫЙ 
даровавый, во адъ сшедый и верел вфчныя сокрушивый, п 
во ТЬМВ сидящимъ восходъ показавый, началозлобнаго же 
и глубиннаго (въ глубин крыющагося) змія богомудрост- 
нымъ льщеніемъ уловивый и веригами мрака связавый въ 
тартар и огни негасимомъ, й во тьмё кромфлиней неисчетно- 
сильною Твоею затвердивый крпостію, Велпкоименитая 
Премудросте Отчая, напаствуемымъ великій Помощникъ 
явивыйся и просвётивый съдящія во тьм% и сёни смерти®й, 
Ты, славы присносущныя Господи и Отца вышняго Сыне 
возаюбленный, присносущный (вте отъ присносущнаго 
Свёта, Солнце правды! услыши насъ молящихся Теб и 
упокой души рабовъ Твоихъ, прежде усопшихь отецъ и 
братй нашихъ, и прочихь сродниковъ по плоти, и воъхь 
©вопхъ въ вр, о нихже и память творимъ нын%, яко въ 
Теб® вебхъ держава и въ руцъ Твоей содержиши вся концы 
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земли. Владыко Вседержителю, Боже отецъ и Господи та 
лости, рода смертнато же и безсмертнаго и волкаго е 
челов ческаго Соцётелю, составаяемато же и пови о 
шаемаго, живота же и скончаня, еже зд пребыванія 
еже тамо преложевія, лёта измёряяй ЖИВЫМЪ и времена 
уставляяй смерти, низводяй во адъ и возводяй, сызу Е 
немощи и отпущаяй въ силЪ, настоящая потребнъ Е 
и будущая полезно управаяяй, омертнымъ жаломъ а н. 
ныхъ воскресенія надеждами веселяяй! Самъ убо, Влады а. 
всБхъ, Боже Спасителю нашъ, Надежде воћхъ па " 
земли и сущихъ въ морћ далече, Иже въ сей посл а 
великій спасительный день Пятидесятницы праздника Са 
святыя и единосущныя, и соприсносущныя, и неразд а. 
мыя, и несліянныя Троицы показавый намъ, и и н 
пришестве Святаго и Животворящаго Твоего Духа, Въ а 
огненныхъ языковъ, на святыя Твоя Апостолы с 
блатовёстника тхъ поставивый благочестивыя нашея в ры 
п исповъдники и проповздники истиннаго богословія и 
завый. Иже и въ сей всесовершенный и спасительны 
праздникь очищешя убо молитвенная о иже во ад пова, 
мыхъ сподобивый примати, великія же подаваяй а и 
дежды ослабленія отъ обдержащихъ сквернь и утвшені І 
Тобою ниспослатися обдержимымъ вин: услыши насъ сми 
ренныхъ и Твоихъ рабъ молящихся Ти и упокой души а 
бовъ Твоихъ прежде усопшихъ на мот свЪтлБ, . е 
злачн%, на мот прохлажденя, отъонудуже сот а 
всякая болфзнь, печаль и воздыханіе, г учини духи м 
въ селешяхь праведныхъ, и мира и ослабленія еподоби ИХЬ, 
яко не мертыи восхвалятъ Тя, Господи, ниже сущіи во 
ад испов%даніе дерзнуть принести Теб, но мы живи 
благословимъ Тя и молимъ и очистительныя НЫ и 
жертвы приносимъ Теб о душахъ ихъ». «Боже великій н 
в%чный, святый, человћколюбивый, сподобивый насъ въ 
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сей часъ стати предъ неприступною Твоею славою на пв- 
нів и хвалу чудес Твоихъ! очисти ны недостойныя рабы 
Твоя и подаждь благодать, еже сокрушеннымъ се и 
невозносительно (неуклонно) приносити Теб% А сла- 
вословіе и благодареніе о великихъ Твоихъ дарђхъ, яже 
с» еси къ намъ и твориши всегда въ насъ. Поияни 
а о и да не погубиши насъ со безва- 
ри 1 отвори великую милость со смиреніемъ 
, да, грёховныя тьмы избфжавше, во дни правды 
а будемъ, и одъявшеся оружіемъ свфта, ненавђтно 
о олан тои лукаваго и со дерзновенемъ 
ец ое ебе, единаго истиннаго и человЪко- 
увид Ао Й ен М и великое воистину 
Твоихъ тварей и еже по се а. е 
вки. Теб благодаренів о вовх аео 
и хь исповфдуемъ, о входфхь 
о пек ор сей, и исходфхъ, иже надежды во- 
нетлённыя по Твоему неложному 0б%- 
щанію предобручают» (предначинаютъ) намъ, яже и пріи- 
мемъ въ будущемъ второмъ пришествіи П Ты бо а 
воскресепія нашего Начальникъ, и пожившихъ неумытный 
и человћколюбивый Судя, и мздовоздаянія Владыка и Гос- 
подь, Иже п пріобщивыйся намь преискренно плоти и крове 
снисхожденя ради крайняго, и за милосердіе щедротъ пріе- 
мый наша страсти кром грфха, да волею испыгаеши я, и 
въ немже пострадаль еси Самъ искусився, искушавнынъ 
намъ бывъ самообфщанный помощникъ, тђмже и совозвелъ 
еси насъ въ Твое безстрасте. Прими убо, Владыко, мольбы 
и моленія наша, и упокой воя отцы коегождо и матери и 
чада, и братію, и сестры, единородныя и сродныя, и ва 
прежде почившія души въ надежд воскресенія а ВЪЧНЫЯ 
учини духи ихъ и имена въ книзћ животнЪй, въ недрах 
Авраама, Исаака и Такова, въ стран ЖИВЫХ, въ царстви 


небеснёмъ, въ раи сладости, свётлыми Ангелы Твоими вводя 
вся во святыя Твоя обители, совоздвизаяй и тЪлеса наша 
въ день, въ оньже опредфлиль 6си по святымъ Твоимъ и 
неложнымъ обтованіемъ. НФоть убо, Господи, рабомъ Тво- 
имъ смерть, исходящимъ намъ отъ тла и къ Теб Богу 
нашему приходящимъ, но преставленіе отъ печальныйшихъ 
на полезнЪйшая и сладостнЪйшая и на упокоене и радость. 
Аще же и что согрышихомь въ Тебв, милостивъ буди намъ 
же и тЬмъ, зане ни единъ есть ЧИОТЬ предъ Тобою отъ 
сквернъ, ниже аще единъ день живота его веть, разв Ты 
точію единъ на земли лвивыйся безгръшный Господь нашъ 
Ілсусъ Христосъ, Имже вси уповаемъ милость получити и 
оставленіе гр®ховъ. Сего ради намъ же и`он%мъ, яко благь 
и человфколюбець Ботъ, ослаби, остави, прости гръхопа-, 
денія наша, вольная и невольная, яже въ въдши и не въ 
вёдввій, предъявленая и забываемая, яже въ дфяни, яже 
въ помышленіи, яже въ словеси, яже во воъхъ · НАШИХЪ 
житіяхъ и движеняхъ. И отшедшимъ убо свободу и ослабу 
даруй, насъ же сущихъ зд благослови, конецъ благій и 
мирный даруя намъ же и всфмъ людемъ Твоимъ, и милости 
и человћколюбія утробу отверзаяй намъ на отрашномь и 
ужасномъ Твоемъ пришестви, и царствія Твоего достойных 
насъ сотвори» ‘). 

Субботы Мясопустная и Троицкая по преиму 
зываютоя вселенскими. 


ществу на- 


Родительскія субботы 9-й, 3-й и 4-й седмищь св. Четы- 


редесятницы. 


Вводя насъ при наступленіи Великаго поста въ тфенЪй- 
шій союзъ христіаноской любви со всБми членами своими — 


') Молитвы третьяго колънопреклоненіһ на вечери, 


домы 

со Святыми, съ живущими и умершими, св. Церковь особенно 
утверждаеть для насъ этотъ союзъ среди самыхъ подвиговъ 
благодатнаго освъщенія: непрестанно ободряя и утёшая 
в$рующихь призываніемъ, предстательствомъ и прим%ромъ 
Святыхъ, возбуждая къ дёламъ благотвореня ближнимъ 
живущимъ—дать алчущимъ хлъбъ и разршить всякій 
соузъ неправды, она въ субботные дни 2-й, 3-й и 4-й 
седмицъ Великаго поста благовременно руководствуетъ насъ 
также къ прилежнЪйшему молитвенному ходатайству и объ 
оставленіш «вольныхъ и невольныхъ прегрёшенй верою 
преставльшихея человъкъ н вёчномъ ихъ упокоени со 
СВЯТЫМИ». 

Кром того, такъ какъ въ обыкновенное время помино- 
венія усопшихъ совершаются ежедневно (такъ называемые 
сорокоусты и другія добровольныя поминовенія), а въ Вели- 
кій постъ непрерывныя поминовенія при общественномъ 
церковномъ богослуженіп не совершаются, потому что они 
всегда бываютъ соединены съ совершеніемъ полной литургіи, 
которой въ св. Четыредесятницу не бываетъ ежедневно: то 
св. Церковь, чтобы не лишить умершихъ спасительнаго 
предотательства своего, установила, вм®сто ежедневныхъ 
поминовенй, совершать трижды вееленскія поминовенія въ 
субботы 2-й, 3-й и 4-Й недёль Великаго поста. Прочія 
же субботы Великаго поста посвящены особеннымъ празд- 
нованілнъ: первал—0в. Великомученику Өводору Тирону, 
пятая, —Похваль Богоматери, а иестая— воскресению пра- 
веднаго Лазаря. 


Частные родительскіе дни. 


Частныхъ родительскихъ дней три: вторникъ Өоминой 
недфли, 29-е августа и Димитріевская суббота. 
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Вторникъ Ооминой недбли. 


Во вторникъ (а въ ИНЫХЪ мЬетахъ въ пол 
на Өоминой недлё православные христіане обыкнов 
Въ служб этихъ дней въ устав не 
бъ умершихъ. Обыкно- 
тъ основаніе 


поминаютъ усопшихъ. 
положено особыхъ молитвословій 0 
вене же поминать въ эти дни умершихъ им%ће! и 
въ томъ, что въ недёлю (то есть въ воскресенье) С в, 
Өомы воспоминается, между прочимъ, сошествие шсуса Е 
во адъ, и съ понедфльника Өоминой седмицы үставъ 


ляетъ начинать сорокоусты 06ъ умершихъ 3) е 
Древность поминовенія ұмершихъ въ Че Г 
тверждается свидБтельствомъ св. Амвросія а ар. 
св. Іоанна Златоуста. Первый говоритъ: «Достойно о 
ведно есть, братіе, послЬ торжества Пасхи, В аа 
праздновали, раздфлить радость нашу со гар . а 
ками и имъ, какъ участникамъ а оспод; я С 
стить славу Воскресенія Господня )». Хотя свят и. 
товоритъ злфсь о ов. мученикахъ, но такъ какъ а Е 
не усопшихъ Въ вр положено въ Церкви ново в 
благочестивымъ обыкновенівмъ творить въ память у о 
ковъ, среди которыхъ погребали древле и лина Д 
шихъ 5), то слова его могутъ также свидёт м. и 
и о древности нашего обыкновенія ооа па а т ащ 
шихь посл Пасхи въ понедвльникЪ ) или во р 


Е 8 зри“ эніе не- 
+) Типик. Послъдованіе сырной недъли вечера —}8ри и Посл%дов; 
дъли Антипасти— утро. 
2) Слово ЫХХТУ. 
3) Его же Слово ІХХҮП. д 
і У Я тъ · понедъльникъ 
*) Воскресное Чтеніе 1839 г., №2: „Өомин 0 ні 
ежегодно въ Фоминъ понедъльникъ, по случаю церков а 
% городское полурелигіозное гуля з 
шихъ, бываеть на ШЩекавиц р! 


Я чти весь Пололъ. 
время на гор? этой собирается по’ 


“. Въ Кіевъ 
овеніл умер- 
и въ это 
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Өоминой недзли. Святый же Іоаннъ Златоустъ о помино- 
вени усопшихъ поса Пасхи говорить такъ: «Почему отцы 
наши установили, оставивъ молитвенные домы въ городахъ 
собираться намъ сегодия ви города и на семъ именно 
иЪетЪ (то есть на могилахъ мучениковъ и другихъ хри- 
стіанъ)? Потому, —отвфчаетъ св. отецъ,— что сегодня Господь 
Ілсусъ Христосъ сошелъ къ мертвымъ: потому здесь и 
собираемся мы ')». 

День поминовения усопшихъ во вторникъ Өоминой не- 
дьли называется радоницею пли радоницами, потому что 
въ этоть день привзтетвуютъь умершихъ радостною вћъетію 
о воскресенш Господа: живые христосуются съ умершими, 
принося съ собою на могилы и окрашенныя яйца, которыя 
иные, уходя домой, оставляютъ на могилахъ. 


29-е августа. 


29-го августа, въ день Усфкновене главы св. Іоанна 
Предтечи, совершается поминовепіе православныхъ воиновъ, 
за вру и отечество на брани убіенныхъ. Въ «Чинђ поми- 
новенія» на этотъ день сказано: «Сей день, въ разсужде- 
ни пострадавшато за истину Предтечи Господня, есть при- 
личный, дабы въ оный всеобщую Богу молитву принести 
и о подобнострадающихь и положившихь животъ свой за 
ввру и отечество». 

Поминовене православныхъ воиновъ 29-го августа уста- 
новлено въ Церкви русской при императрице Екатеринћ П 
(по указу 1769 года августа 17-го), во время войны: съ 
турками и поляками. 

Чинъ поминовенія о православныхъ воинахъ, совер- 
шаемый 29-го августа, печатается 060б0ю книжкою, 


1) Слово ХИ. 
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Димитріевская суббота. 


Димитуевская суббота, бывшая первоначально днемъ 
поминовенія православныхъ воиновъ, установлена великимъ 
княземъ Димитріемъ Тоанновичемь Понскимъ. Одержавъ зна- 
менитүю поб%ду на Куликов полћ надъ Мамаемъ 8-т0 а 
тября 1380 года, Димитрій Іоанновичъ, по Е съ 
поля брани, путешествоваль ВЪ Тронце-Серпіеву аи. 
игуменъ которой, преподобный Сергій Радонежокій, лаго- 
словиль его на брань съ невърными и далъ ему изъ кура 
братш своей обители двухъ пноковъ —Александра Пересв А 
и Андрея Ослябю (оба они пали въ та невёрным 
и погребены на Отаромъ Симонов, близъ Симонова м 
стыря). Совершивъ въ Троицкой обители поминовене пра 
вославныхъ воиновъ, павшихъ въ Куликовской битв, вели- 
кій князь предложиль Церкви творить это поминовене еже- 
тодно въ Димитріевокую субботу (предъ 26-мъ числомъ 
октября —днемъ тезопменитотва побъдителя Мамая). 

Влослёдетви православные христіане стали въ этоть 
день творить память не только православныхъ воиновъ, 
за вфру и отечество животъ свой на брани положившихь, 
но купно съ ними и вовхъ вообще усопшихъ братій своихъ. 


Поминовеніе үсопшихь особъ царскаго дома (нарокя нан- 
НиХиДы). 


Въ 1548 году, 21-го поня, великій князь и царь Тоаннъ 
Васильевичъ, по благословению митрополита Макарія, уста- 
новилъ общую память усопшимъ благоврнымъ Вняземъ и 
Боляромъ и Христолюбивому воинотву и Священническому 


и Иноческому чину и вофмъ православнымъ христіаномъ, и 
оттол повел написати ту память въ Соборныя книги *), 
для чего въ древности существовалъ въ Россіи особый 
паннихидный приказг. Поэтому и списокъ ежегодно въ 
извфетные дни поминаемыхъ преставльшихся Великихъ Рос- 
сійскихъ Императоровъ, Императрицъ, Царей и Царицъ п 
прочихъ 0с0бъ Высокой ихъ фамиліи начинается съ Царя 
Іоанна, Васильевича Грознаго, скончавшагося въ 1584 году. 

Святёйшимъ Синодомъ предписано, какъ отправлять цар- 
скія паннихиды во дни, назначенные для этого въ Реестрь 
поминовенія царственныхъ 060бъ. Поминовеше чинить арх!е- 
реямъ и монастырскимъ властямъ и прочимъ священно- 
служителямъ такъ: 1) По великихъ Государяхъ Императо- 
рахъ и Императрицахъ и по Государынъ Цесаревнф Анн 
Петрови паннихиды служить архіереямъ, въ монастыряхъ 
монастырскимъ настоятелямъ въ числа, показанныя въ 
Реестр®, равно и въ прочихъ каөедральныхъ архіерейскихъ. 
п традекихъ соборахъ протопопамъ соборне, и въ ружныхъ,, 
приходекихъ и городскихъ церквахъ—священнослужителямъ. 
3) По великихъ Государяхъ Царяхъ и Царицахъ и по про- 
чихъ высокихъ персонахъ отправленіе паннихиды оставляется 
на произволене архіерея; только она неопустительно должна, 
совершаться если не архіереемъ, то прочими духовными ли- 
цами. Въ монастыряхъ же настоятелямъ и во всћхъ про- 
чихъ соборахъ и церквахъ священнослужителямъ служить. 
паннихиды самимъ по всфхъ членахъ царствующаго дома. 

Только уважительныя причины (благословныя вины) осво- 
бождаютъ архіереевъ и настоятелей отъ совершенія царскихъ 
паннихидъ: это—-болёзнь, отсутотвіе по дфламъ не терпя- 
щимъ отлагательства и другія, тому подобныя оботоятель- 
ства. Городскихъ соборовъ, ружныхъ и приходскихъ церквей 


1) Акты Археогравической Экспедици. Томъ І, 1836 г. № 219. 


священнослужителям 
сячно, то есть сколько ВЪ коемъ и 
пменамь показано, но вовхъ въ пос 
даго мфсяца за одною паннихидою. Ес. 


словной вин въ тб чис 
то въ иной день исполнить неотмнно. 


ов. 


ъ оное поминовеніе отправлять по-мђ- 
фЊеяцъ тЪхъ пероонъ по 
дднихь числахъ каж- 
ли бы по какой благо- 


ла исполнить онаго не случилось, 


Богда же кому-либо изъ членовъ царствующато дома 
поминовеше случится во дви Великаго поста или въ В00- 
кресные и праздничные дни, тогда поминовеше отправлять 


по субботамъ тђхъ седмицъ. 


Бели же поминовеше по комъ-либо изъ членовъ цар- 


ствующаго дома случится во дни между Лазаревою суббо- 
тою п Өоминымъ понедвльникомъ, вообще въ недфаю Вай, 
на Страстной и Свётлой седмицахъ, то поминовене отпра- 


ВлЯТЬ ВЪ Өоминъ вторникъ. 


е) Частное поминовене умершихъ. 


Св. Церковь молится постоянно 0 всё презжделочив- 
шихъ отцёхъ и братіяхъ нашихъ; но она совершаетъ также 
особое молитвенное поминовеніе о каждомё усопшемь отцћ 
и братъ нашемъ, по нашему блаточестивому желанию и 2 

Въ частному поминовенію умерших относятся: #ре- 
тины, девятины, сорочины п годовщина. 


а) Третій день :) 


Поминовеніе усопшихъ въ третій день посл смерти есть 
преданіе апостольское. Оно совершается в0-первыха потому, 


овенія объ умершихъ преимущественно въ тре“ 
ихъ кончины существуетъ въ Церкви 
е въ книгв Постановленій Апостоль- 
Еорема Сиринә (въ ола 


1) Обычай творать помин 
тій, девятый и сороковой день посл 
издревле. Объ немъ лено говорится епу 
скихъ; потомъ болће или менъе ясно—у св. 


О 
что скончавшійся крещенъ быль во имя Отца и Сына и 
Св. Духа, Бога единаго въ Троицв, хранилъ невридимою 
вфру, принятую во св. крещеніи, и такъ какъ онъ въ тече- 
нів жизни молился объ отпущени грёховъ единому въ 
Троицё Богу, то и преставленіп его св, Церковь творитъ о 
немъ поминовеніе въ третій день: в0-вторилё потому, что 
онъ сохранилъ три богословскія добродётели, служащія оено- 
ваніемъ нашего спасенія, . именно: вру, надежду и любовь; 
88 третьише потому, что существо его имло тройствен- 
ный составъ—духъ, душу и твло, которыя согрёшаютъ 
вмБет® и потому, по переход челов ка въ загробный міръ, 
требуютъ очищенія отъ трховъ. 

Еромв такого богословскаго зпаченія` поминовенія усоп- 
шихъ въ третій день, оно иметь еще значеніе таинствен 
ное, касающееся загробнаго состоянія души. Когда св. Ма- 
карй Александрійскій просилъ Ангела, сопровождавшаго его 
въ пустын®, объяснить ему значене церковнаго поминове- 
нія въ третій день, то Ангелъ отвёчалъ ему: «Богда въ 
“третій день бываетъ въ церкви приношеніе; тогда душа 
умершаго получаетъ отъ стрегущаго и Ангела облегченіе въ 
скорби, которую чувствуеть отъ разлученя съ тёломъ, — 
получаетъ потому, что славословіе и приношене въ Церкви 
Божей за нее совершено, отъ чего въ ней рождается бла- 
тая надежда, ибо въ продолжеше двухъ дней позволяется 
душ, вмвот съ находящимися при ней Ангелами, ходить 
на земль, гд хочетъ. Посему душа, любящая тло, ски- 


щанш), Макарія Александр йскаго (въ слов объ исходв души), св. Амвросія 
Медіоланскаго (въ Слов® на смерть Өеодосія), Палладія (въ Лавсаик%, гл. 26), 
Исидора Пелусіота (Пославйя, кн. І, посланіе 114)—учителей четвертаго или 
начала пятаго вћка; далфе со всею ясностно—въ новеллахъ императора Тусти- 
ніана (новелла 133), у Евстратія, Еонстантинопольскаго пресвитера (560), у 
св. Іоанна Дамаскина (въ Оловъ объ усопшихъ въ вър%), Филиппа пустын- 
ника (1095) и другихъ. Объясненіе этого обычая какъ у приведенныхъ, такъ 
и у поздиъйшихъ писателей, хотя неодинаковое, впрочемъ вообще согласное 
съ духомъ благочестія. 


ВЛАЕ И 


тается иногда около дома, въ которомъ положено а. Я 
такимъ образомъ проводитъ два дня, какъ птица, т м 
гнёзда. Добродтельная же душа ходитъ по тъмъ 2 а 
въ которыхъ имла обыкновеніе творить правду. ъ тр б. 
же день Тотъ, Ето Самъ воскресъ въ третій Н 
мертвыхъ, повелђваетъ, въ подражане Его воскрес т 
вознестись хриспанской душ на небеса, для поклон 


Богу всяческихъ». 


б) Девятый день. 


Въ девятый день ев. Церковь совершаеть киа 
безкровную жертву объ усоишемъ также по пеон 
стольскому. Она молитъ Господа, чтобы душа у о 
удостоилась быть причтенною къ лику Овятыхъ хр я 
и предстательствомъ девяти Ангельскихъ аро 20 
карій Александрійскій, по откровеню „Ангельокому т 
что посл® поклоненія Богу въ третій день, повел е 
показать душ различныя пріятныя обители е и —. 
соту рая. Все это разсматриваеть душа пели ї, я 
ляясь и прославляя Творца вояческихъ, Бога. Созерц б 
это она измёняется и забываетъ скорбь, которую оа 
вала, находясь въ тлф. Но если она виновна въ к К 
то при вид% наслаждевій Святыхъ, она заи МО 
и укорять себя, говоря: «Увы ми%! Сколько я 0 А ха 
въ томъ мір! Увлекшись удовлетвореніемъ похотей, Ся 
вела большую часть жизни въ безпечности и т и 
Богу какъ должно, дабы и мив удостоиться се лагод; . 
и славы. Увы ми, бёдной»! По разомотрёни же, въ т 
чене шести дней всей радости праведныхъ, она опять в0з 
носится Антелами на поклонеше Богу. Б 
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в) Сороковой день. 


Дни плача по умершимь въ самой глубокой древности 
продолжались сорокъ дней. Такъ Израильтяне оплакивали 
Моисея сорокъ дней. 

Вообще число сорокъ веть число знаменательное, часто 
ветрёчающееся въ Овященномъ Писани. Евреи питались 
въ пустынћ манною сорокъ лётъ; Моисей постилея сорокъ 
дней и сорокъ ночей, пріемая законъ отъ Бога; Илія про- 
велъ сорокъ дней и сорокъ ночей въ путешестви къ гор 
Хориву; Господь Шисусъ Христосъ посл Своего крещенія 
провелъ въ пустын® сорокъ дней и сорокъ ночей, а послћ 
Своего воскресенія также впродолженіе сорока дней училъ 
Апостоловъ тайнамъ царствія Божия. 

Основываясь на преданш Апостоловъ, үзаконившихь въ 
Церкви Христовой древній обычай іудеевъ — оплакивать умер- 
шихъ сорокъ дней, св. Церковь справедливо и блаточестно 
съ древнфйшихь временъ постановила правиломъ творить 
поминовене по усопшимъ впродолжеше сорока дней, (соро- 
коустъ) и особенно въ сороковой день (сорочины). Какъ 
Христосъ поббдиль давола, пробывъ сорокъ дней въ посте. 
и молитв, такъ точно и св. Церковь, принося въ продол- 
жене сорока дней молитвы, милостыни и безкровныя жертвы 
объ усопшемъ, испрашиваетъ ему у Господа благодать по- 
б%дить врага, воздушнаго князя тьмы, и получить въ нас- 

аћдіе царство небесное. : 

Святый Макарій Александрійскій, разсуждая о состоянш 
души человфческой по смерти тБла, продолжаетъ: «Послћ 
вторичнаго поклоненя, Владыка већђхъ повелёваеть отвести 
душу въ адъ и показать ей находящіяся тамъ мфота му- 
ченій, разныя отд%ленія ада и разнообразныя нечестивыхь 
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мученія, въ которыхъ души тршниковъ непрестанно ры- 
дають и скрежещутъ зубами. По этимъ разнымъ та 
мукъ душа носится тридцать дней, трепеща, чтобы и самой 
ей не быть заключенной въ оныхъ. Въ сороковой день она 
опять возноситея на поклоленіе Господу Богу, и теперь уже | 
Судя опредЪляетъ приличное ей по дђламъ мото заклю- , 
че ый 
об Солунсый пишетъ (глава 372): «Сорокоусты 
совершаются въ воспоминаніе вознесеня Господня, случив- 
шагося въ сороковой день посл» воскресения, и съ т0ю Блю, 
чтобы и умершій возотавъ изъ гроба, вознесся въ и 
Господу, бывъ восхищенъ на облацьхь, и тако быль всегда | 
подомъ» ‘). 
А ТИ день твоего дорогаго покойника, сЪтую- 
щая по немъ съ вћрою душа, возведи взоры своей р 
и сердечнаго чувства къ Господу и Спасителю нашему, т 
сороковой день Своей прославленной жизни восшедшему 
Своимъ, пострадавшимъ за насъ до смерти человфчествомъ 
вг самое небо, нынњ да явится лицу Божею за насё 
(Евр. ІХ, 24), живыхъ и усопшихъ. Открой свое сердце 
для такого Его человёколюбія, что онъ возофдаеть одеспую 
Отца; въ открытой Ето любви, самымъ человъчествомъ Сво- 
имъ, ходатайственно представляющимъ насъ, человъкоВъ. 
Откажетъ-ли ему въ этомъ ходатайств всещедрый Отецъ, 
имя предъ Собою Юго— Своего возлюбленнаго Сына въ 
крестныхъ за насъ язвахъ? Держись же вБрою крБлко та- 
кой любви Господа, и въ слав Своей занятаго вфчною 
судьбою нашею, судьбою твоею и твоего покойника, и умо- 
ляй Его за усопшаго, да благодатію Своею немощное въ 
отшедшей душ ұврачуетъ, оскудЪвающее восполнить, већ 
согршенія простить и очистить, и токо вчинитё ёе въ 


1) Новая Скрижаль, часть ТУ: $ 2. 


жреби помилованныхъ, оправданныхъ, въ предначатши вфч- 
наго блаженства. Твоя вфра и молитва, спосившествуемая 
св. Церковш, много поможетъ представившемуся на опре- 
дђляющемъ жребй его до всеобщаго воскресенія, такъ на- 
зываемомъ частномъ судф Христовомъ» °). : 


г) Годины и годовщины. 


День смерти христіанина есть день рожденія его для 
новой, лучшей жизни. Вотъ почему мы празднуемъ память 
нашихъ братій, по истеченіи года со дня ихъ кончины. 
Празднуя второе рождеше ихъ для неба, мы умоляемъ бла- 
гоутробіе Боже, да милостивъ будетъ Господь душамъ ихъ, 
да подасть имъ вожделфнное отечество въ вфчное наслћ- 
ме и сотворитъ ихъ паки жителями рая. 

Такъ какъ любовь, по слову Апостола, никогда не пре- 
хрощаєтся (1 Кор. ХШ, 8), то смерть не расторгаетъ 
нашего союза любвй съ усопшими нашими братіями: они 
живуть духомъ съ нами, пребывающими на земл, и мы 
сохраняемъ въ сердцахъ своихъ живую память объ нихъ. 
Съ особенною живостью возобновляется въ насъ память ихъ 
во дни кончины ихъ —годовщины, и мы прибфгаемь въ эти 
дни къ молитв, в%ры и любви, какъ къ дфйствительнЪй- 
шему средству съ одной стороны удовлетворить требованію 
своего торящаго любовію сердца, а съ другой — доставить 
отраду и облегченіе душамъ переселившихся отъ насъ въ 
горній міръ. ў 

«Годины, или поминовеше покойника въ день его смерти, 
спустя годъ посдв нея, и годовиииы., повторяющія поми- 
новеніе съ возвращеніемъ этого дня и въ послёдующіе годы, 


2) А. Бухаревъ. Объ упокоеши усопшихъ, стр. 38—39. 


оо 
надо совершать непремённо подъ улравленіемъ той мысли 
живой вфры, что ради совершившатося подчиненія самого 
Господа, по Ето вочеловћченію, человћческимъ үсловіямъ 
времени для насъ, годовыя и многогодовыя возвращенія или 
какъ бы повторенія дня отшествія покойнаго въ другую 
жизнь, имвють живой ОМЫСІЪ И соотношение къ его душ 
и судьбъ. Надо врв и человћколюбію нашему повнота 
этимъ для споспъшествованія успокоенію усопшихь» ). 


ж) Нбоколько примбровъ спасительности молитв за 
умерших». 


Святый Григорій Двоесловъ, папа Римскій, представляетъ 
зам%чательный примёръ дъйствія молитвы и жертвоприно- 
шенй за умершаго, случившийся въ его монастырь. «Одинъ 
братъ, говорить онъ, за нарушеніе обфта нестяжанія, ли- 
шенъ быль по смерти, въ страхъ другимъ, церковнато п0- 
требеня и молитвы въ теченіе 30-ти дней; а потомъ изъ 
состраданія къ его душ, въ продолжение слёдующихъ 30-ти 
дней за него была приносима безкровная жертва съ молит- 
вою. Въ послЪднй изъ этихъ дней, усопшій явился въ ви 
двніп оставшемуся въ живыхъ родному брату своему и ска- 
залъ: «Доселё худо было миъ, а теперь уже я благонолу- 
ченъ, ибо сегодня получить пробщене» (Бес®ды, внига 1, 
тлава 55). 

Тотъ же св. Отецъ, въ разговорахъ своихъ оъ діакономъ 
Петромъ, повђотвуетъ о явленіп одного умершато пресви- 
теру, котораго онъ просилъ помочь ему молитвою о немъ 
къ Богу, и въ заключеніе говорится: «Изъ сего видно, какъ 
полезно душамъ приношеніе, священной жертвы, когда и сами 


1) А. Бухаревъ, тамъ же, стр. 40. 


ИО 
‚духи (умершихъ) просятъ о томъ живущихь и указывають 
на знаки, чрезъ кои они очищаются отъ трёховъ» (тамъ же). 

Блаженный Виръ Лука разсказываеть о самомъ себ. 

что когда умеръ родной его братъ въ крайнемъ небреженіи, 
онъ просить Бога открыть ему участь умершаго. Стоя од- 
нажды на молитв, старецъ увидфлъь душу брата своего въ 
рукахъ бБоовскихъ. Тогда онъ послалъ нёкоторыхъ изъ 
братій осмотрёть келлію умершато. Посланные нашли зо- 
лото и дорогія вещи, которыя старець приказалъ отнести 
въ ближайшій городъ и раздать бёднымъ и нищимъ. Од%- 
лавъ это, старець опять сталь молиться и увидълъ суди- 
лище Боле и Ангеловъ овёта, спорящихъ съ бфеами за 
душу его брата. Бъсы вошяли: «Ты праведенъ, такъ суди же: 
душа наша, ибо она творила дБла наши». Ангелы гово: 
рили, что она избавлена милостынею, розданною за нее. 
Бёсы противились и восклицали: «Да разв онъ роздалъ 
милостыню? Не сей-ли старецъ»? Устрашенный подвижникъ 
отвЪчалъ: «Да, я сотворилъ милостыню, но не за себя, а 
за ою душу». Тогда бђсы исчезли, и видфне кончилось 
(Прологъ, августа 24-го дня). 

Преподобный Макарій, сдЪлавъ вопросъ сухому черепу, 
узналь важныя пстины касательно состоянія, умерших. 
Онъ, между прочимъ, спросилъ: «Ужели вы никогда не 
чувствуете никакого утВшешя». (Преподобный обыкновенно 
совершалъ молитвы за усопшихь и желалъ знать, служать 
ли он въ пользу). Милосердующій о душахъ Господь вос- 
хотёлъ открыть объ этомъ Своему угоднику и, чтобы ув%- 
рить раба Своего, вдохнулъ изсохшему черелу слова истины: 
«Когда —отвћтствовалъ черепь—ты приносишь молитвы за 
мертвыхъ, то мы чувствуемъ нёкое утБшеніе» (Слово объ 
усопшихъ въ в%р%). 

Святая Игуменія Аванасія завфщала сестрамъ своего 
монастыря, незадолго до своей кончины, творить нищимъ 


трапезу въ теченіе сорока дней посл ея смерти, въ памать 
ея. Но сестры исполняли это завфщане только въ текие 
десяти дней, и такое забвеніе ея воли вызвало и. ая 
другаго міра. Явившись въ сопровождени двухъ е 
нкоторымъ изъ сестеръ она сказала: «Для чего преступ 
вы запов%дь мою? Да будетъ вамъ извфотно, что творимая 
до сорока дней за душу милостыня, питане алчущихъ 
молитвы священниковь умилостивляютъ Бога: если и 
усопшихъ трёшны, то чрезъ это он получаютъ отъ 106- 
пода отпущене гръховъ; а если безгрЪшны, то благотвори- 
тельность за нихъ служить ко спасенію благотворителямъ» 
(Чети-Минеи и Пролог, 12-го апрфая). а 
Св. Мученица Перпетуя, во время общей хинт. 
темниці, йечаянно произнесла имя своего умершаго р. 
Динократа. Вразумленная этою нечаянностію, она ви 
молиться о немъ Богу и въ слфдующую ночь т 
видзшя. Она видфла брата выходящимь изъ Е М ИЕ 
въ снльномь пламени, мучимаго жестокою жаждой, ы 
стаго видомъ и съ раною на лиц®, съ которою онъ Е 
Между нимъ и св. Мученицей была глубокая хоре та 
что они не могли приблизиться другъ къ другу, а под 
того мБета, гдБ стояль Диновратъ, былъ полный ат 
{колодезь), край котораго быль гораздо выше его пча 
такъ что брать ея никакъ не могь достать напиться ИЗ 
него. Изъ этого св. Мученица уразумфла, что Ораза ея 
находится въ мукахъ, и съ сильнымЪ Ва и слезами 
стала ежедневно молиться о спасени ето, ВскорЪ она удо- 
етоилась втораго видБнія: темное мъето, въ которомъ и 
ходилея ея братъ, сдвлалось свытлымъ, и братъ ея, и 
лицомъ и въ прекрасной одежд, наслаждался ры 
гд у него была рана, тамъ остался только саЪздъ ея; НА 
водоема быль только по поясъ ему, и на краю водо А 
стояла полная золотая чаша, изъ которой онъ пилъ, и 10 
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томъ сталъ веселиться. Этимъ и кончилось видћніе, изъ 
чего св. Перлетул поняла, что онъ освобожденъ отъ мукъ 
(Двянія Мучениковъ Рюнкаро. Изд. 1802 г. Ш, гл. 7 и 8: 
Отраданія Святой Перпетуи). 

Ов. Іоаннъ Милостивый, Патріархъ Александрійскій, 
часто совершалъ божественную литургію объ усопшихъ и 
товориль, что она весьма много помогаеть душамъ ихъ. 
Въ подтвержденіе этого онъ приводитъ слЬдующее обстоя- 
тельство: «Одинъ узникъ, за котораго родители, почитавшіе 
его умершимъ, трижды въ годъ совершали божественную 
литургію—въ день Богоявленія, Св. Пасхи и Пятидесат- 
ницы, по освобождени изъ плёна, явившись неожиданно 
къ своимъ родителямъ, вепомнилъ, что въ эти самые дни 
приходилъ къ нему въ темницу со свътильникомъ нкій 
славный мужъ: оковы спадали съ ногъ его, и онъ дђ- 
чался свободнымъ; въ прочіе-же дни онъ опять содержимъ 
быль въ оковахъ, какъ узникъ» (Четін-Минеи, ноября 
12-го дня). 

Ов. Тоаннъ Дамаскинъ пов%ствуетъ, что «у одного изъ 
святыхъ мужей былъ ученикъ, жившій безпечно. Что-же? 
Смерть застигла его въ таковой безпечности. Милосердый 
Отецъ Небесный, лодвигнутый слезами и воплями старца, 
открылъ ему того юношу горящимъь въ пламени даже до 
вый, подобно немилосердому богачу, упоминаемому въ 
притчв о Лазарв. Вотда-же святый подвергь себя строгимъ 
подвигамъ поста и молитвы, съ крёикимъ воплемъ умоляя 
Бота, то увидфль его, объятаго пламенемъ до пояса; нако- 
нецъ, когда св. мужъ присоединилъ болъзни къ болЬзнямъ 
(то есть еще болве усилилъ свою молитву), то Богъ въ 
видБніи явилъ его (юношу) старцу изъятымъ изь пламени 
и совершенно свободнымъ» (въ Словё объ усопшихъ въ 
ввр). 

Св. Григорій Двоесловъ повъствуетъ, что во время жизни 


св. Венедикта были дв постницы,. имфвиия несчастную 
привычку говорить много не въ пользу ни себ, ни дру- 
тнмъ. Св. старецъ увёщеваль ихъ оставить эту привычку 
п трозилъ за непослушание отлучешемт. Ве исправившись 
он умерли, подлежа отлученио вольдетве угрозы правед- 
ника; и хотя, какъ постницы, были похоронены въ и 
но, какъ отлученныя, не могли остаться въ ней. Когда 
даконъ возглашалъ: «Оглашенни, изыдите» !—0н% выхо- 
дили изъ церкви, что было открыто многимъ изъ христіанъ. 
Узнавъ объ этомъ преподобный Венедиктъ послалъ въ цер- 
ковь, въ которой онћ были ‘погребены, шросфору и пове- 
алъ вынуть изъ нея часть за упокой души ить и поа, 
вать ихъ при совершеши Христовыхъ Таинъ. Такъ ка 
посл этого никто изъ вврныхъ уже не видалъ ихъ выхо- 
хящими изъ церкви, то изъ этого уразумВли, что, волЪд- 
стве заупокойныхь молитвъ св. Церкви и жертвоприно- 
шенй, преставльшяся постницы получили отъ Бога и 
щеніе (Бесфды Св. Григорія Двоеслова, книга П, гл. ). 
А воть еще два примёра изъ весьма близкаго къ намъ 
о. изъ аөонскихъ схимниковъ открылъ Святогорцу, 
извћотному отцу Серафиму, сяфдующее: рулар ЕЕС. 
поступленія въ монашество было —видћніе во сн загробно 
участи трёшниковъ. Посл двухмћсячной болізни, я при- 
тель въ сильное изнеможеніе. Въ этомъ состояния я вижу 
двухъ юношей, вошедшихь к0 миь. Они взяли ая а 
руки п сказали: сабдуй за нами! Я, не от 0л а 
встать, отлянулоя на свою постель Е увидёлъ, что 
мов лежало спокойно на постель. Тогда-то я понялъ, что 
оставилъ земную жизнь и долженъ явиться въ загробный 
міръ. Въ лиц юношей я узналь Ангеловъ, съ тоа 
отправился. МнЪ показаны были огненныя мета мученй, 
я слышалъ тамъ вопли страдальцевъ. Ангелы, показывая 
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ми, за какой гръхъ какое огненное мЬсто, прибавили: 
ежели и ты не бросишь своихъ привычекъ къ грёховной 
Жизни, то воть и твос мото наказаня! Волёдъ залфиъ 
одинъ изъ Ангеловъ восхитилъ изъ пламени одного чело- 
вфка, который быль черенъ, какъ уголь, весь обгорвлъ и 
съ ногь до головы окованъ. Тогда оба Ангела приступили 
къ страдальцу, сняли съ него оковы, —и выфетф съ ними 
мгновенно исчезла вся его чернота, онъ сталь чистъ и свф- 
тель, какъ Антель; потомъ Ангелы облекли его въ бле- 
стящее одъяше, подобное свфту. — «Что. значить это изић- 
неше человфка»? рёшилея я спросить Ангелов, — Эта 
трёшнал душа, —отв®чали Ангелы,—бывъ отлучена отъ 
Бога за свом грёхи, должна была вЪчно горБть въ этомъ 
пламени; между тБмъ родители сей души много подавали 
милостыни, много дфлали помиповеній при литургіяхъ, от- 
правляли панихиды, —и вотъ, ради родительскаго ходатай- 
ства и молитвъ Церкви, Богь умилостивился, и трёшной 
душ даровано совершенное прощеніе. Она избавлена ввч- 
наго мученія и теперь предстанетъ предъ лице своего Гос- 
пода и будетъ радоваться со всми Его Святыми. — Когда 
видВніе кончилось, я пришелъ въ себя и что-же увидваъ?— 
вокругъ меня стояли и плакали и готовили тло мое къ 
погребенію» (Отранникъ, 1562 г., май). 

Въ одномъ селе скоропостижно умеръ дьячекъ-старикъ. 
У него быль сынъ-—чиновникъ. Нечаянная смерть отца 
поразила сына. Загробная участь умершаго не давала покоя 
доброму сыну почти въ теченіе года. Зная, что въ литургін 
самое важное время для поминовенія умершихъ есть .время 
пня: «Тебе поемъ, Тебе блатословимъ»... печальный сынь, 
находясь въ это самое время въ церкви (это было въ Ду- 
ховъ День), съ особеннымъ усердіемъ сталъ молиться Богу 
объ упокоенш своего отца. И что-же? Въ ночь на вторникъ 
онъ видить во он своего отца, который три раза по- 


381 


клонился ему до земли и ири послёднемъ поклонћ ска- 
залъ: «Благодарю тебя, сынъ мой» (Странникъ, 1864 г., 


декабрь). 


з) Рьшеше пбкоторыхъ вопросовъ и недоумвній '). 


Нельзя оставить безъ разръшенія нћкоторыхъ вопросовъ 
и недоумћній, которыя или сами собою возникають въ ум 
при разематривавіи церковнаго учешя о ‘молитвахь за 
умершихь или предлагаются и высказываются неправо- 


мысаящими. 
1) «0 вовхъ-ли умпрающихъ безъ покаяшя и пріобщенія 


Овятыхъ Христовыхъ Таинъ не должно молиться»? Нътъ, 
св. Церковь строго различаетъ тёхъ, которые умираютъ въ 
нераскаянности и безъ пріобщенія Христовыхъ Таинъ по 
собственной вин и упорству, и твхъ, которые только не 
успёваютъ предъ своею кончиною сподобитьея таинства 
покаянія и евхаристін потому, что подвергаются, по неза- 
висящимъ отъ нихъ причинамъ, внезапной или насиль- 
ственной смерти. Вслдетые этого—тогда какъ напр. о 
вольныхъ самоубійцахъ или нераскаявшихся еретикахъ Цер- 
ковь не молится, —0 вофхъ чадахъ своихъ, скончавшихол 
напрасною смертю, она, съ сокрушеніемъ истинной матери, 
умоляетъ Господа помиловать ихъ (см. выше: < Мясопустная 
родительская вселенская суббота»). 

2) «Для чего молиться за тёхъ умершихъ, которые по- 
каялись предъ смертію и слёдовательно получили уже отъ 
Господа чрезъ таинство покаянія прощеніе и разръшеніе 
трёховъ своихъ»? Но, вопервыхъ, вођ-ли кающіеоя предъ 
смертію приносятъ надлежащее покаяніе, искреннее, глубо- 


09) изъ аго Б ія Макарія. 
1) Заимствовано изъ Православно-Догматическаго Богослов и 
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кое, живое, впохн% достаточное для того, чтобы удостоиться 
отъ праведваго Судш совершеннаго разр шешя отъ грёховъ? 
Већ-ли даже бываютъ способны къ такому покаянію въ 
тяжкія и страшныя минуты смерти? Для всћхъ этихъ по- 
каявшихоя, очевидно, необходимо предстательство Церкви, 
которое-бы могло восполнить то, чего у нихъ недоставало. 
Вовторыхъ, отъ приступающихъ къ таинству покаявнія тре- 
буется, чтобы они не только исповёдывали предъ Богомъ 
свои грёхи, но потомъ дйствительно обратились оть нихъ 
и принесли плоды. достойные покаявія (Тезек. ХҮШ, 21, 22; 
Мате. Ш, 8; Двян. Ш, 19; Апок. П, 5). А вов, уми- 
рающіе вскорћ посл припесеннаго ими покаянія, не успв- 
ваютъ самымъ дёломъ оправдать и докончить то, чему въ 
покаяніи полагаютъ только начало. Вотъ это-то недостающее 
у всёхъ, умпрающихъ вскор посл покаянія, и воспол- 
няеть мало-по-малу Церковь своими молитвами (Посл. вос- 
точныхь Патріарховъ о прав. в®р®, членъ 18). Въ треть- 
ихъ, для того, чтобы удостоиться по смерти небеснаго бла-- 
женства, недостаточно только получить отъ Бога прощеніе 
трфховъ, а необходимо дфйствительно очиститься отъ гр%- 
ховъ и исцфлиться; ибо гръшникъ, и нрощенный, но остаю- 
щійся со грБхами своими, чувствовалъ-бы себя не на мВств 
посреди праведныхъ небожителей предъ лицемъ Святфйшаго 
Святыхъ и былъ-бы даже неспособенъ, по духовной раз- 
строенностн своей, ко вкушенію райскаго блаженства. Но 
молитвы Церкви, блатотворепія, совершаемыя живыми за 
умершихъ и особенно приношеше безкровной жертвы, мо- 
хуть способетвовать всфиъ, скончавшимея съ сБменемъ 
новой жизни, чтобы это доброе сЪмя мало-по-малу раскры- 
лось въ нихъ, возрасло въ древо, принесло плодъ, и чтобы 
такимъ образомъ они всецфло обновились и совлеклись 
ветхаго человћка. 

3) «Какъ согласить предстательство Церкви и молитвы 
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жлвыхъ за умершихъ съ учешемъ Олова Божия, что Хри- 
стосъ есть единый Посредникё между Богомё и человп- 
хами (1 Тим. П, 5) и принесъ совершенное удовлетворевів 
за вебхъ тръшииковъ (Галат. Ш, 13; Евр. ҮП, 28)».— 
Точно такъ-же, какъ соглашаются предетательство Церкви 
и молитва живыхъ за живыхъ, которыя запов®дуетъ само 
же Слово Божіе (Так. У, 17). Церковь предстательствуетъ 
предъ Богомъ за умершихъ, какъ и за живыхъ, не соб- 
ственнымъ именемъ, а именемъ Господа Іисуса (Іоан. ХІҮ, 
13, 14) и силою Его-же безкровной жертвы, которую не 
перестаетъ приносить о спасеніл всфхъ живущихь и унер- 
шихъ. Церковь заботится своими молитвами и ходатай- 
ствомъ только усвоить чадомъ своимъ безконечныя заслуги 
сдинаю Посредника между Боомё и человьками, пре 
давшаіо бебл для искуплешя всьжь (1 Тим. П, 5, 6). 

4) «Катъ сотласить учеше о благотворномъ вліявін мо- 
литвъ церковныхъ на умершихъ съ ученіемъ Слова Божия, 
что человюкамз положено однажды умереть, а потомё 
судё (Евр. ІХ, 27), и что на суд Богь воздастъ каждому 
по дъламъ его» (Рима. 11, 6). По смерти, дёйствительно, 
бываетъ для каждаго судъ Божій и мздовоздаяніе еще не- 
рёшительное, И въ этомъ-то снова обнаруживается безко- 
нечная благость и милосерліе къ намъ Господа, что даже 
по смерти, посл частнаго суда, Онъ не окончательно на- 
казываеть тръшниковъ, а только предначинательно, и остав- 
ляетъ еще длинный періодъ времени, въ продолженіе кото- 
раго смя добра, съ какимъ переходятъ покаявшіеся трБш- 
ники въ вёчность, могло-бы развиться въ нихъ и очистить 
ихъ оть всякой скверны, подъ блатотворнымь вліяніемъ 
молитвъ Церкви. По истеченш уже этого періода, когда 
безконечная благость Господа ‘успеть, такъ сказать, 00- 
вершить все, что можно совершить для блага искупленныхъ 
Его честною кровію, безконечная правда Его произведетъ 


всеобщий и послёдый судъ, на которомъ окончательно воз- 
дастъ каждому по заслугамъ \). 

5) «Если и по смерти отпущаются нфкоторымъ хри- 
стіанамъ трфхи, волёдотвые молитвъ Церкви, то какъ же 
исполнится слово Апостола, что въ день послфдняго суда 
каждый получить соотвњтственно тому, что ка дњ- 
ламё, живя вё тъль (2 Вор. Ү, 10)». Олов Апостола 
непреложно, и оно исполнится какъ на вебхъ людяхъ, такъ 
точно и на христіанахъ, которые, по смерти, силою мо- 
литвъ церковныхъ удостоятся получить отпущеше гръховъ. 
Ибо эти христіане сами, находясь еще въ тлф, положили 
пачало къ тому собственнымъ раскаяніемъ во грЪхахъ предъ 
своею кончиною и такимъ образомъ еще въ тлф сдфяались 
достойными МОЛИТВЪ церковныхъ и способными воспользо- 
ваться ими за гробом». 

6) «Если и умершіе съ покаяніемъ гръшника находятся 
во адв, то какъ же вспомоществуютъ освобожденію ихъ 
молитвы Церкви, когда изъ ада нћтъ избавленія и на небо 
оттуда ме преходятг (Лук. ХҮІ, 27)». Правда, въ одномъ 
мость Свящ. Писанія говорится, что изъ ада нётъ избавле- 
нія и перехода на лоно Авраамово; но въ другомъ изст® 
читаемъ, что Христосъ Спаситель нисходилъ, по смерти, 
душею Своею въ адъ, яко Богъ, чтобы троповљдать тамъ 
пзбавленіе, и, какъ ввруетъ Церковь, извелъ оттуда вевхъ 


1) «Изреченія: яко Гы воздаси комуждо по дъломъ ею, и: всякъ пож- 
петъ, что посњяль, и симъ подобныя, безъ сомићнія, относятся къ прише- 
етвію Творца, къ имћющему быть тогда страшному суду и скончанію міра 
сего; ибо тогда не будетъ мъста никакой помощи, и всякое иолене будетъ- 
недъйетвительно. Ибо когда кончится торгъ, тогда уже поздно заниматься 
торговлею. Ибо тогда тдз будутъ бъдные? ГдБ священноелужители? Ђ 
пеалмопънія? Гдъ милостыни? Гдъ благотворенія? И такъ прежде наступленя 
онаго часа будемъ помогать другъ другу и любящему братство, человзколю- 
бивому и милосердующему о душахъ Богу приносить жертвы братолюбія» 
(Тоан. Дамаск. Слово объ усопшихъ въ вър%). | 
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ветхозавћтныхъ праведниковъ, или всћхъ увфровавшихъ въ 
Него (1 Петр. Ш, 19, Правосл. Испов. Ч. Т, отв. на 
вопр. 49). Что же отсюда сядуетъ? То, что, если для 
однихъ, каковъ быль евангельскій богачъ (Лук. ХҮІ, 25), 
н%тъ избавленія изъ ада, то для другихъ, именно в®рую- 
щихъ въ Господа Іисуса, оно сдълалось возможнымъ посл 
того, какъ Онъ уже разрушилъ адъ и извель оттуда мно- 
гихъ. Бакъ на небф, соотвћтотвенно нравственному с00т0- 
янію праведниковъ, есть обители многи и различныя мздо- 
воздаянія (Іоан. ХІҮ, 2), такъ, безъ соми%нія, и во адб, 
соотв%ътственно неодинаковому нравственному состоянию гръш- 
никовъ, есть свои разныя обители, затворы и хранилища 
душь (3 Ездры 1%, 32, 35, 41); и тогда какъ въ одной 
изъ этихь страшныхъ обителей, подобно евангельскому 60- 
тачу, страждутъ во пламени умершіе въ нераскаянности и 
невзрующие (Лук. ХҮІ, 23), въ другихъ могли обитать, — 
конечно, безъ подоблыхъ страданй, даже ветхозавћтные 
праведники до самаго пришествія къ нимъ Христова и мо- 
гуть обитать умершие съ истиннымь покаянівмъ и вёрою 
въ Господа Іисуса трёшники. Какъ изъ первыхъ обителей 
пли затворовъ адскихь нть избавленія для узниковь по 
самому ихъ нравственному состоянію; такъ изъ обителей 
посафдняго рода такое пзбавленіе уже было для праведни- 
ковъ ветхозавћтныхъ и можеть быть для скончавшихея въ 
врв и покаяни грёшниковъ. И въ темницахъ обыкновен- 
ныхъ бываютъ преступники такіе, для которыхъ, по зако» 
намъ, невозможно избавленіе п уже опредълена смертная 
казнь, и преступники менфе виновные, которые, при по- 
мощи ближнихь, могутъ получать и часто получаютъ сво- 
боду: то же самое должно представлять и о темницу» 9у- 
2068—ад (1 Петр. Ш, 19). Посему-то православная Цер- 


ковь молить Господа объ избавленіи именно изъ ада, а нє 
3 г 25 
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изъ какого-либо другаго места ‘) душъ, отшедшихъ изъ 
міра съ покаяніемъ, какъ это особенно видно изъ молитвы 
ея на вечернћ дня св. Пятидесятницы *). 

7) «Не суетны ли наши молитвы за умершихъ, когда 
мы съ достов%рностію, не знаемъ, какая ихъ постигаетъ 
участь, и, можеть быть, многіе, за которыхъ мы молимся, 
находятся уже въ царстыи небесномъ, а другіе, по част- 
ному суду Божію, принадлежатъ къ числу отверженныхъ». 
Не смотря на все это, наши молитвы объ умершихъ не 
суетны. Церковь научаетъ насъ молиться за всћхъ, скон- 
чавшихоя въ православной ввръ и съ покаяніемъ, исклю- 
чая явныхъ нечестивцевъ и нераскаянныхъ: но о комъ при- 
нять, 0 комъ отвергнуть наши молитвы—это уже принад- 
лежить Господу, который знаеть сущия Своя и достойныя 
Его милости (2 Тим. П, 19). Наши молитвы о тёхъ, кото- 
рые, быть можеть, находятся уже на небеси или въ чисдв 
отверженных, если не полезны имъ, за то и не вредны. 
Но наши молитвы © вофхъ, благочестиво скончавшихся, 
только не успёвшихъ принести плодовъ достойныхъ покая- 
нія и потому не удостоившихоя еще царетвя небеснаго, 
безъ волкаго сомннія, имъ полезны. А кром того молитвы 


1) Прав. Иепов. ч. 1, отв. на вопр. 64—66. Поелаше восточн, Патріар- 
ховъ о прав. вър%, чл. 18. Такъ же учили Маркъ Ехессый, Гавриль Фила- 
дельФійекій и другіе православные учители востока. Поэтому нельзя согла- 
слиться ни съ тёми, которые говорлтъ, будто души, по молитвамъ Церкви, 
освобождаются не изъ ада, а отъ мытарствъ, составляющихъ такимъ образомъ 
хакъ бы особое, среднее или третье мъсто между небомъ и адомъ (ем. Ка- 
мень Ввры, кн. Ш, стр. 440—0 благотвор. престав., ч. П, гл. 3); ни съ 
тми, которые хотя допускаютъ, что души освобождаются изъ ада, но при- 
зпаютъ адъ за одно съ мытарствами, какъ особое, среднее м%ъсто между не- 
бомъ и геенною. Нельзя, говоримъ, согласиться ни съ тъми, ни съ другими 
потому, что ередняго состолнія душъ по смерти, третьяго м®ета между не- 
бомъ и адомъ, или геенною, православная Церковь не допускаетъ (Прав. 
Испов. ч. І, отв. на вопр. 64, 67, 68). 

2) Выше мы привели эту молитву, принадлежащую св. Василію Великому. 
См,: „Троицкая родительская вселенская суббота“. 
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за умершихъ во воявомъ случаз полезны самимъ молящим- 
ся, по слову Псалмопвца: молитва моя вг нъдро мое 
возвратится (Псал. ХХХІҮ, 13) и Спасителя: мирё вашё 
из вама возвратится (Мате. Х, 13). «Если кто-нибудь — 
замвчаетъ св. Іоаннъ Дамаскинъ —х0четъ помазать больнаго 
мүромъ или инымъ овящевнымъ елеемъ, то сперва дблается 
причастнымъ помазашя самъ, то есть помазующій, а по- 
томъ помазуеть больнаго: такъ всякій подвизающійся о 
спасенш ближняго, сперва получаетъ пользу самъ, потомъ 
приносить оную ближнему; ибо не пеправосуденъ Воз, 
чтобы забыть д%ла, по слову божественнато Апостола о 

8) «Если Церковь молитоя за всъхъ, съ покаявіемъ 
скончавшихея, и ея молитвы сильны предъ Богомъ и благо- 
творны для вихъ, то већ, за кого она молится, спасутся 
и никто не лишится блаженства». На это скажемъ вмъстћ 
съ тёмъ же св. Іоанномъ Дамаскинымъ: «Пусть такъ, и— 
о, еслибы сіе исполнилось! Ибо сего-то и жаждеть и хо- 
щетъ, и желаетъ, о семь радуется и веселится преблагій 
Господь, да никто не лишится божественныхъ даровъ Ето. 
Ибо неужели ангеламъ Онъ үготовалъ награды и внцы?- 
Неужели для спасенія духовъ Онъ пришелъ на землю, не- 
тађнно восплотилея отъ Дввы, содфлалоя человъкомъ, вку- 
силь страданія и смерть? Неужели ангеламъ Онъ скажетъ: 
пріидите, благословенийи Отца Моего, наслљдуйте у20— 
тованное вамё царстве? Ты не можешь сего сказать, 
противникъ; но вое Онъ уготовать для человћка, за кото- 
раго и пострадалъ. Ибо кто, составивъ пиръ и созвавъ дру- 
зей, не пожелаетъ, чтобы они всё пришли и насытились 
благъ его? Иначе для чего ему и пиршество готовить, какъ 
не для того, чтобы угостить друзей своихъ? И если мы о 
семь только заботимся, то что сказать должно 0 Велико- 


а 


1) Слово объ усопшихъ въ въръ, Христ. Чтеніе 1827 г., з 
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даровитомъ, ЕЁдиномъ по естеству, преблагомъ и человЪко- 
любивомъ Бог, который, раздавая и подавая, боле ра- 
дуется и веселится, нежели тотъ, кто пріемлетъ и пріобрв- 
таеть себ величайшее спасене °)». Надобно также не 
забывать, что обители у Отца Небеснаго лноѓи и степени 
блаженства вћчнаго будутъ весьма различны, соотвътотвенно 
самому достоинотву тђхъ, которые удостоятся этого бла- 
женства. 

9) Древніе еритики Ләріане выставляли противъ пользы 
молитвъ за умершихъ слфдующее возраженіе: «Если молитвы, 
приносимыя за усопшихъ, для нихъ полезны, то пусть 
никто не живетъ благочестиво и не творитъ добра, а 
снискиваетъ себ друзей какимъ угодно образомъ —щедрымъ 
ли раздаяніемъ денегъ или просьбою предъ концемъ жизни— 
молиться за него Богу, чтобы ему не страдать зъ другой 
жизни и не подвергнуться казни за велике грБхи». 

Когда въ землю брошено зерно, потерявшее начало рас- 
тительной жизни еще въ житницћ и внутренно повредив- 
шееся до того, что неспособно изникнуть изъ земли, тогда 
сколько бы ни орошали это гнилое зерно, сколько бы ни 
старались подвергать его вліянію животворнаго солнца и 
блаторастворенію воздуха, оно не разовьется и не сдфлается 
прекраснымъ растеніемъ. Такъ и молитвы друзей и срод- 
никовъ не могутъ помочь душ того умершаго, который во 
время земной жизни пороками и печестіемъ #0гасилё 6% 
себъ дужз Христова (1 бол. У, 19), который, называясь 
христіаниномъ, быль по душф язычникъ, а по жизни п дЪ- 
замъ фарисей; не могутъ молитвы ихъ помочь душ его 
выйдти изъ вфчной тьмы въ царство Святыхъ, тд присђ- 
щаеть овфтъ лица Божія, ибо отверженному 2775 части 
со святыми (2 Вор. ҮІ, 15). 


2) Тамъ же, стр. 326. 
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и) Изъ Слова Филарета митрополита Московекаго, 0 
молитв за умершихъ. 


Что есть душамъ усопшихъ: польза отъ совершаемых 
за нихь молитвъ и жертвоприношений, о томъ не будеть 
неум%стно сказать нфеколько оловъ, ради общаго нашего 
утёшевія и назидания. 

Есть въ христіанотвъ люди, которые сами себя лиша- 
ютъ утьшешя молиться за усопшихъ. Каюе это люди?— 
Безь сомнфнм т6, которые примётнымь и непримЪтнымъ 
для себя образомъ, больше любятъ уметвовать, нежели вђћ- 
ровать. Почему не премлютъ они молитвъ за усолшихъ? 
Не видно другой тому причины, кром% той, что непонятно, 
какъ дъйотвіе молитвы простираться можеть такъ далеко, 
даже изъ одного міра въ другой, изъ видимато въ неви- 
ДИМЫЙ. 

Человћка, разсуждающаго такимъ образомъ, спросилъ бы 
я: понятно-ли обыкновенному разуму дёйстве молитвы че- 
ловћка, живущаго за другаго живущаго, особенно если мо- 
литва приносптся за отеутотвующаго или же и за присут- 
ствующаго, но приносится для испрошенія чего-либо нрав- 
ственнато и духовнаго, какъ-то: прощенія тгрёховъ, поправ- 
ленія отъ пороковъ, укрощенія страстей, просвЪщенія, ут- 
вержденіл въ добродтеляхъ? Двф души, каждая съ своимъ 
собственнымь умомъ, волею, склонностями, свободою, не 
суть-ли одна для другой два отдёльные міра, отдБльные 
тьмь боле, что преграждены тфлами? Вакъ же молитва 
одной простпраетъ свое дъЙствіе на другую. 

Пусть отвђчаютъ на сш вопросы, какъ хотятъ. Если 
возьмутся изъяснить, какъ отдфльность существа и свободы 
не мЬшаетъ дБйствовать молитв за живыхъ, симъ самымъ 
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изъяенится, какъ та же отдфльноеть не мшаетъ молитв 
за усопшихъ. Если скажутъ, что дБйствіе молитвы за жи- 
выхъ возможно, хотя необъяснимо разумомъ, то я скажу: 
не отвергайте же и дЪйстыя молитвы за үсопшихъ потому 
только, что оно неизъяснимо или таковымъ кажется. 

А по моему мифнію, въ предметахъ вђры безопаснће 
то, чтобы меньше умствовать, а боле в®рить и утверж- 
даться не на мудровани собственномъ, а на Олов Бо- 
жіемъ. Олово же Боже говоритъ: 0 чесомё помолимся, 
якоже подобаетё, не въмы (Римл. ҮШ, 26). Слъдетвенно 
по разуму, безъ благодати, не знаемъ, можно ли молиться 
за кого-нибудь. Но сам Духё— продолжаетъ Апостольское 
слово —ходатайствуєтг о нас воздыхаши неизелаголан- 
ными, въ молитв каждаго, по его состоянію особенной; п 
и тоть же Духъ, для общаго руководства въ молитвахъ 
наипаче общественныхъ, явственно изрекаетъ, о чесомъ 
подобаетъ молиться. Наприм%ръ: молю 900 прежде вста 
творити молитвы, моленёя, прошеная, благодареня за 
вся человњки (1 Тим. 11, 1). Еще: еще кто узрита брата 
своего согръшающа гръхо те из смерти, да просит, и 
дастё ему живота, согртшаощимгё не кё смерти. Есть 
гръхё кё смерти; не о томё глаголо, да молится 
(1 Іоан, У, 16). И еще: молитесл другё за друга, яко 
да исуљлљете. Много бо можетг молитва праведного 
поспшествуема (Іонн:. Ү, 16). Послушавмъ еще, какъ 
святый Апостолъ Павелъ и молится за другихъ, и требуетъ 
молитвы другихъ. Молимея всегда о васъ, пишетъ онъ къ 
Солунянамь, да вы сподобитг звано Бог наше в испол- 
нитг всяко благоволене благости, и дъло вњры вё силь, 
яко да прославится имя Господа нашего Тисуса Хри- 
ста вг васё и вы вг Немё, по благодати Бо нашего 
и Господа Тисуса Христа (2 бол. Т, 11, 12), А дале 
въ томъ же посланіп: ирочее, молитеся о нас, да слово 
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Господне твчетё и славится, якоже и 62 вав (Ш, 1), 
И въ другомъ посланш: всяк00 молитвою и моленемё 
молящеся во вслко время духомё, и вё сё истое бдлще 
вв всякомв тертъніи и молитвњ 0 встала святиль и 0 
инь, да дастся ми слово в0 отверзене Усть моихв, 68 
дерзновеніемё сказати тайну благовњетвованя, 0 немое 
посольствую во узага (Ефес. ҮІ, 18, 19). 

Не собирая болћђе свидБтельствъ Священнаго Писанія о 
молитве вообще, какъ о дфлћ извъстномъ, приложимъ КЪ 
особенному предмету настоянаго размышленія тЪ свидф- 
тельства, которыя досел приведены. 

Если мы не знаемъ, о чемъ молиться, а для вразумле- 
нія нашего незнанія дано намъ Священное Писаніе, м00/— 
щее умудрити во спасенае, даже до того, что совершена 
будетг Божій человткг , на всякое дтњло благое уготованё 
(2 Тим. Ш, 15, 17), то отъ премудрости и благости Духа 
Божія, изтлаголавшаго сіе Писаніе, надлежитъ ожидать, что 
оно не только удовлетворительно наставить насъ, о чемъ 
молиться, но и предохранить запрещеніями, чтобы намъ не 
молиться о томъ, о чемъ молитва была бы неугодна Богу. 
Чаяне сіе оправдывается самымъ дЪломъ. Теперь же вп- 
дли мы, какъ Священное Писавіе, заповфдуя молитву 34 
всл человпии, отъ молитвы, Богу неугодной л человћкамъ 
неполезной, предохраняетъ вврующаго запрещеніемъ: 667% 
грёз кё смерти; не о том глаіолю, да молится, Изъ 
сего слБдуетъ, что если 0 моленіп за усопшихъ и НЪТЪ ВЪ 
Священномъ Писанши особенной, опредфлительной замов® ди, 
а выводится оное только изъ понят и заповБдей о мо- 
зитв®, боле общихъ; но если притомъ нътъ противъ сего 
моленія въ Священномъ Писанш никакого запрещены: то 
самое сіе незапрещене, самое молчаніе Священнаго Плсанія 
есть уже доказательство того, что молене за усопшихъ 
Богу не противно и человћкамъ не безполезно. 
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Охотникъ до сомн%ній спроеитъ: не излишне ли мо- 
зитьоя о тЬхъ, которые умерли съ вврою и упованіемъ?— 
Отвтствую: не излишне ли, повидимому, молиться о Свя- 
тыхъ? Однако св. Павелъ велитъ молиться 0 660% свя- 
тыла. Не излишне ли молиться о Апостолахъ, которые 
суть распространители благодати на вефхъ прочихъ и пер- 
вые изъ овятыхъ въ Церкви: положи Боё вг Церкви 
первте Атостоловг (1 Кор. ХІ, 28). Однако Апостолъ 
Павелъ требуетъ, чтобы молились о немь и не Апостолы, 
и притомъ тогда, какъ онъ уже приближалея къ вЪнцу за 
подвиги апостольства. Есть молитва въ пользу самого Еван- 
гелія: да слово Господне течетё и славится, хотя Еван- 
теме само есть сила Божия во спасеніе всякому втрую- 
щему (Римл. І, 16):— можно ли бояться излишества въ 
молитвъ за вфрующихъ? 

Или спросятъ,—не тщетна зи молитва за умершихъ во 
грёхв? — Отвфтетвую: тщетна — за умершихъ во тръхћ 
смертномъ, смертшю духовною, и въ семъ состояніи постиг- 
нутыхъ смертію тфлесною, —за тёхъ, которые внутренно 
отпали отъ духовнаго тфла Церкви Христовой и отъ жизни 
по вр, своимъ нев%ріемъ, нераскаянностію, рёшитель- 
нымъ и конечнымъ противленіємъ благодати Божіей. Гдъ 
просвёщенному и безпристрастному оку явны признаки сей 
горькой смерти, тамъ нётъ мъста утшенію молитвы: сть 
гръаё ко смерши: не о томз глаголю, да молится. Но 
что можеть сдЪлать молитва о брить, согрњшающемё 
ржа не ко смерти? Можетъ дать єму животг. Неужели 
и умершему т%лесно? Св. Іоаннъ, котораго словами теперь 
мы руководствуемся, не говорить д0; но не говорить и— 
нтә. Онъ не запрещаеть молиться о умершемъ, тогда 
какъ запрещаетъ молиться о грёшникВ отчаянномъ и без- 
надежномъ. 

Всепрощательная премудрость Божія, въ Божественномъ 
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Писанш, не провозглашаетъ довольно громко заповфди мо- 
литься за усопшихъ, можеть быть, для того, чтобы, въ 
надеждь на сіе подобіе, не облёнились живущіе ранће тз- 
лБеной смерти · со страхомъ 0в06 спасеніве содфловать. Но 
когда и не возбраняеть сего рода молитвъ, не то ли 06 
значить, что еще позволяетъ бросать, хотя не воегда р%- 
шительно надежную, но иногда—и, можеть быть, часто — 
благопомощную вервь, отторгшимоя отъ брега жизни вре- 
менной, но не достигшимъ вфчнаго пристанища душамъ, 
которыя между смертію тБлесною п послфднимъ всезрнымъ 
судомъ Христовымъ зыблются надъ бездною, то зоввышалов 
благодатію, то низводясь останками поврежденной природы, 
то восторгаясь божественнымъ желашемъ, то тие 
въ трубой, еще не совобиъ совлеченной, одежд земныхъ 
помышленій? 
И воть, можеть быть, почему молене за усопшихь 
издревле существовало и существуеть въ Церкви не какъ 
торжественно возв'ущенный, существенный членъ т 
строгая заповъдь, но какъ благочестивое предание и оран 
всегда поддерживаемый свободнымъ послушаніемъ вфры т 
частными духовными опытами. Приведемъ на 016 нЪкото- 
видфтельства. ) 

а ойн, далнія, пишеть вынъ Опраховъ, тредё 
волимо живымә да будетг, и нада мертвецеме тё 608- 
брани благодати (Спрах. ҮП, 36). Что зпачить ов 
благодать далшя? Если это даръ алтарю, то слова. надо 
мертвецемё не возбрани благодати, очевидно, а 
‘принеси жертву по усопшемь или, что 00 же, молись за 
усопшато. Если же кто хочетъ признать боле варотини», 
что благодать далнія значить благотвореніє б®дному, то 
слова: #405 мертвецема не возбрани благодати будуть 
значить: подай милостыню въ память усоншаго. Ту аи, 
другую ли мысль имёлЪ ‘сынъ Сираховъ, —0пі 06% предио- 
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чагаютъ одно, имъ общее основавіе, —то, что живущій мо- 
жетъ и долженъ дБлать добрыя и душеполезныя дЪла 
усопшаго. е 

Въ истори Маккавеевъ находимъ именно жертву и мо- 
читву за усопшихъ. Туда принесъ оную за воиновъ умер- 
шихъ во грёхф взятія военной добычи отг дарове "идоль- 
ские, которыми благочестивый не долженъ быль осквер- 
пять рукъ своихъ (2 Макк. ХІ, 39—46). 5 

0ъ тёхъ поръ, какъ образовалось общественное бого- 
служене -христіанское, моленіе за усопшихъ вошло въ оное 
какъ часть, постоянно къ составу онаго принадлежащая, 
Свидьтельствують о семъ вс древнія чиноположешя Боже. 
ственной литургін, начиная отъ литурми св. Такова брата 
Господня. Посему нётъ никакого сомнёнія, что моление за 
усопшихъ есть преданіе апостольское. 


«Аще и грёшенъ отыде», говорить св. Златоустъ 
«велико возможно есть, помогати достонтъ: обаче не лв. 
зами, но молитвами и мольбами, н милостынями и прино- 
шеніями. Не просто бо сія умышлена быша. ниже всуе 
творимъ память о отшедшихъ въ божественныхъ тайнахъ 
в о нихъ приступаемъ, молящеся Агнцу лежащему взен: 
шему грБхъ міра, но да отсюду будетъ имъ нЪкая а 
Ниже всуе предстояй жертвеннику, страшнымъ тайннит 
совершаемымъ, вошетъ: о воћхъ во Христ усопшихъ и 
памяти о нихъ совершающихь» (на 1 посл. къ Корине 
бесда 41). И дале говорить: «Не л%нимся убо отшех- 
шимь помогающе и приносяще о нихъ молитвы. Ибо общее 
чежитъ вселенныя очищеніе. Сего ради благонадежно о вее- 
ченнёй молимся тогда, п съ мучениками, со исповёдни- 
ками, со священниками именуемъ ихъ. Ибо едино тло 
есмы вси, аще и свЪтлйшія суть уды удовъ. И возможно 
есть отвсюду прощеніе имъ собрати, яко то 0тъ Ммолитвъ, • 


395 


отъ приносимыхъ За нихъ даровъ, отъ святыхъ съ ними 
имевүемыхъ». 

«Благочестивъйшій Государь», пишетъ Евсевій о Кон- 
стантин Великомъ, «избралъ мБетомъ своего погребенія 
Церковь Апостоловъ, созданную имъ въ Константинотол® 
въ надежда участія въ молитвахъ, совершаемыхъ тамъ въ 
честь сихъ Овятыхъ, и для того, чтобы, соединяясь въ 
церкви съ народомъ Божінмъ, сподобиться им%ть участіе 
въ Божественной служб, въ таинственной жертв®, въ мо- 
литвахъ вфрующихь, даже и посл® смерти своей» (0 жизни 
Константина кн. ІҮ, гл. 1). 

«Не должно отрицать», товоритъ блаженный Августинъ, 
«что души усопшихь отъ благочестія ближнихь живущих 
получаютъ отраду, когда за оныхъ приноситоя жертва Хо- 
датая или творима бываетъ милостыня въ Церкви: но сіе 
полезно только тъмъ, которые въ жизни заслужили то, 
чтобы имъ сіе посл% было полезно» (0 врв, надежд и 
любви гл. 110). 

Святый Григорій Двоесловъ представляетъ примфчатель- 
ный опытъ дЪйстыя молитвы п жертвоприношевій за усоп- 
шаго, случившійся въ его монастырћ. Одинъ братъ за на- 
рушеніе обфта нестяжашя въ страхъ другимъ, лишенъ былъ 
по смерти церковнаго погребенія и молитвы въ продолженіе 
тридцати дней; а потомъ, изъ сострадашя къ его дүш, 
тридцать дней приносима была безкровная жертва съ мо- 
литвою за него. Въ послёдый изъ сихъ дней усопшій 
явился въ видвнін оставшемуся въ живыхъ родному брату 
своему и сказалъ: Досель жудо было лить, а теперь Уже 
я благополученв; ибо сегодня. толучилё пргобщене (Бе- 

сёды, кн. [У, тл. 55). 

Но остережемся, чтобъ, посл некраткаго священнослу- 
женія, ве продлить слова до утомленія. Для внимательныхъ 
довольно сказаннаго, чтобы каждый подтвердилъ себ слф- 


а не незнакомыя, но нерёдко забываемыя правила. 
ервое: молись за усопшихъ съ въ 
ою и надеждо 
милосердія Божія. : ре 
Второе: не живи самъ небрежно, а старайся чистою 
вврою и неотлагательнымъ исправлешемъ отъ грёховъ упро- 
чить себ надежду, что и за тебя по твоей кончинё мо- 
литвы принесуть душ® твоей отраду и помогутъ ей въ 
достиженши вЪчнаго покоя и блаженства въ Бом присно- 
А ? 
длаженномъ и препрославленномъ во вЪки !). 


і) Взглядъ на ученіе римекой Церкви © чистилищб. 


Въ заключеніе этого отдБла считаемъ не лишнимъ сдђ- 
лать еравненіе между учешемь православной Церкви о 803- 
можности для ифкоторыхь трфшниковъ освободиться изъ 
узъ ада, по молитвамъ живущихъ, и ученіемъ римской 
Церкви о чистили. Послъднее пићетъ съ первымъ нё- 
которое сходство, хотя имфетъ и свое отличіе. 

Озодство между ученіемь православной и ученіемъ 
римской Церкви мы паходимъ въ основной мысли, или 
дез. Вакъ римская, такъ и православная Церковь чать: 
вопервыжа, что души нБкоторыхъ умершихъ, именно умер- 
шихь въ вЪрЬ и съ покаяніемъ, но не усибвшихъ при 
жизни принести илодовъ достойныхъ покаянія, и слёдова- 
тельно не усиёвшихъ заслужить отъ Бога полнаго прощенія 
своихъ грфховъ и самымъ дфломъ очиститься отъ нихъ 
териять мученя, пока не удостоятся дЪйствительно про: 
щенія п не 0чпотятоя; вовторыже, что для полученія про- 
щенія и очищенія номогають душамъ умершихъ молитвы 


| г 
Я Э) ее по освящеши храма Святаго Духа на Моековекомъ Данилов- 
екомъ кладбищ, говоренное сентября 25 дня 1832 года 

1 2 а. 
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объ нихъ живущихъ еще братій о Христё, мичостыня и 
особенно приношеніе безвровной жертвы. 

Ностодство же мы видимъ въ частностяхь этого 

учения: 
Вопервыхе, по ученю православной, Церкви, луши 
означеннаго разряда умершихъ терпятъ мученіх потому, что 
они, хотя и покаялись предъ кончиною, но не успБли при- 
нести плодовъ, достойныхъ покаяшя и заслужить отъ Бога 
полнато прощенія гръховъ, дъйствительно очиститься отъ 
нихъ и чрезъ то освободиться отъ естественныхъ слдСтвій 
трха—наказаній; а по ученію римской Церкви, души 
этихъ умершихъ терпять въ чистили муки собственно 
потому, что не терпёли на землћ временнаго наказанія за 
трёхи для удовлетворенія правд Божей и терпятъ именно 
Для того, чтобы удовлетворить ей. 

Вовторыхв, по учению православному, души. очищаются 
отъ грёховъ и заслуживають отъ Бога помилован! не сами 
собою и не чрезъ свои мученія, но по молитвамъ Церкви, 
сплою безкровной жертвы, и эти-то молитвы не только ио- 
могаютъ страждущимъ, облегчаютъ ихъ участи, по п 0080- 
бождаютъ ихъ 0тъ мученій (Прав. Испов. ч. 1, отв. на 
вопр. 64); а по учепію римской Церкви, души очящаютоя 
въ чистилищ и удовлетворяють правдъ · Божией чрезъ 
самыя свои страдашя, въ чемъ-бы они ни состояли, а 
молитвы церковныя только способствують облегченно этихъ 
‚ страданй. 

«06% указанныя разности въ римекомъ ученш 0 чисти- 
лиц съ учешемъ православнымъ о молитвахъ за умер 
шихъ, хотя касаются частностей, тъмъ не менфе важны п 
‘не могутъ быть приняты, потому что 06% несправедливы и 
низвращають самую основную мысль догмата. 

а) «Несправедлива та мысль, будто трёшники покаяв- 
шіеся должны еще принести нёкоторое удовлетвореше правд® 
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Божіей за свои грёхи, потери въ для сего какое либо вре- 
менное наказаше, и будто не претериёвшіе такого нака- 
занія здфеь должны потерпть ето въ чистилищћ для той 
же самой цћли: полное и даже преизбыточествующее удовле- 
твореніе правд Божей за веђхъ трёшниковъ принесъ од- 
нажды навсегда Христосъ Спаситель, подъявшій на Себя и 
вев грёхи міра, и већ казни за гръхи. А трёшники, чтобы 
получить отъ Бога совершенное прощене грћховъ и изба- 
витьсл оть воякихъ наказаній за грхи, должны только 
усвоить себ заслуги Искупителя, то есть увфровать въ 
Него, истинно раскалться во грёхахь и принести плоды, 
достойные покаянія —добрыя дла. Сафдовательно, если нф- 
которые грђшники, покаявшеся предъ своею кончиною, 
подвергаются по смерти мучевілмъ, то потому единственно, 
что не успфли еще вполнё усвоить себ заслуги Искупи- 
теля, по слабости-ли вђры въ Него или по недостаточности 
покаянія, а главное —потому, что не принесли ПЛОДОВЪ, 
достойныхь покаяніл, и самымъ двломъ не очистились отъ 
грђховъ, какь и учить православная Церковь. 

б) «Несправедлива и другая мысль, будто грьшники 
очищаются въ чистилищф и удовлетворяютъ правд Божіей 
чрезъ самыя свои мученя. Вакъ-бы ни понимали огнь 
чистилищныхь мученй—въ смыса$-ли буквальномъ или 
метафорическомъ, —ни въ томъ, ни въ другомь случа 
нельзя приписывать ему такихь дЪйствій. Если это огнь 
вещественный, то онъ, по самой природ своей, не спосо- 
бенъ очищать душу, существо простое, отъ сквернъ ду- 
ховныхъ. Если —огнь метафорическій, то есть внутреннія 
терзанія самой души, при постоянномъ сознани своихъ 
прежнихъ грђховъ и глубокое сокрушеніе объ нихъ,— и это 
все не можеть очищать душу въ жизни загробной, потому 
что тамъ нЪть уже места ни для покаянія, ни для за- 
слугъ, ни дая какого либо личнаго самоисправленія, какъ 
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вћђруютъ и римокіе католики. А пока человёкъ остается 
во гръхахъ, не очищеннымъ и не обновленнымъ, до тЬХЪ 
поръ, сколько-бы ни терплъ мученій, онъ не можеть, 
удовлетворить правд Божей одними страданіями своими п 
избавиться отъ этихъ неизбъжныхъ слВдотый грёха (Прав. 
Испов. ч. 1, отв. на вопр. 66). 

в) «Если души н®которыхь умершихъ терпять въ чи- 
стилищ мученія потому собетвенно, что необходимо самимъ 
трёшникамъ покаявшимся понести нђкоторое временное на- 
казане за грфхи для удовлетворенія правдё Божіей, и если 
эти души чрезъ самыя свои мученія въ чистилищв ДЂЙ- 
отвительно очищаются и удовлетворяють за себя Богу: то 
спрашивается, къ чему служатъ имъ молитвы и вообще 
веякое предстательство Церкви? Находяпиеся въ чистилищф, 
очевидно, должны мучиться дотол, пока сами собою не 
принесуть требуемаго оть нихъ удовлетворешя и не 
очиетятся чрезъ свои мучешя; если-же молитвы Церкви 
только ослабляють и облегчаютъ эти мүченія, то онћ 
(молитвы) не только не сокращаютъ, напротивъ еще про- 
должаютъ періодъ пребыванія душъ въ чистилищђъ и са%- 
дозательно не столько полезны, сколько вредны. Не явно 
ли ниспровергается этимъ основная мысль догмата о мо- 
литв% за үмершихъ» '). 

Указавъ на самыя существенныя разницы учения рим- 
ской Церкви о чистилищ% съ православнымъ ученіемъ о 
молитв» за умершихъ, обратимъ теперь вниманіе на раз- 
ницы менље существенныя, составляющія предметъ бого- 
словскихъ миБній. Изъ многихъ разностей послёдняго рода 
приведемъ дв, боле замћчательныя. 

Вопервыхг, по үченію православной Церкви, по смерти 
ивтъ средняго разряда людей: есть только или сиасаемые, 


1) Православно-Догматическое Богословіе Макарія, Томъ 11,'$ 259. 
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отходящие на небо, или 70гибающие, отходящіе во адъ; 
нЪть особаго средняго мета, гдз находились-бы хуши 
людей, покаявшихся предъ кончиною, за которыхъ молится 
Церковь: већ онф также отходятъ во адъ, откуда могутъ 
освобождаться только по молитвамь Церкви (Прав. Испов 
ч. І, отв. на вопр. 64. Посл. вост. Патріарховъ о прав, 
вр, чл. 18). Между тБмъ большинство римскихъ бое 
с„.ововъ принимаютъ чистилище за особое— среднее мето 
которое помфщаютъ то въ сосфдетвВ ада—во ео 
земли, то въ сосфдетвв неба, то на воздухв,— хотя другіе 
признаютъ чистилище только за особое состояніе душъ, а 
не за особое мъсто. Въ послёднемъ случав души могүтъ 
нести свое временное наказане и очищаться въ томъ-же 
самомъ мфотв, гдъ находятся и осужденные на вЪчных 
муки (то есть во ад). Это можно уподобить тому, какъ 
въ одной и той-же темницв могутъ быть о люди 
двоякаго реда—и осужденные на заключен только до пз- 
вфотнаго времени, и осужденные навсегда. 

Вовторыже, учеше православной Церкви рышительно 
отвергаеть чистилищный огонь, огонь въ собственномъ 
смыслв, будто-бы очищающий души (Прав. Испов. ч. 1 
отв. на вопр. 66). Между тБмъ очень многіе .римекіе О. 
словы принимаютъ этотъ огонь за дёйствительный и ве- 
щественный (въ самой масс народа римскаго испов®данія 
это вёроваше можно считать общепринятымъ) и въ дока- 
зательство своего учешя стараются собирать изъ Св. Пи- 
санія п изъ писаній древнихъ учителей Церкви мета, въ 
которыхъ, повидимому, упоминаетоя о такомъ огнф. Другіе 
же римскіе богословы напротивъ того понимаютъ чистилищ- 
ный огонь въ смысл не собственномъ, принимая его за 
духовныя мученія и присовокупляя, что сами древніе учи- 
тели имбли объ этомъ огни только миня и притомъ 
мнђнія различныл. Наконецъ третьи богословы римекіе 
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вообще замфчають, что Церковь ихь же опредфлила, въ 
чемъ собтоить чистилищный огонь-—вещественный-ли онъ 
или не вещественный, и потому понимать его такъ или 
иначе—не относится КЪ взр». 

Допущене чистилища вызываеть еще много других 
вопросовъ, каковы напр.: долго-ли находятся въ немъ души 
и вев-ли одинаковое время; паказанія, испытываемыя ими 
тамъ, сильнЪе-ли наказаній настоящей жизни и слабће-ли · 
адскихъ; молятся-ли тамъ души за самихъ себя и за насъ, 
еще живущихъ; упражняются-ли он тамъ въ добрыхъ 
дълахъ и т. п. Мифнія по этимъ вопросамъ весьма раз- 
лизны, и сами римскіе богословы не придають имъ почти 


никакой цБны. 
Примьчание. Римско-католики основываютъ овое ученіе 
о чистилище на олбдующихъ мћстахъ Писанія. 


а) Іуда Маккавей принесъ очистительныя жертвы за 
павшихь въ битвЪ за свой 
инесени жертвъ живыми 
мершими своего состоянія 


своихъ с00течественниковъ, 
грёхъ. Но здесь идетъ двло о пр 
за умершихъ, а ве 0 перемн% у 
при помощи наказан въ загробной жизни. 

б) Ов. Апостолъ Петръ говоритъ 0 преисподней, или 0 
темницњ духовь (1 Петр. Ш, 19). Но это мфето отно- 
сится исключительно къ положению ветхозавћтныхъ правед- 
никовъ, находившихся во адв, какъ бывшемъ единствен- 
номъ мет обиташя ихъ, ничего не говоря объ, удовле- 
твореніи правдъ Божей. 

в) Халсдаго доло обнаружится, ибо день покажсетг 
потому что вв день открывается, и Юн испытает 
дњло каждаго, каково оно есть. А у кого дтло сгорит, 
тот потертитё уронё, | бирочемо Сало спасется, но 


тако какг-бы изв огил (1 Кор. Ш, 13, 15). ЗАЪеь ев. 
26 
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Апостолъ Павелъ говорить объ участи ученія и дёль слу- 
жителей проповфди, имфющихь получить мзду по ри 
труду (—ст. 18). Если учеше и дёла каждаго кеа. 
щаго на основанін, которое есть Христосъ, будутъ плодо- 
творны, то они будутъ чисты, какъ золото или серебро 
отъ огня; а если не хороши, то сгорятъ, какъ дрова, свно 
хворостъ, т. е. уничтожатся. Подъ днемъ (ст. 13) разу. 
` мвется день обыкновенной жизни, въ который обнаружится 
состоятельность или несостоятельность ученія и д®лъ. 


| 


ОТДЪЛЪ ЧЕТВЕРТЫЙ. 


Первый періодъ загробной 
жизни. 


Загробная жизнь есть продолжеше настоящей земной 
жизни, только въ новой сферё, при совершенно иныхъ, 
новыхъ условіяхъ. Она есть дальнфйшее продолженіе въ 
въчность нраветвеннато развитія добра—истины или зла — 
зжи. Переходя за гробъ душа уносить 0ъ собою все, что 
принадлежать ей: вс наклонности, привычки добрыя и ху- 
дыя, во страсти, съ которыми она сроднилась и сжилась, 
сопровождаютъ ев п за гробъ, И какъ на земл жизнь или 
приближаетъ человћка въ Богу или отдаляетъ его отъ Бога, 
такъ и за гробомъ одн души пребывають съ Богомъ и 
въ Бог, а другія-—въ удалени отъ Него, одн переходять 
въ ибето блаженства, а другія—въ мото мученія. 

Первый періодъ загробной жизни человћка начинается 
тотчасъ по разлученіп души его съ тБломъ на земав и бу- 
деть продолжаться до возсоединеня ея съ воскресшимъ тв- 
ломъ, для полученія воздаявія за земную жизнь. Въ этоть 


періодъ загробнаго бытія дая нфкоторыхь душъ есть еще 
96* 
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‚возможность избавленія отъ адскихь мукъ до наступленія 


страшнаго суда, какъ это раскрыто нами въ предыдущемъ 
отдълЂ. 


1. Состояніе умершихъ вообще. 


Каково будеть состояніе душъ въ загробной жизни до 
вовобщаго воскресения? Состояніе это пе будетъ во-первыхъ, 
безсознательное пли сонное, какъ утверждали и утвер- 
жДаютъ не признающіе личнаго безсмертія души. Такое ут- 
вержденіе съ одной стороны противоръчитъ понятію о душ, 
которая хотя и находится въ тесной связи съ тБломъ, од- 
Нако отнюдь не находится въ такой зависимости отъ него, 
чтобы безъ него не могла сознавать себя; изъ опыта из- 
ввстно напротивъ, что душа сознаетъ себя тёмъ глубже н 
яенће, чёмъ топће и слабфе союзъ ел съ тфломъ. А съ 
другой стороны это утвержденіе противно и Священному · 
Писанію, которое учитъ, что сейчасъ же по смерти чело- 
вђка ожидаетъ частный СуДЪ, а посл него елфдустъ ощу- 
щеніе, или блаженства, пли мученіл. Это ясно ВИДНО ИЗЪ 
притчи Христа Опасителя о богатомъ и Лазар%: 
говоритъ Авраамъ богачу —здћсь Уттюшаетел, а ты стра- 
даешь» (Лук. ХҮІ, 25). Утьшеше же и страданіе въ со- 
стоянш безсознательномъ невозможно. 
Но во-вторыхъ, несомнённо и то, 
сознательною жизнію, душа не буд 
гробной жизни полной самостояте, 
будетъ начать тамъ свободно но 
пять и усвоить новый образъ мыслей и чувствованій, во- 


обще измёнить себя радикально, явиться совевмъ другою, | 
цежели каковою она была въ настоящей жизни: 


въ ней! 
будеть только раскрываться начатое зДФеь. Загробная жизнь 


«Лазарь — 


что продолжая жить ( 
етъ уже пить въ за- 
льности, не въ состоянш 
ваго ряда дБйствій, при- 
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будеть только продолженіемъ жизни, а не о й 
Тамъ будуть для человћка только новыя, не а р 
ловя существованія, но не дано паа 1. з а 
ля того, чтобы начать соверш 5 
а отъ земной жизни“ отъ почему и ел 
нтъ ни покаяшя, пи исправлешя. Да иначе о а 
не можеть. В%дь полная самостолтельность хуши обусл Е. 
вается тбломъ, какъ составною частію человъка о, Е т 
ств самосознающей личности: а затвиъ если Е 
смерти была возможность исправленя, въ такомъ ты е 
настоящая жизнь не имфла бы никакой цфли и ц Е 
отношению къ жизни будущей. Настоящая жизнь есть Е 
сЪянія, а будущая —только жатва, какъ объ Ыт , Е 
и Священное Писаніе: мо посьетеё о о 
мета. Отющій вг плоть свою 0 
А. ии во дуже оть духа позы а 
впчную (Галат. УТ, 7, 8). Ваковъ посфвъ, такова и ке Б 
законъ общії и нейизмнный Бакъ для оо ЕШ 
п для духовно-нравственной жизни. в а 
повника винограда, или сб репейника смоквы ( 7 . И 
16). Въ притч Господа Тисуса Христа о ыы. ны 
зарф, загробная жизнь поставляется въ неразрывну в 
съ земною жизнію: «чадо! вепомни, что ти т Е 1 
доброе твое въ жизни твоей, а Лазарь а. —_ н. 
зд%сь утёшаетея, а ты страдаешь» (Лук. Х , 5 т Е 
то есть ты жилъ иначе тамъ, то иная была бы тво га, Г 
здЬсь. Съ другой стороны эта же притча п ое 1А 
о безплодности поздняго раскаявія за тробомъ: 0 е 
можетъ ничего сдБлать самъ для облегченія своихъ е 
даній и обращаётея для этого къ чужому посредству, 
оже тщетно. 

, Въ и состолніе душъ въ загробной а. 
будеть состояніе безразличное п. неопредъленное, 


ще одного празднаго ожиданія и мертвой бездфйственности. 
Такое состоянів немыслимо уже само по себ въ живой и 
самосознающей душ; затћмъ въ такомъ случа оказы- 
валея бы ненужнымъ частный судъ, прекрёшаюцщий участь 
каждой души. Напротивъ того изъ притчи Іисуса Христа 
о богатомъ и Лазар мы видимъ, что богачъ териёлъ му- 
чеше въ адв, а Лазарь утфшался на лонф Авраамовомъ. 

Однако въ четвертыхъ, состояніе по смерти не будетъ 
также и рљшительное и совершенное. Решительное и окон- 
чательное опредвленієе на цфлую въчность будетъ произне- 
сено на послфднемъ суд, и полнота какъ блаженства, такъ 
и мученія, настанетъ уже тогда, когда души вновь соеди- 
нятоя съ тблами, потому что безъ тфла человЪкъ не есть 
полный человъкъ: тогда каждый получить соотвётотвенно 
тому, что онъ дБлалъ, живя въ тђаћ, доброе или худое 
(2 Кор. Ү, 10). Поэтому въ Апокалипсисћ говорится, что 
души святыхъ, хотя и теперь уже вкушаютъ блаженство 
предъ престоломъ Агнца, однако не чужды еще и скорби о 
братіяхъ своихъ, подвизающихся подъ крестомъ въ Церкви 
воинствующей, слёдовательно не наслаждаются еще пол- 
нымъ блаженствомъ (Апок. ХІ, 18). «Вфруемъ, что души 
умершихъ блаженствуютъ или мучатся смотря по дёламъ 
своимъ. Разлучившись съ тћлами, онЪ тотчасъ переходять 
или къ радости или къ печали и скорби, впрочемъ не чув- 
ствуютъ ни совершеннаго блаженства, ни совершеннаго му- 
ченія. Ибо совершенное блаженство или совершенное муче- 
не каждый получить по общемъ воскресенш, когда душа 
соединится съ тћломъ, въ которомъ жила добродётельно или 
порочно» (Посл. восточн. патріарховъ о прав. в®рћ, чл. 18). 

Ов. Тоаннг Златоуст, изобразившій блаженное со- 
стоянів на небеси души св. Филогона, посреди ангеловъ и 
євятыхъ, предъ лицемъ самого Бога, въ другихъ мфетахъ 
ясно учить: «Богъ үготовалъ любящимъ Его то, чего око 
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не вид%ло, ухо не слышало и что на сердие человвкү не 
восходило; но они еще не получили, а ожидаютъ, почивши 
въ толикой скорби. Сколько протекло лЪтъ, какъ они по- 


бЪдили, а еще не получили үготованнаго: и вамъ-ли печа- 


литься, когда вы еще сражаетесь? Помыслите, что ВЫ, И 
сколько сидёть Аврааму и Апостолу Павлу ожидающимъ, 
когда ты достигнешь совершенства, чтобы имъ тогда можно 
было получить мзду? Что сотворить Авель, который прежде 
вофхъ побфдиль и сидитъ неувфнчаннымь? Что—Ной?.. Ви- 
дишь-ли провидъніе Боже? Не сказалъь Апостолъ, да не 
безъ насъ увичаются, но—0@ е без насо совершенство 
тріимутё» (Евр. ХІ, 40) *). И еще: «Хотя душа по смерти 
пребываеть, и пусть будеть она безконечно безсмертна, 
каковою подлинно и есть, но безъ плоти она ие получить 
л®хь неизглатоланныхь благъ, равно какъ и не будетъ 
наказана. Ибо все откроется предъ. судомъ Христовым, 
да воспрѓиметг кйждо, яле сё тлом содњла, или 
блага или зла» (2 Кор’ У, 10) °). 


2. Состояніе умершихъ въ частности. 


Изъ временной жизни въ вёчную переселяются души 
двоякаго рода—души людей добродвтельныхь и души людей 
порочныхъ. Ведёдотие этого въ будущей жизни возможны 
только два состоянія—еостөяніе блаженное и состояние му- 
чительное. Это видно изъ Свящ. Писанія, которое нид 
не указываеть намъ какого-либо средняго мета между 
раемъ и адомъ и ясно учить, что тамъ возможна только 
двоякая жертва: 05 тлоти тльне— 0 отг духа— жизнь 


1) Бесвда ХХУШ на послав!е къ Евреямъ. 
2) Бесвда ХХХІХ на 1-е посл, къ КоринеянамЪ. 
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вњиная (Талат. ҮІ, 8). Но съ другой стороны несомнённо 
и то, что, по различію и многообразию степеней нравствен- 
паго совершенства и порочности людей, и степени блажен- 
ства и мученія различны и многообразны, находясь въ са- 
момъ строгомъ соотвфтетвм съ первыми. Это необходимо 
требуется понятіемъ о совершеннъйшемъ правосудіи Бога 
Мэдовоздаятеля. 


а) Оостояніе святыхъ. 


Состояніе душъ праведныхъ на небф и ихъ блаженство 
т я з 
хотя, безъ сомн%нія, неодинаковое, соотвётотвенно заелу- 
гамъ каждаго, состоитъ: 
въ покоћ или успокоеніи отъ тр Б 
} удовъ (Евр. ПУ, 3 11: 
Ашок. ХІҮ, 13); Н 
въ непричастности никакимъ печалямъ и страданіямъ 
(Апок. УП, 16, 17); 
въ возлежаніп и сабдовательно въ ближайшемъ общеніи 
съ Авраамомъ, Исаакомъ, Таковомъ и прочими святыми 
(Мате. ҮШІ, 11; Лук. ҮШ, 28, 29); 
во взаимномъ общеніп .съ тьмами ангеловъ (Евр. ХИП 
22, 23; Лук. ХҮІ, 22); 
„ въ стоянш предъ престоломъ Атнца, въ прославлені 
Его и служенін Ему (Апок. УП, 9—17); 
въ сожитіи (Іоан. ХІҮ, 3, Филип. І, 26) и соцарство- 
ваній со Христомъ (2 Тим. 11, 12); 
въ лицезрёни Бога (1 Кор. ХШ, 12; 2 Е 
_ въ: р. ор. У, 8; 
Евр. ХИ, 14). а 
«Ты, божественная 
у и священная. глава, -— 
ТОА щ ава,-—взываетъ св. 
Н р ословъ въ надгробномъ слов брату своему 
есарію ,—-вниди въ небеса, успокойся въ н%драхъ Авраамо- 
выхъ (что ни знаменовали-бы оныя), узри ликъ ангеловъ, 
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славу и великолпіе блаженныхъ, или лучше, составь съ 


ними одинъ ликъ и возвеселись... И да предстоишь вели- 
кому Царю, исполняясь горняго свфта, отт котораго и мы, 
пріявъ малую струю, сколько можеть изобразиться въ зер- 
цалб и гаданілхъ, да взойдемъ наконець къ Источнику 
блага, чистымь умомъ созерцать чистую истину и за 
здъшнее ревнованіе о добр, обрћоти ту награду, чтобы 
пасладиться совершениёйшемъ обладаніемъ и созерцаніемъ 
добра въ будущемъ»! —И векорћ затмъ, въ другомъ над- 
тробпомъ слов —сестрћ своей Горгоши, товорилъ къ ней: 
«Я ув®ренъ, что гораздо лучше и превосходнфе видимаго 
твое настоящее состояше— тласъ празднующихъ, веселіе 
ангеловъ, небесный чинъ, вид%ніе славы, а паче воего 
чистАйшее и совершениёйшее осіяніе веевышней Троицы, 
уже не сокрывающейся отъ ума, какъ свлзапнаго и раз- 
свеваемаго чувствами, но всецфло цфлымъ умомъ созерцае- 
мой и пріемлемой, и озаряющей наши души полнымъ ©в%- 
томъ Божества. Ты наслаждаешьоя воми тёми благами, 
которыхъ потоки достигали до тебя еще и на земаЪ, за 
искреннее твое къ НИМЪ стремленіе» '). 

Впрочемъ, хотя души праведныхъ, посл частнаго суда, 
отходять на небо, и удостопваются блаженства, но это 
блаженство ихъ не есть еще полное и совершенное, а только 
предначатіе вЪчнаго блаженства. 

Св. Григорій Богословъ, вслћдъ затВмъ, какъ выразилъ 
такое сильное благожелаше скончавшемуся брату своему 
Кесарію —внити въ небеса, упокоитьсл въ нфдрахъ Авраама, 
возвеселиться въ лик? ангеловъ и блаженныхъ душъ и 
предстолть предъ Царемь пебеснымъ, — продолжает»: «Дая 
меня уб%дительны слова мудрыхъ, что волкая добрая и 
боголюбивая душа, какъ скоро, по разрёшеши отъ сопря- 


1) Твор. св. Отецъ І, 258, 288. 
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женнаго съ нею тва, освободится отселћ,. приходить въ 
состояніе чувствовать и созерцать ожидающее се благо, а 
по очищен, или по отложенш (или еще, не знаю, какъ 
выразить) того, что ее омрачало, услаждается чуднымъ ка- 
кимъ-то үслажденіемъ, веселится и радостно шествүетъ въ 
своему Владык; потому что избфгла здвшней жизни, кавъ 
несноснаго үзилища, и свергла съ себя лежащія на ней 
оковы, которыми крыла ума влеклись дому. Тогда она въ 
видвніп какъ-бы уже пожинаетъ уготованное ей блажен- 
ство. А потомъ и соприрожденную себ плоть, съ которою 
упражнялась здђеь въ любомудрін, отъ земли, ее давшей 
и потомъ сохранившей, воспріявъ непонятнымъ для насъ 
образомъ и изветнымъ только Богу, ихъ соединившему и 
разлучившему, —вмфотё съ нею вотупаеть въ наслђдіе гря- 
дущей славы» ‘). . 
«Награда на суд® (послднемъ), безъ сомн%нія, полу- 
чить приращене. Ибо праведники нын® только по душ 
наслаждаются; а тогда и по тьлу будутъ наслаждаться бла- 
женствомъ, будуть радоваться и въ томъ тва, въ кото- 
ромъ они переносили бол%зни и мучешя за Господа. 0бъ 
этой сугубой слав писано: мо землю своей суубая, стя- 
жутг (Исаїн 1ХІ, 7). 0 душахъ же святыхъ, пребываю- 
щихъ на неб® до дня воскресенія, написано: дани быша 
поемуждо ихг ризы бълы, и речено бысть имг , да почйотв 
еще время мало, дондеже скончаются и клеврети ит, 
и братия ихо (Апок. 1, 11)... Праведники нын® сіяютъ 
только славою душъ, а тогда возрадуются славою души и 
тёла ?)». , 


1) Ташъ-же, стр. 262—263. 
2) Ов. Григорій Двоесловъ, Бесфде ТҮ, га, 25. 
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6) Состолніе гръшниковь. 


Какъ праведники, вдругъ по смерти тфла и частномъ 
судь надъ ними, восходять душами своими на небо и Удо- 
стоиваются блаженства, точно такъ же гръшники отходятъ 
душами своими во адъ-—мфото печали и скорби. 

Мученія грёшниковъ во ад состоять въ томъ, что они — 
удалены отъ свита лица Божия (Мате. УП, 23) и заклю- 
чены въ телницу ду208г (1 Петр. Ш, 18),—а одно это 
отвержеше отъ Бога есть уже величайшее наказаніе; ли- 
шены участія въ царствіи небесномъ, въ блалкенств% правед- 
никовъ, и ввержены во ему 10лиьшнут (Мате. ХХІ, 13); 
чувствують угрызешя совфоти за свои трьхи, которая тер- 
завтъ ихъ непрестанно, какъ 60 неумироощий (Марк. 
ІХ, 44); находятся въ сообществ злыхъ, отверженныхъ 
духовъ; наконець терпятъ разныя положительныя муки (Лук. 
ХҮІ, 23; Мате. ХХІ, 13 и друг.). 

Долно впрочемь помнить, что, во-первых», мученія 
трёшниковь во ад неодинаковы, а соразмрны преступле- 
ніямъ каждаго, и что, во-вторыхъ, эти неодинаковыя муче- 
ня ихь послъ частнаго суда не суть мучешя полныя и 
совершенныя, а только предначинательныя. 

Ов. Дөапасёй Великій товорить: «Самая радость, кото- 
рую ощущаютъ теперь души Святыхь, воть наслаж:девіе 
частное, какъ и печаль грёшниковъ есть наказане частное. 
И какъ, когда царь призываетъ друзей своихъ, чтобы раз- 
дълить съ ними трапезу, равно и осужденныхь, чтөбы 
наказать ихъ, то званные на вечерю даже до часа вечери 
пребываютъ въ радости предъ домомъ царя, и осужденные, 
бывъ заключены въ темницћ, докол не придетъ царь, 
предаются печали: такъ должно думать и о душахъ правед- 
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никовъ и трфшниковъ, нынъ переселившихся туда отъ 
насъ *)›. 

(в. Амвросій: «Пока ожидается исполнене. времени, 
души (умершихь) ожидаютъ себ должнаго воздаянія. Одпихъ 
ждеть паказане, другихъ натрада,—и однакожъ ни тв не 
остаются безь страдашя, ин эти бевъ наслажденя *)». 


3) МЬстопребываніе праведниковъ и грЬшниковъ. 


Мето, куда, отходить души праведниковъ посл част- 
паго суда, какъ въ Священномъ Шисаніи, такъ и въ писа- 
ніяхъ святыхь Отцевъ называется: раеме (Лук. ХХШ, 43), 
лоном Авраама (Лук. ХУ, 32), царствемо небесным 
(Мале. У, 3, 10; ҮШ, 11), уарстееме Бомаима (Лук. 
ХШ, 28, 29; Мате. ҮІ, 33; 1 Вор. ХҮ, 50), домом 
Отца небеенаго (Іоан. ХІҮ, 2), градом Бога жива, 
Терусалилома тебеспымо (Евр. ХИ, 22; Галат, ІҮ, 26). 

Қакимъ бы кто именемъ изъ числа упомянутыхъ ни 
назваль это мето, ло ученію православной Церкви, онъ не 
потръшитъ, только бы зналь, что души скончавшихея 
праведниковъ пребывають въ благодати Божіей и, какъ гла- 
сять церковныя пћени м6 небеси (Прав. Испов. ч. І, отвтъ 
на вопр. 67). 

Мнвів о нФкоторомъ различіи между раемъ, лономъ 
Авраама и самымъ небомъ было мнвніемъ немногихъ. 

Мото, куда отходятъ души гръшниковъ поолђ частнаго 
суда, въ Свящ. Писанш п въ писаніяхъ древнихъ учителей 
Церкви называется: «доме (Лук. ХУІ, 23: Льян. П, 51), 


1) Посланіе къ Антіоху. Отвътъ на вопр. 20, въ Христ. Чтения 1842 г., 
Ц, 224. 
2) О благ» смерти, глава 10. 


в. 


тьмою кролиьиною (Мате. ХХИ, 13; ХХУ, 30, 46), темни- 
цею дуловг (1 Петр. Ш, 18), бездною (Лук. ҮШ, 81), 
преисподнею (Филип. П, 11), гоенною (Мале. У, 22; Х, 
28), пещио огнениою (Мало. ХШ, 50; Лук, ХІ, 2) и дру- 
тими именами, которыя впрочемъ веб выражают одну 
мысль, что мвото для отшедшихъ отсюда во грБхахъ, есть 
место осужденія и тива Божия (Прав. Испов. ч. І, отв. 
на вопр. 68). 

Гдв именно находится мёсто мученя гршниковъ —адъ, 
объ этомъ были только ми%ніл. Само слово Божіе оотавляетъ 
этоть вопросъ неръшеннымъ. Этоть вопросъ, нарави съ 
другими вопросами: тд престолъ Божій2 когда и кавъ 
совершится кончина міра? и проч. —принадлежитъ къ числу 
тфхъ вковфчныхь вопросовъ, которые искони занимали и 
занимаютъ пытливый умъ человфчесый и для рьшеншя кото- 
рыхъ онъ употребллетъ воб свои усилія... По теперь, когда 
мы видимъ какъ бы сквозь тусклое стекло, гадательно, и 
когда знаемъ все только отчасти (1 Вор. ХШ, 12), многое 
и на небъ, и на земль, должно навсегда оставаться дая 
насъ неразгаданнымь и неразръшимым». 

Одни, на основаніи словъ Писанія (Числ. ХҮІ, 30—84; 
1езск. ХХУГ, 20; ХХХ, 18 и др.), предоставляли себъ адъ 
во внутренности или чрезвычайной глубин земли, въ пре- 
псподней (самое слово 05— греческое означаеть низмен- 
ное, весьма глубокое мћото). Друме, какъ напр. св. Іоаннъ 
Златоусть, полагали, что геенна находится виь міра. «Ты 
спрашиваешь: въ какомъ мфоть будетъ геенна? По моему 
мнЪню, тдф-нибудь вн всего этого міра. Какъ царскія 
темницы и рудокопни бываютъ вдали, такъ и геенна будетъ 
тдё-нибудь виб этой вселенной 1)›.Но всего лучше 
помнить здъсь слова того же Златоуста: «Опрашиваешь, 


1) На посланіе къ Римлянамъ бесвда ХХХІ, стр. 703 по русскому "Ср": 
воду. 
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тлф и въ какомъ мфетЪ будетъ геенна? Но что тебъ до 
этого за до? Нужно знать, что она «сть, а не то, 40% 
и въ какомъ мЪот скрывается... И такъ будемъ доиски- 
ваться не о томъ, тдЪ она, но какъ избфжать ея *)». 

‚ Впрочемъ, ев. Златоустъ, не одобряя одно любопыт- 
ство при опредъленіи мъста аду, не только не воспрещаетъ 
тЬхъ размышленій и изысканій объ адв, которыя приводятъ 
къ страху Божію и уклоненію отъ зла, но и завщаваетъ 
непрестанно погружаться въ нихъ, непрестанно имфть предъ 
очами геенну огненную, ожидающую беззаконниковъ (Олово 
1-е о покаяни къ Димитрію). Во времена посл ев Злато- 
уста Церковь выразила свое мићніе о мъстонахожденіи ада 
во внутренности земли со всею опредћленностію, каковое 
инфе и огласила и оглашаетъ священными пћонопъніями 
и чтеніями во всеуслышанів и научене вђрующихъ. Да это 
мнфнів не противорзчить притомъ и мнћнію самого св. Зла- 
тоуста о мфотонахожденіп ада ви вселенной, напротивъ 
того подтверждаетъ его: какой можетъ быть болће удобный 
способъ скрыть адъ отъ взоровъ вселенной, какъ не пом%- 
щене его въ нфдрахъ земли? 

И такъ адъ помфщается во внутренности земли. Богъ, 
произнося опредёлеше Адаму при изтнаніп его изъ рал, 
сперва исчислилъ земныя казни преступнику райской запо- 
вёди, потомъ возвфетиль, что этимъ казнямъ Адамъ будетъ 
подвергаться дотол, пока пе возвратится въ землю, изъ 
которой онъ взятъ. Земля еси, сказалъ ему Господь, и 65 
землю отыдеши (Быт. Ш, 19). Здесь не сказано, что онъ 
пойдеть въ землю однимъ твломъ: приговоръ изреченный, 
дерзнувшему возотать противъ Бога, страшне, нежели какимъ 
онъ представляется для легкато, поверхностнаго взгляда *). 


2) Тамъ же, стр. 709, 703. Сл. Аозустина. О град® Божіемъ ХХ, 16. 
1) Земля еси, в въ землю отыдеши. Святая Церковь относитъ этотъ при- 
говоръ Божій преимущественно къ душ человъка, который за преступлеше 
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Праведники ветхаго завћта постоянно признавали зем- 
ныя н%№дра мБстомъ ада. (5 печалто сойду иг сыну м- 
ему 68 преисподнюю (шеолъ —адъ), говорилъ св. патріархъ 
аковъ, когда ему принесли ложную веть о кончинв аюби- 
маго сына его, Іосифа (Быт. ХХХҮП, 35). Оставь, от- 
ступи отг меня, чтобы я немною ободрилея,—умоляеть 
Бога праведный многострадальный Іовъ, —прежде нежели 
отойду,—и уже не возвращуся, вг страну тьмы и сыни 
ш смертной, вг страну мрака, каков есть мракё тиЪНи 
смертной, гдњ тътг устройства, гдњ темно, какё са- 
мал тьма (ов. Х, 20—22). Ов. пророкъ Моисей, объ- 
являя народу тнфвъ Божій на Корея и его сообщниковъ, 
сказаль: Если они умрутг, кокг умирают въ люди, 
и постигнет иж такое наказане, какое постигаета 
всьо модей, то не Господь послал меня. А если Господь 
сотворить теобычайное, и земля разверзеть уста свои 
и поглотитё ив (и домы иё и шатры 425) т все, 
что у ниг, и они живые сойдут вё преисподиюю: то 
знайте что люди сви презрьли Господа. Лишь только 
он сназаль слова сім, — продолжаетъ повфтотвовать Писа- 
не, разсьлась земля подз ними, и разверзла земля 
уста свои, и поглотила изв... и сошли они со всњмё, 
что принадлежало има, живые вё преистоднюю (Чиса. 


ваповъди Божіей обреченъ на погребеніе въ землъ и тъломъ, и душею. При- 
говоръ падаетъ всею тпжестію на душу, которая, и по разлученіи съ тъломъ, 
сохраняеть при себ® способности мышленія и ощущенія, которая одна чув- 
ствуетъ на себ дъйствіе приговора: тъло, по разлученя его отъ души, по- 
хоитея въ ръшительномъ нечуветвіи, (Тропарь 2-й, пЪени 5-ой канона на 
утрени въ недълю 7-ю по Пасх%). Св. Аөанасій Великій, въ Олов на 
Пасху, говоритъ: „Человъческое естество, соединенное съ Божескимъ (въ хив 
Спасителя), привело въ трепетъ |преисподнюю, Воскликнулъ адъ въ срётене 
Похитителю умершихъ: Зачвиъ Ты извращаешь опредвлен!е, сдвланное Тобою 
же въ раю? Зачћиъ расторгаешь рукописае, написанное й скръаленное про- 
тивъ естества человъческаго? Я знаю опредъленіе, справедливо произнесенное 
на человъковъ: Земля еси, и 65 землю отыдеши“, 
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Х\1, 29—33). Пророкъ Давидъ воспвваетъ Господу: Велика 
злость Твоя ко ить; Ты избавиль душу мою отв ада 
преисподняго (Псал. ГХХХҮ, 13). Когда душа св. пророка 
Самуила была вызвана волшебницею, по просьб царя 
израильскаго Саула, для совфщашя о предстоявшей битв 
съ врагами, то волшебница, увидфвъ эту душу сказала: 
Вығодитё изв земли муже престарњлий, одљтый вё 
длинную одежду. Тогда узнало Сауле, что это Самуило 
(1 Цар. ХХҮШ, 14). Пророкъ Исайя говорить о цар Вави- 
онскомь: Ты низвержень вг адо, ва глубины преиспод- 
ней (Исаін ХІҮ, 15). Подобно этому выражается о цар 
Вавилонскомъ, отъ лица Божия, проровъ Теземиль. умом 
паденіл его Я привеле вё трепетв народы, когда низ 
велв 60 вё пренсподнюю, кё отшедшимг вг могилу, и 
обрадовались вё преисподней странт воњ дерева Едема... 
Теперь наравнњ сё деревами Едемскили ты будешь низ- 
веденё вә преисподиюю (езек. ХХХІ, 16, 18). Возвъщая 
о Своемь нисшествія во адъ душею Своею и перазлучнымъ 
съ нею Божествомъ, Богочеловвкъ сказалъ: Сына человњ- 
ческй будеть вг сердуњ земли три дня и три ночи 
(Мате. ХП, 40). Объясняя олова Спасителя, блаженный 
Өвофилактъ Болгарскій товоритъ, что Господь исполнить 
это предсказаше Свое, «оошедъ въ преисподнюю земли до 
ада». Господь, по словамъ св. Апостола Павла, нис20дилё 
ва тренсподніл моста земли (Ефес. 1У, 9), а по оловамъ 
св. Апостола Петра находящимся во темниці духамё 
сошедии проповьдаль (1 Петр. Ш, 19). «Обоженная душа 
Христова—говорить св. Іоаннъ Дамаскинъ —нисходитъ во 
адъ дая того, чтобы какъ живущимъ на землБ возеіяло 
Солнце правды, такъ и для сидящихъ тодг землею во тьмъ 
п ени смертной возсіялъ овЪтъЪ» (Точное изложеніе прав. 
вЪры, вн. Ш, гл. 29). Въ ХІҮ отласительномь поученін 
св. Кирилла Іерусалимскаго читаемъ: «Господь нашъ 1исусъ 
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Христосъ во Евангели сказалъ: Жако Јона быль во чревь 
жита три днл и три ночи, тако и Сына человтческёй бу- 
детг во сердцу земли три дня и три ночи (Мате. ХІІ, 40)- 
Разсматривая повФеть объ 108%, мы находимъ въ ней 
дёйствіе очень подобное дёйствію Їисуса. Іисүсъ быль 
посланъ проновфдывать покаяніе: и Іона послася (Тон. 
І, 2; Ш, 2). Но онъ бЪжаль, не вдая будущато: 
Іпсусъ же добровольно пришелъ на покаяніе спаситель- 
ное... Іона быль ввертнуть во чрево китово: Шшсусъ 
же сошель волею туда, тд быль мысленный китъ, 
чтобъ смерть извергла пожрапвыхъ ею, по сказанному въ 
Писанш: Отг власти ада Я искупмо ило, отг смерти 
избавлю ихе (бош ХШ, 14). Іова изъ чрева китова м0- 
лнася, говоря: А Господу воззвало я 65 скорби моей, 
изв чрева преисподней я возопиль (он. П, 3). Это го- 
вориль онъ, еще находясь въ вить. Но, находясь въ китђ, 
онъ товориль о себ, что находится 65 преисподней (в0 
адњ ), потому что онъ быль предъ изображенівмъ Христа, 
долженствовавшаго низойти во адъ. Несколько далфе, очень 
явственно, пророчествуя, онъ сказалъ отъ лица Христова: 
Попре глава моя в разсълины горо (Пон. П, 6). Если 
онъ быль во чревъ китов, то камя тамъ горы? Знаю это, 
отвёчаеть онъ; но я служу образомъ Того, Вто будетъ по- 
ложенъ въ изоъченномь каменномъ гроб. Находясь въ 
въ мор, Іона говорить: До основанёл горо л нисшель, 
земля своими запорами на вё заградила меня (Іон. 
П, 7); потому что онъ носилъ образъ Христа, нисшедшаго 
вё землю». Подобнымъ образомь св. Епифаній Випромй 
указываеть со всею `яеностію н опредфленностно м$отона- 
хожденіе ада во внутренности земли, описывая въ Слов 
своемъ на Великую Субботу спасеніе людей Богочеловћкомъ. 


Вотъ выдержки изъ этого Олова: 
27 
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«Отчего толикое безмолвіе на земл? Что значить это 
безмолвіе и молчаніє великое? Безмолвіе великое: Царь по- 
трузилоя въ сонъ. Земля убоялась и замолкла, потому что 
Богъ во плоти уснулъ. Богъ во плоти уснулъ, и адг ужас- 
нулся. Богъ уснуль на краткое время—и спящихъ издревле, 
отъ Адама, воскресилъ, Нын спасене сущимъ на землћ и 
отъ въка сущимъ 7002 землею; нын® спасеніе всему міру — 
и видимому, и невидимому. Нынв сугубое пришествие Хри- 
стово, сугубое промышленіе, сугубое человћкамъ посще- 
нів: Богъ приходитъ съ небеси на землю, съ земли 7005 
землю. Врата ада отворяются, и вы, спящіе отъ вћка, 
радуйтеся. Обдящіе во тьм и сни смертной. свётъ ве- 
аикй примите: съ рабами Господь, съ мертвыми Богъ, съ 
умершими Жизнь, съ находящимися во тьмћ свёть неве- 
черный, съ плёненными Свободитель, съ преисподнили бый 
превыше небесъ. Христосъ между мертвыми: снидемъ ту- 
да съ Нимъ, да познаемъ тайны этой страны, да познаемъ 
тайну Божію 7005 землею и разумћемъ чудеса ' Господни; 
да научимся, какую ӧлаговћотвуетъ Господь проповёдь су- 
щимъ 60 20% и что со властю повелфваеть связанным. 
Изыдите, вщаетъ, сущін во тьмё, и проевфтитеся, изы- 
дите и возстаните, лежащи. И теб повелфваю, Адаме: 
возстани, спай. Я не для того сотвориль тебя, чтобъ ты 
остался ‘связаннымь 60 40%: воскресни отъ мертвыхъ. Я— 
животъ человћковъ и воскресеніе. Для тебя Богъ твой быль 
сынъ твой. Для тебя Я, Господь твой. принялъ образъ 
раба. Для тебя Оущій превыше небесъ, Я пришелъ на землю 
и подг землю. Возстань и изыди отеюду. Возстаньте, 
идите отсюда: изъ тьмы въ вфчный овЪтъ, отъ страданій 
къ веселію. Возстаньте, идите отсюда: изъ рабства въ сво- 
боду, изъ телниуы въ торій Терусалимъ, изъ үзъ къ 
Богу, 85-1008 земли на небо», 

Вь торжественныя службы Великой Субботы и Святой 
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Пасхи Церковь, празднуя и воспввая спасене людей постра- 
давшимъ за насъ Богочеловћкомъ, поправшимъ смертію 
смерть, сокрушившимъ врата и заклепы адовы, воскресив- 
шимъ человЪчество въ 060$ и съ Собою, съ особенною 
ясностію выражаетъ свое инфше о м%отонахождеши какъ 
ада, такъ и рая. Церковь не занимается собственно изыска- 
ніемъ, тд адъ и гд рай; но, славостовя Господа и говоря 
объ адв и рав, по необходимости, хотя и мимоходно., ВЫ- 
сказываетъ свое мнЪне о мъст ихъ, говорить объ этомъ 
какъ о предметь общеизвћотномъ. Величественное пвснопћ- 
ніе на утрени Великой Субботы, посаЪ прочтенія шесто- 
пеалмія и великой ектеніи, начинается съ двухъ глубоко- 
умилитеньныхь И вмћот'Б изящно-поэтическихъ тропарей, 
изъ которыхъ въ первомъ воспфвается погребене Господа, 
а во второмъ нисшествіе Его во адъ, 

«Благообразный 10сифъ, съ древа снемъ пречистое тђло 
Твое, плащаницею чистою обвивъ и вонями, во тробћ нов% 
покрывъ положи». 

«Егда снисшелё еси къ смерти, Животе беземертный, 
тогда 00% умертвиль еси блисташемъ Божества, егда же и 
умершія отъ преисподнихв воскресить вой, вся силы пе- 
беспыя взываху: Жизнодавче Христе, Боже нашъ, слава, 
Тебъ!› 

Посл этого воб священнослужащіе выходятъ СЪ в08- 
женными свёчами на средину храма, становятся предъ пла- 
щаницею и? начинаютъ возглашать такъ называемыя №0- 
авалы Господу, соединяя ихъ 60 стихами 118-го поалма. 
Выписываемь изъ этихъ похваль тв, въ которыхъ оъ наи- 
большею ясностію упоминается о томъ, что адъ находится 
внутри земли. 

«Зашелъ вси: 20дз землю Овътоносецъ правды и мерт- 


выя якоже отъ сна воздвиглъ еси, отгнавь всякую ТЬМУ, 
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сущую во адт» (похвала къ 56-му стиху 118-го псалма). 

«Землю содержай длавію, умерщвленъ плотію, 7005 
землею нынЪ содержится, мертвыя избавляя «дове содер- 
жанія» (къ стиху 17-му). 

«На землю сшелъ еси, да спасеши Адама, и на земли 
не обрёть его, Владыко, даже д0 ада свиешелъ еси ищай» 
(къ стиху 25-му). 

«0 радосте оныя! о многія радости! ихъ же в0 адњ 
наполнилъ еси, во 9н42% мрачныхе свътъ возсіявъ» (къ 
стиху 48-му). 

«Волею снисшелъ еси, Опасе, #005 землю, ұмерщвлен- 
ныя человъки оживилъ еси и возвелъ еси во слав% Отчей» 
(къ стиху 53-му). 

«Послушавъ Слове, Отца Твоего, даже до ада зютаго 
сошель еси и воскресиль еси родь человёчесый» (къ 
стиху 59-му). 

«Зашелъ еси #095 землю, рукою Твоею создавый чело- 
вфка, Да воздвигнеши отъ паденія соборы человћческія все- 
сильною державою» (къ стиху 80-му). 

«Убояся Адамъ, Богу ходящу въ раи: радуется же, хо 
аду сошедшү, падый прежде и нын воздвизаемъ» (къ 
стиху 58-му). 

«Нёдръ Отеческихъ ненсходенъ пребывъ, Щедре, и че- 
ловвкъ быти благоволилъ есн, и во одг снисшеле еи, 
Христе» (къ стиху 117-му). 

«Возстани, Щедре, отъ иронастей адских, возставляяй 
насъ» (къ стиху 166-му). Е 

Подв земмо хотьшемъ иисшедь яко мертвъ, возводиши 
отг. земли кё небеснымь оттуду падшія, Шисусе» (къ 
стиху 46-му). 

«Аще и мертвъ видёнъ быль еси, но живый, яко Богъ, 
возводиши 0% земли ка небеснымё оттуду падшія, 
шеусе» (къ стиху 47-му). 
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Въ послёднихь двухъ подвала Церковь во всеүслы- 
шаніе объявляетъ не только о мвотонахожденіп ада, но ио 
мветонахождевіп рал. Церковь опредёляетъ место рая, 
говоря, что люди ниспали 65 неба. 

Въ канонв утрепи Великой Субботы воспвается: «Да 
Твоея славы вся исполниши; сшелъ еси въ миленля земли» 
(ивень 1, троп. 3). 

Дале говорится, что Тосподь явилъ Себя сущимъ 60 
адњ, что Онъ пріобщилея сущимъ 60 адњ, что адг, Слове, 
срътъ Тя, огорчися, что душа Твоя во 40%, не оставлена, 
что адг низу стенетъ, что уязвися адв, въ сердце пріемъ 
Уязвленнаго копіемъ въ ребра, что Господь сниде даже до 
адовыже сокровищъ». 

Въ синаксар® Великой Субботы читается, что въ этотъ 
день мы празднуемъ хогребенае Господа п Его сошествіе 
во 905, что Онъ сошелё 60 адг нетлънною и Божествен- 
ною Своею душею, раздълившеюся 0тъ тћла смертію. Упо- 
треблены выраженя объ адњ какъ о глубокой пропасти, 
которая, какъ очевидно изъ всей службы, признается под- 
земною и находящеюся внутри земли (Тріодіонъ). 

То же миёвіе о ићстонахождевін ада и рая ВИДИМЪ И 
въ служб на Святую Пасху. Съ наибольшею опред®ли- 
тельностію выражено мифніе о мвотъ ада въ ирмос 6-й 
пћеви канона: « Снисшело вси 65 преисподнял земли п 
сокрушиль еси вереи вЪчныя, содержащія  связанныя, 
Христе». 

Въ синаксаръ по 6-й изени говорится: «Господь вынЪ 
изъ адовыхе сокровища человческое естество  исхитивъ, 
на небеса вовведе и къ древнему достоянею приведе не- 
тльшя. Обаче, сошедг в0 адг, не већхъ воскреси, но елщы 
вћровати ему пзволиша. Души же отъ вка святыхъ, нуж- 
дею держимыя, отъ 20а’ свободи и вобмъ даде на 20а 
взыти. Здёсь опять древнее достоянае то есть рай, ука- 
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зывается на неб%: «Воскресещемъь Твоимъ, Господи, рий 
паки отверзеся (1-л стихира въ понедфльникъ Свётлыя 
Седмицы вечера) и иже на небеса восходъ обновило еси 
намъ» (1-я отихира во вторникъ Свфтлыя Седмицы вечера). 

Мнђніе о мстонахожденіи ада внутри земли усматри- 
вается на всемъ пространств% богослуженіл православной 
Церкви. Она повсюду говоритъ объ этомъ предмет какъ 
объ общепринятомъ и общеизвћетпомъ: по этой причин 
выраженіе опред®ленное встрћчаетея изръдка, —но оно вотрћ- 
чаетея, и именно по той причин, что вотрёчается какъ 
общепринятое и общеизвъстное, служить яснёйшимь сви- 
дВтельствомъ и ‘доказательствомъ. 

«Завћса раздрася’ распеншуся Тебъ, Спасе нашъ, и 
отдаваше мертвый, яже пожре, смерть, и 405 обнажиоя, 
Тебе зря въ иреисподнихв земли бывша» (тропарь 1, иъень 8 
канона утрени въ 4-ю недфлю по Пасхв). 

«бъ душею пришедшу Тебё во утробу земли, души, 
яже стяжа, 005 издаваше со тщашемъ, вопіющія державъ 
Твоей пбень благодарную» (тропарь 2, пћонь З канона на 
утрени въ 4-ю недълю по Пасх%). 

«Оъ душею сшедъ въ страны преисподниая ада, воз- 
велъ еси мужествомъ связанныя вея, яже отъ вћка смерть 
пріятъ, торькій мучитель» (тропарь 2, иБень 7-я канона 
на утрени въ 5-ю недђлю по Пасх»). 

«Тебе, сошедшаго до послюднихе земли, п человЪки 
спасшаго, и восхождевіемъ Твоимъ сего возвысившаго, ве- 
личаемъ» (прип%въ на 9 пени въ 5-ю недфлю по Пасхё). 

«Не ктому боюся еже 62 землю, Владыко, возвращейія: 
Ты бо отг земли возвелъ мя еси, забвенна» (тропарь 2, 
пень 5 канона на утрени въ 7-ю нпедђлю по Пасх®). 

«Адамъ низведенъ бысть, лестію запенся, ко 4006/6 
пропасти: но естествомъ Богъ же и милостивъ, сошелъ 
еси ко исканію, и на раму понесъ, совоскресилъ еси» 
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(тропарь 2, пень 6 ганона на утрени въ 7-ю недфаю по 
Пасхё%). 

«Изъ преисподняго ада вознесша мя падшаго благосло- 
вите вся дъла Господа и превозносите Его во вки» (тро- 
парь 2, пень 8 канона на утрени въ недвлю Вебхъ Свя- 
ТыхЪ). 

«Дошедшу Ти во врата адова, Господи, и «йя сокру- 
шившу, плфнникъ Сице вопіяше: кто сей есть, яко не 
осуждается въ преисподнихь земли, п0 яко (09:09 рата 
смертное узилище.» (воскресная стихира на хвалитхъ 8-0 
гласа). 

«Востренеташа доли ь преисподняя днесь, адг и смерть, 
Единато отъ Троицы: земля поволебася, вратницы же 
адовы, видвше Тя, ужасошася» (воскресный икосъ “17-10 
гласа). 

«Во глубины доетигша морскія и тридневотвовавша въ 
китовыхъ перођхъ морскаго звря, древле Тону подражаяй, 
зову Ти: Спасе мой, возведи мя изь ада преисподняго» 
(ирмосъ 6-й изени 2-го гласа). 

«Да не приду въ 36лмю плача, да не вижу 21/070 
тьмы, Христе мой, Слове» (служба по воя Дни, канона 
пень 4). 

«Нсть во 40%. покаянія, нБеть тамо прочее ослабы: 
тамо червь неусыпаемый, тамо 3177 темна, и помрачена 
вся» (чинъ погребенія священников). 

Также мимоходно, какъ 0 предмет общеизвћетномъ , 
упоминаетъ 0 мъстонахожденіп ада во внутренности земли 
св. Іоаннъ Лвотвичяпкъ. Онъ совфтуеть подвижнику благо- 
честія непрестанно вспоминать 0 безконечной пропасти пре- 
исподняго пламени, 0 #003е0н025 страшныхъ мстахъ и 
пропастяхъ, о твоныхъ сходахъ, чтобы такимъ размышле= 
нівмъ и воспоминаніемъ отторгнуть душу отъ усвоившагося 
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өй сладострастия (Лствицы степень 7-я о радостотворномъ 
пла9%). 

Учене, что адъ находится внутри земли, есть учеше 
православной Церкви. Оно ветрёчается во многихъ сочи- 
неніяхъ святыхъ Отцевъ. Ни одинъ изъ нихъ не отвер- 
гаетъ его. 

Св. Димитрій Ростовсый во второмъ поучени на Входъ 
Господа Шисуса Христа въ Терусалимъ товоритъ: «На страш- 
номъ судищи Христосъ Богъ нашъ егда речетъ на гръш- 
ники: идите отъ Мене проклятіи во огнь вёчный—и въ 
той часъ подъ гръшники земля разетупитея, якоже разету- 
пилася подъ Кореемъ, Дованомъ и Авирономъ при Моисећ, 
и тогда впадуть вси грёшиш во адъ, потомъ паки земля 
въ мёето сомкнется. Грёшницы-же будуть во ад подъ 
землею, яко въ сосуд желёзиъ, тфенв заперты и во вЪки 
неисходны» . 

Адг есть общее назваше состояшя трёшниковъь по 
смерти или м®отопребываюшя ихъ, Такъ какъ мучешя трёш- 
никовъ не одинаковы, а соразмёрны преступленілмъ каж- 
даго, то можно думать, что адъ имћетъ свои частныя оби- 
тели, затворы и хранилища душъ (3 Ездры Г\, 32, 35, 41), 
свои особыя отдвлешя, изъ которыхъ одно называется с0б- 
ственно 4190, другое гвениою, третье тартаромг, четвер- 
тов озероме огненнимг и т. д. По крайней м®р, въ 
Апокалипсисв есть мфото, тд 408 и озеро огненное раз- 
личаются '). 

Адъ вторато перюда загробной жизни—уже не то, что 
адъ перваго періода: что составляло наказаше для душа 
въ адв въ первый періодъ, то уже не можеть служить 
наказаніемъ для совершенно молнаго человьии во второй 
періодъ. , 


*) «Смерть и адъ повержены въ озеро огненное» (Апок. ХХ, М). 
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4. Почитаніе Святыхъ. 


Удостоивая праведниковъ, по кончинв ихъ, прославленіл 
на небеси—въ Церкви торжествующей, хотя доза 
еще предначинательнаго, Богъ удостоиваеть ихъ вмвот 
съ 1%мь прославленія и на земл —въ Церкви Рр 
щей. Это прославленіе выражается тђмъ, что Церковь зем- 
ная почитает скончавшихся праведниковъ, Бакъ угодни- 
ковь и’ друзей Божіихъ, //и3060—0 ИХЪ ВЪ мо 
какъ предстателей предъ Богомъ, п чтит мощи ихъ И 

изображенія ихъ, или 000/0. і 
ое ау въ смысл благогов%йнаго уважевія 
памяти ихь и прославленія ихъ подвиговъ и добродвтелей, 
есть догматъ нашей в®ры, имюлЙ самое твердое осно- 
ваніе какъ въ Священномъ Писавія, такъ и въ священномъ 
ЕА Писаніе, ръшительно запрещая а 
кому либо божеское поклоневіе п служеніе, кром о. 
истиннато Бога (Второз. ҮІ, 13; Исаіи ХІ, 8: Хае, 1А 
10; 1 Тим. 1, 17), вовсе не запрещаетъ этимъ воздавать 
нисшее почтеніе и вђрнымъ слугамъ, утодникамъ и друзьямъ 
Ђожінмъ, и притомъ такъ, чтобы вся честь относилась ПЕ 
этомь къ Нему-же единому, какъ дивному во а 
Овоиль (Псал. ХУ, 36). Кром того т съ 0080) 
стороны указываетъ примёры почитания Святыхъ: такъ ВЪ 
книг Царетвъ говорится, что царедворецъ Авдій пОКа0- 
нилея пророку Или (8 Цар. ХҮІ, 7), сыны о 
торжественно поклонились Елисею, какъ вфрпому а 

другу Божію (4 Цар. И, 15); `Апостолъ Павелъ одо! А р 
Галатянъ за то, что они приняли его какъ Ангела Бож 


426 


ИЛИ. 
ааа Христа Ілсуса (Талат. ПУ, 14). Съ другой сто- 
р, оно даеть наставленія касательно почитанія Святыхъ 
И Тисусъ Христосъ говоритъ Своимъ Апостоламъ: 
. принимаетё васё, принимаете Менл. Юто прини- 
А пророка, во имл пророка, получитг награду тро- 
рока; и кто принимает праведника, во имя правед- 
ие получитг награду праведника (Мате. Х, 40, 41) 
посто, Б : бно вата 
ни лъ Павелъ заповфдуетъ: Ломинайте наставниковё 
А х8, которые тпроповњдывали вамё слово Боже, и 
ирал на кончину их сизни р 
25 жизни, подрижайте в 
А А р вњртњ и 
АВ и учители Церкви такъ учать о почитаніи Свя- 
ъ, раскрывая и основанія, и 
образъ, и 
почитанія. р. в. 
р Василій Великій: «Любителю мучениковъ наску- 
а. ъ-ли когда творить память мучениковъ? Честь, возда- 
ан добрымъ изъ нашихъ сослужебниковъ, есть д0- 
тельство нашего благораопо і 
ложенія къ - 
дык» '). а 
и пересказываемь житія прославившихся благо- 
а. прежде всего Владыку прославляемъ въ рабахъ 
г ГА восхваляемъ-же праведниковъ засвидтельствовашемъ, 
ИЕ 1 
оа ъ, ко от и людей увеселяемъ слышаніемъ пре- 
и о жизнь Тосифа есть увфщаше къ цфяо- 
1 ю, а повЪотвоваше о Са 1 
3 мпсон — побуж, - 
и уждеше. къ му 
и мученика (Маманта) вся страна подвигнута; 
н » тородъ принимаетъ участіе въ праздникћ; не сродники 
зания на гробы отцевъ, но ве притекаютъ на мћсто 
грае Видишь, какъ чествуется добродтель, а не 
тво. Такъ Церковь чмъ чтитъ предварившихъ, тбмъ 


т Бес: 
2 твен на св. четыред. мучен., въ Твор. Ов. Отецъ УПЦ, 295.. 
).Бесвда на св. мученика Гордія, тамъ:же 281—282 1 А 
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хъ еще. Не домогайся, гово- 


самымъ возбуждаеть живущи 
мудрости міра престаюшей 


ритъ она, ни богатства, ни 
(1 Кор. П, 6), ни славы увядающей, —в0@ это исчезаетъ 
воть съ жизвію: но будь дЪлателемъ блаточестія, – 090 
п на небо вознесетъ тебя, оно пріүготовить теб и без- 
смертную жизнь, И продолжительную славу у людей» *). 

(в. Іоанн Златоуств: «Скажи мив, тдв гробъ Але- 
ксандровъ? Укажи и скажи, въ который день онъ умеръ? 
А тробы рабовъ Христовыхь славны и находятся въ цар- 
ственномъ город; дни кончины их извћотны, ибо состав- 
ляютъ торжество для цблой вселенной. Александрова гроба 
не знаютъ и овои, —а тробъ Христовь знаютъ и варвары. 
И тробы рабовъ Распятато блистательн%е царокихъ ДВор- 
цовъ, не только по величинћ н красот строеній, —и60 и 
эъ семь они превосходнће, —-н0, что гораздо важиће, по 
ревности стекающихея къ нимъ. Ибо и т0тъ, кто НОСИТЬ 
батряницу, приходитъ лобызать гробы сін и стоитъ предъ 
ними, и МОЛИТЪ Святыхъ, чт06Ь предстательствовали 58 


него предъ Богомъ. Въ предстательствъ уже умершаго, 


скинотворца и рыбаря, имфетъ вужду облеченный въ діа- 


диму» *). 

Блаженный Августин: «Хрпетіанекій народъ чествүетъ 
память мучениковъ торжеотвомъ въры, но такъ, что МЫ 
не приносимь жертвы никому изъ мучениковъ, а только 
Богу мучениковъ, хотя и устрояемъ алтари въ память му- 
чениковъ... То, что приносится, приноситоя Богу, үвн- 
чавшему мучениковъ, въ память тьхь, которыхъ Онъ 
увёнчалъ... Мы чтимъ мучениковъ тою честію любви п 
общеня, которою и ВЪ этой жизни чествуются святые 
Божіи человъки... Но тВмЪ чествованіемъ, которое по гре- 
чески называется служешемъ и. есть собственно Божеству 


1) Беесъда на св. мученика Маманта, тамъ-же 266. 
2) На 2-е послаше къ Коринеянамъ бесзда ХХҮІ. 
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подобающее елуженів, мы и не чтимъ, и не учимъ чти 
никого, кром одного Бога» '). г. 
. Отцы втораго Никейскаго собора, ҮТІ-го вселенскаго: 
е. а чая апостольскія и пророческія, рез 
аа учились чтить и величать —во-первыхъ, соб- 
голе Табан Богородицу и ев. ангельскія силы, Апо- 
с Э роковъ п славныхъ Мучениковъ, святыхъ и 
ооа учителей и вебхъ святыхь мужей и просить 
ихь предстательства, потому что они могутъ содфлать на 
угодными Царю всфхъ— Богу» (д®янів 1У-е). е 
. С Јовтиё Дамаскииг: «Должно почитать Овятыхъ 
Е друзей Христовыхъ, какъ чадъ и наслфдниковъ Во: 
он и господствовали надъ страстями 
редимымъ подобіе образа Божія, по кото- 
а сотворены; они добровольно соединились съ Богомъ 
- е Его въ жилище своего сердца п, пріобщившись 
‚ одфлалиеь по благодати тъмъ, чБмъ Онъ есть по 
естествү. Шакъ-же не почитать тЪхь, которые суть и 
слуги, и друзья, и сыны Божш? Честь, воздаваемая усерд- 
ийшимъ сослужителямъ, доказываеть любовь въ общем 
Владыкћ. Святые сдфлались сокровищпицами и чисты ‚ 
жизищами Бога: вселюся вг ниже говоритъ Богъ, и а. 
жду, и буду имә Боге (2 Кор. УТ, 16)... Н 
паар. одушевленные храмы, одушевленныя жилища Бо- 
жи? Из должно почитать, воздвигать во имя ихъ 
храмы Богу, приносить дары, чтить дни памяти ихъ и въ 
оные веселитьел духовно... Будемъ почитать Богородицу 
хакъ истинную Матерь Божію, пророка Іоанна —какъ пред. 
течу и крестителя, апостола и мученика: ибо, какъ сказалъ 
Господь, не возста вг рождениыжа женами болй Тоанна 
„Лрестителя (Мате. ХІ, 11). И онъ былъ первый соте 


А 5 
) Против» Фавета ХХ, ра. 21. 
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зъдникъ царотвія Божия. Будемь почитать Апостоловъ, какъ 
братій Господа, какъ самовидцевъ и служителей Его стра- 
данія, ихже Богь и Отедъ лредувњдтњ и предустави со- 
образныха быти образу Сына Своею (Римл. ҮШ, 29; 
1 Кор. ХИ, 28); во-первыхъ-—Апостоловъ, во-вторыхъ — Шю- 
роковъ, въ третьнхъ — пастырей и учителей (Ефес. ІҮ, 11). 
Будемъ почитать Мучениковъ Господнихъ, избранныхь изъ 
всякаго званія, Бакъ воинов Христовыхъ, крестившихся 
крещеніемъ смерти Его, какъ участниковъ въ страданіяхъ 
п славъ Ето, и ихъ чиноначальника, архидіакова Христова, 
апостола и первомученика Стефана. Бұдемъ почитать пре- 
подобныхъ Отецъ нашихъ и Зотоносныхь подвижниковъ, 
претерпъвавшихъ боле продолжительное и трудное мучени- 
чество совфоти, #26 проидоша вё милотетв, вв КОЗ 
кожа, мишени, скорбяще, озлоблени. вв тустыняхь 
скитолощеся и вг 40рахв, и 65 вертепихг и пропастете 
земныхе, чаще не бъ достоин лира (Евр. ХІ, 31, 38). 
Будемъ почитать живших до благодати пророковъ, патріар- 
ховъ, праведниковъ, предвозвЪстившихъ пришествіе Господа. 
Взирая на образъ жизни веъхъ сихъ Овятыхъ, поревнуемъ 
ихъ вр, любви, надеждь, ревности, житію, твердости въ 
страданіяхъ, терпфнію даже хо крови, дабы и намъ съ ними 
сподобиться вЪнцевъ славы» 1): 

«Покланяемся мы тБмъ, въ которыхъ п0ч 
единъ Святый и во святыхъ почивающій, какъ-70: Святой 
Ђотородицв и већмъ Святымъ. Ибо они воевозможно уподо- 
бились Богу—и по дБйстВію собственной своей воли, и по 
обитанію въ нихъ Бога, и по Его содёйствію... Достопокла- 
нлемы они не по естеству своему, но потому, что имзють 
въ себъ Того, Который по естеству Своему достопокланяемз: 
такъ какъ раскаленное желћзо не по природ своей ненри- 


иваетъ Бог», 


1) Точное излож. прав. въры, кн. ІУ, гл. 15. 
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косновенно и жжеть, потому, что приняло въ себя огнь, 
коего естественное свойство есть жечь. И такъ мы покла- 
няемся имъ потому, что Богъ ихъ прославилъ и содлалъ 
страшными для враговъ и благодътелями для приходящихъ 
къ нимъ съ вБрою; покланяемся имъ не какъ богамъ и 
благодътелямъ по естеству своему, но какъ рабамъ и слу- 
жителямъ Божіпмъ, имфющимъ дерзновене къ Богу, по 
любви къ Нему; покланяемея имъ потому, что Самъ Царь 
относить къ себ почтеніе, когда видитъ, что почитаютъ 
любимаго имъ человћка, не какъ царя, но какъ послушнаго 
слугу и благорасположеннаго къ нему друга» ‘). ` 


5. Призываніе святыхъ. 


«Почитая святыхъ угодниковъ Божіпхъ, св. Церковь 
учить еще призывать пхъ, то есть обращаться къ нимъ съ 
блатопотребными приношеніями, не такъ, конечно, какъ бы 
они были самостоятельными подателями благъ, но какъ къ 
такимъ лицамъ, которыя, имъя ближайший доступъ и дерз- 
новеніе къ Ілсусү Христу и вм%стъ съ тфмъ будучи Его 
слугами въ исполненш благихъ Его намђреній касательно 
насъ, суть такимъ образомъ ближайшие посредники между 
Нимъ и нами п могутъ споспшествовать нашимъ недостой- 
нымъ молитвамъ къ Нему и напередъ преклонять Его къ 
милости своимъ предотательствомъ °)». 

Догматъ о призыванш святыхъ основывается на Свя- 
щенномъ Писанш, священномъ предани и безчисленныхъ 
опытахъ предстательства и помощи, каковую во већ вре- 
мена Церкви оказывали вфрующимъ святые, преимуще- 


1) Слово ПИ, объ иконахъ. 
2) Догиатическое Богословіе Архим. Антошя, $ 352. 


ственно же Пресвятая Матерь Божия, милосердая Заступница 


ода христіанскаго. 
7 ани Писан!е внушаетъ намъ обязанность молиться 


другъ за друга и придаеть молитвамъ ае Е 
силу предъ Богом». Такъ напр. св. Апостоль ео 
рить: Молитесь другё за друга: много и с Г 
нал молитва праведнаго (ак. У, 16). Самъ Богъ АЛ 
льль Авимелеху просить молитвъ за себя т и 
Он2 тророкв, помолится 0 тебтъ, и ты бу а . е “ 
(Быт. ХХ, 7), а такжо сотръшившимъ друзьямъ 10в Е | б 
сить молитвъ этого праведвика: Возьмите себо 0) т т 
цова и семь 061082 и пойдите кё рабу Моему 6 
принесите 34 себя жертву: є рабо Мой ]0вё помол м 
ва ваєг, ибо только лице 620 Я приму, дабы не о Я 
путь вас за то, что вы говорили о Минь не е :. . 
какз рабо Мой 1068 (Іов. ХШІ, 8). с р С 
молитвъ за себя у Самуила: И воззвалё Е и 
Господу, и услишаль 620 Господь (1 Цар. УП, ы - 
Апостоль Павелъ неоднократно просить хв ее А | 
своихъ учениковъ (Рима. ХУ, 30, 31; ме УТ, 18, 19. 
Кол. М, 3; 2 Жор. 1, 30, 11; 1 Сол. У, 25). в 

Далъе Священное Писаше представляетъ и 
ныхъ примбровь того, что святые могутЪ слышать наш 
молитвы и знать наши нужды и по отшестви своемъ на 
небо, несмотря на отдфляющее пхъ отъ насъ равстояніе. 
«Такъ же свидфтельствуеть, что үтодники Божии. которыхъ 
мы призываемъ въ молитвахъ, находясь еще въ тл, 2. 
рёдко им%аш даръ прозирать во тлубину сердца ов 
ческато, какъ св. Петръ прозр®лъ въ сердце Ананій (ДП (Е 
У. 3), и знать событія, совершавиияся въ ні 
какъ Елиссей узналь о постулкћ Гіезія (4 Цар. 1, 
25, 26), и, что еще удивительнфе, открывать а. а 
ильскому вс тайныя нам%ренія двора спрійскаго ( р. 
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УТ, 12). Свидфтельствуетъ, что святые, находясь еще на 
землё, проникали духомъ. въ міръ горній, и одни вид®ли 
сонмы Ангеловь, какъ Јаковъ (Быт. ХХІ, 1) и Елиссей 
(4 Цар. УТ, 17), другіе удостоивались созерцать самого 
Бога, какъ Исайя (ҮІ, 1—5) Іезекіиль (И, 1—8), третьн 
восхищались до третьяго небесе и слышали тамъ неизре- 
ченные глаголы, какъ св. Павелъ (2 Кор. ХИ, 2—6). бви- 
дВтельствустъ наконецъ, что святые на небеси равни суть 
ангелом (Лук. ХХ, 36), которые дёйствительно знаютъ 
ввутреннее состоянів и обращеніе гршниковъ къ Богу: ибо 
радость бывает» преда ангелы Божзими о единомё грш- 
ниуњ пающемся (Лук. ХУ, 10), —что Араамъ, находясь 
на небеси, могъ слышать вопль богача, страждущаго во 
адв, несмотря на великую, отдъляющую ихъ пропасть, и 
что этотъ праотецъ сказалъ богачу между прочимъ: братія 
твои имутё Моисел и пророкг, да послуииють и2:2,— 
чёмъ ясно выразилъ, что находясь на небеси, праведники 
пифютъ возможность, знать совершающееся на землђ, посл 
ихъ кончины: ибо Моисей и пророки жили посл Авраама 
Тук. гл. ХУП). Безь волкаго сомнфнія, все это—примёры 
не какого-нибудь естественнаго вфдёня человёческаго, а 
вёдБнія благодатнаго, волёдетве чрезвычайныхъ дарованій 
отъ Бога; но почему же не допустить, что души правед- 
никовъ на небеси удостоиваются вс такого же высочай- 
шаго просвфщешя отъ Бога, —ч10, предстоя непосредственно 
Его престолу, они созерцаютъ происходящее на земл% въ 
овЪтё лица Божія? Нышь видимг, пишетъ св. Апоетолъ, 
якоже зеруаломе вг гадан, — тогда же лицемг кё лицу; 
пынњ разултю отчасти, — тогда же познаю, якоже и 
познанг быв (1 Вор. ХШ, 19) *)». 5 
Наконець Свящ. Писаніе удостовряетъ насъ въ том», 


') Православно-Догмэтическое Богословіе Макарея. Тонъ п, 5 254. 
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тельно молятся за насъ престолом о 
і і мершаг 
имъ. Туда Маккавей видлъ въ видЪній бш, т ыы 
т вященника который и самъ молился 30 ве А 
и к Г мужа, бывшаго съ х 
удейскй 5 на другаго мужа, 
кій, и указывая з аа 
а туд: это братолюбецё, который и т. 
г. одь и святом городтњ, Теремл, прор рн 
в У 19, 14). Ов. Апостолъ Петръ дово 
И рекращать своего попече- 


объщаетъ своимъ ученикам не п 
НІЯ объ НИХЪ предъ Богомъ И посл своей смерти Пот- 


из исход память 
тти вас по моё 
же ш всегда ил вн 
коя вооити (2 Петр. І, 15). А ев. їоаниъ н 
гы ени на небеси, какъ двадуо 


р ри Ё ГА гнцел Я, ЕА й 
Д И Й 

четыре тару пали п ед А нцемё пм. каж д Ый 

мели и нвн Я чаши. полный өимама 16 отори (И) 77% 

2 1 : ? 


л но было 

вы святыже (Апок. У, 8), потомъ Бакъ ди а. 
рв ‚ство өилійма, чтобы оно сё МОЛИ 

о ан дожил 620 на золотый жертвенник з 

ота м5, и какъ в0знесся дыма өиміама, 

8, ш Ангела преда Бога 


что святые дБЙСТВИ 


вех С 
который предь престол г 
(5 молитвами святыль отё РУ 


пы о шризываніи святыхъ и вфроваше въ 


р Д СА ход] МЪ ВО 
ихъ пре стательства за насъ предъ Богомъ находи 
воБхъ древнихъ литу рияхъ, ВЪ сказаніяхъ о СВЯТЫХЪ му че 


еркви. 
никахъ и Въ писаніяхъ Отцевъ и гонаи - ие 
7 тъ: < 
ї 5 Ареопагитё товори р 
Е а а тьмь боле по смерти, при 


и ИХЪ, 
ъ еще при жизн в то 
и а только достойнымъ СВЯТЫХЬ и т и 
ія мудрыхъ... 
инныя предания 
чають насъ ИСТ аА 
в и сүетною надеждою обольщается и т 
8 сить молитвъ СВЯТЫХЪ И отвергаетъ свойствен 
про 


і отету- 
вятыя д%ла, не радить 0 божескихъ рае ЕА ү 
овы отъ ясибйшихъ и спасительныхъЪ залов де . 


— 0 Церковной Іерархіч гл. ҮП, 9, 3,5 6. 28 
) Іерарх! - з › 
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Ов. Тооннг Златоуств поучаетъ: «Будемъ прибъгать 
въ предстательству святыхъ и призывать ихъ, чтобы они 
за насъ молились; но не будемъ только полагаться на ихъ 
молитвы, а и сами станемъ д%йотвовать по примфру ихъ, 
какъ должно *)». 

Ов. Ефремг Оиринё обращается съ сабдующею молит- 
вою къ святымъ мученикамъ: «Побфдоносные мученики, 
добровольно претерпвшіе скорби изъ любви къ Богу и Спа- 
сителю и имёющіе дерзновеше предъ самимъ Владыкою! 
ходатайствуйте, о святые, за насъ разслабленныхь и грёш- 
ныхь и исполненныхъ лБности, да придетъ на насъ бла- 
тодать Христова и просвётить сердца везхъ АЪнивыЫхЪ, 
чтобы возлюбить намъ Господа )». 

Ов. Григорій Нисскёй обращается къ св. мученику 
9еодору: «Ходатайствуй за отечество у общаго Царя и 
Господа. Намъ угрожаютъ величайшія опасности... Воинъ, 
сражайся за насъ; мученикъ, предстательствуй съ дерзно- 


вешемъ за своихъ соотечественниковъ. Хотя ты въ другомъ › 


мрё, но всегда знаешь о напастяхъ и нуждахъ челов%- 
ческихъ. Испроси намъ миръ, чтобы наши св. собранія не 
прекращались... Молимъ тебя, не лиши насъ и впредь твоего 
покровительства. Если нужно ходатайство еще боле силь- 
ное, —собери лики мучениковъ, твоихъ братій, и помолись 
со всфыи вывотв. Молитвы многихъ праведниковъ покроютъ 
грёхи народовъ». і 

На ҮП-мъ вселенскомъ Соборь Отцы, разсуждая о почи- 
танш и призыванін святыхъ, между прочимъ, положили: 
«Если кто не исповфдуетъ, что већ святые, сущіе отъ вка 
и угодившіе Богу, какъ до закона, такъ подъ закономъ 
и подъ благодатію, досточестны предъ Нимъ по душ и по 
тлу, или не просятъ молитвъ святыхъ, какъ имёющихъ 


1) На Бытіе бесвда ХШУ. 
2) Похвальное слово иученикамъ, въ Твор. св. Отець ХҮ, 250. 


за міръ, по церковному пре- 


Призыване овятыхъ не оскорбляетъ ли 
беснато и не уничижаеть ли достоинства 
сдинаю ходатая Бога и человћковъ 


Примьчане. 
блатости Отца не 
нашего Спасителя, 


Тим. ИП, 5). С 
Е. На о столь обычное возражене протестантовъ, буд 
З ) 


ъ ходатаевъ обида и презрвше бы- 


1 НЫХ 
«отъ призыванія и ) с 
аетъ хоне Өеофилактъ Лопатинсый въ своемъ Камн 
В ? 


часть сл5дующее: 
Е. р ходатай Бога и человћковъ Христосъ Тисусъ. 


убо всуе Павелъ призываеть живущихъ а. 
о молитв. Веуе и апостолъ Таковъ И м. 
друіё за друга (ак. У, 16). Веуе У и и 7 аст 
другь друга призываете, и о молитв дру ре 
и просити научаете, Понеже единъ я га ре 79 
и Павелъ, и Паковъ, и ВЫ обиду и презръніе 23р 
ох истось въ Евангещи глаголеть: #2 наршјайтаса 
КИН сдинз бо есть вали учитель, т 
же вы братія есте. И отца не н м н 
единё бо есть Отец ваша, иже на не паву А а 
пайтесл наставницы; единг бо есть на м и. 
Христоев (Мале. ХХ, 8). Понеже убо р Кои 
гель Христосъ, единъ наставникъ на. в. 
уже на небесъхъ, —уб0 сотршилъ 11 С " Бс 
ая себе учителемь языковъ? Почто же и е 7 е оти 
|а земли нарицаете себе = ет 
нарещи н ь 
а е точию\ учителями и наставниками. 


Чего ради убо приступаете заповёдь Господню? рцыте нам». 


» 
нако Щ; можете, точ съ нами согласующе 
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учителя Христа наставниковъ 


низке единство наставника й 
И учителей земныхъ, ниже единство святости и тосподотва 


Христова отъемлетъ святости отъ прочихъ Овятыхъ и тос- 
подетва отъ господй земныхъ: тако ниже единотво ходатая 
Христа отметаетъ прочихъ ходатаевъ различіе, 70910 ХОДА” 
тайства и разотояніе несравненноё посредствуеётъ. рот бо 
ходатай есть по превосходительству, якоже речеся: Святи же 
суть ходатаи нисшаго и отъ Христа далечайшаго степене. 
Христосъ есть ходатай искулленія и моленія ко Отцу вы- 
новняго: Святій же суть ходатаи единаго моленя дружке 
скаго, по глаголу псаломоку: минь же 3л) аанын ее 
друзи Твои, Боже (Псал. ОХХХҮШ, 17). Христосъ ес 
ходатай, иныхъ за Себе ходатаевъ не требующь: (вятіе же, 
зд живуще, требоваху ходатал Христа, и нынђ требуют, 
не себъ ради, но насъ ради. Христосъ есть ходатай, силу 
ходатайства отъ Себе имущь: Святш же суть ходатаи, силу 
ходатайства имуще отъ Христа и 0тъ заслугь Его крест- 
пыхъ, по подобію желћза, еже не отъ себе имать силу Па- 
лешя, но отъ причастия огия. Христосъ есть ходатай есте- 
ствомь: Овятіш же суть ходатаи благодатию».. . 

И далБе: «Егда Апостоль тлаголетъ: яко единъ есть хо- 
датай и посредетвенникъ между Богомъ и человћЊкомь, Хри- 
стосъ, сіе того ради глаголеть, яко Христосъ не точшю воть 
посредственникъ по своему званію, яко үмилостивляющь 
Бога къ человъку, но и по Своему естеству , посредетвуя 
между Богомъ и человъкомъ: понёже Онъ есть Богъ и чело- 
въкъ, еже къ примиреню человъка съ Богомъ весьма нужно 
бяше. Сея ради вины единъ таковъ есть ходатай и посред- 
ственникъ Христосъ. Овятін же е суть, ниже могутъ быть 
таковы ходатаи. Тако богомудротвують и научаютъ Отды 
святій: Златоустъ, Амвросій, Оеофилактъ, Епифаній, е4 
рилаъ и прочіи» (Догматъ 0 призываніи святыхъ, ч. П, гл. 1). 


глаголюще, яко единъ есть Отецъ на небеси превосход- 
ствомъ, единъ учитель и наставникъ Христосъ превосход- 
ствомъ. Отъ того бо единаго Отца вси отцы на земли про- 
исходять, отъ единаго учителя и наставника Христа всп 
учители и наставницы ученіе правое и наставленіе вос- 
премлютъ. земши же отцы суть поистинћ отцы, но въ 
въ чинф нижайшемъ, суть отцы отечествомъ, отъ единаго 
Отца небеснаго происходящимъ. Такожде учителіе и настав- 
ницы земніи суть поистинћ учителе и наставницы, но въ 
чин нижайшемъ: сирёчь, учительствомъ правымъ и на- 
ставлевіемъ, отъ единаго учителя Христа начало пріемлю- 
щимъ. —Тожде разумётися имать, егда слышимъ или чтемъ: 
единъ святъ, единъ Господь Шисусъ Христосъ. Но како 
единъ святъ Христосъ, како единъ Господь Христосъ, аще 
и иныхь Святыхъ Писане святыми нарицаетъ и иныхъ. 
тосподей господами? На сіе отвътъ тойже, что и выше. 
Единъ святъ Христосъ, единъ Господь Христосъ, святостію 
и тосподотвомь превосходительнымъ, никому же подлежа- 
щимъ, ни 0тъ кого же происходящимъ и никому же сравни- 
тельнымъ. Проши же святіи и господі суть въ чинћ ни- 
жайшемъ, отъ Христа далече разстоящемъ, суть святыми, 
суть господами, святостію и господетвомъ свыше происхо- 
дящимъ. И якоже разжженное жел зо жжетъ и палить не отъ 
себе, ибо желёзо само .собою есть хладно, но жжетъ и па- 
лить причасмемъ огня, силу пламенную желёзу дающаго: 
тако и о святости и о господетвъ иныхъ Овятыхъ и господей 
рещи подобаетъ, у 

Весьма раздфльно изложена въ Аамнь Вњры мысль 0 
томъ, что Святые суть предстатели и ходатаи наши, имЮ- 
ше силу ходатайства отъ Христа: 

«Един есть ходатай Бога и человњковг. человњкё 
Христосё Јисусг, давый Себ избавлеше за всњко. Якоже 
убо единство Отца небеснаго не отметаетъ отцевъ земных, 


млл 


6. Почитане святыхъ мощей. 


Воздавая должное почитаніе угодникамъь Божінмъ, св. 
Церковь вмёотв съ тбмъ чевствуетъ и остающіяся на земл 
мощи или тфлеса ихъ, также удостоивиияся быть храмами 
Св. Духа (1 Кор. ҮІ, 19); снеси Ш, 16, 17), равно и 
другіе останки Овятыхъ, получивие отъ нихъ или чрезъ 
нихъ освященіе, каковы: риза и поясъ Богоматери, вериги 
св. Апостола Петра и проч. (Пространный Христіанскій 
Валихизись ө ІХ член сумвола в%ры). 

Почитаніе святыхъ мощей основывается на Священномъ 
Писанш, на священномъ преданш и постоянномъ прим®р® 
вселенской Церкви и на безчисленныхъ чудесахъ, какъ 
прежде во вс№ времена бывшихъ, такъ и до опхъ поръ 
продолжающихся. 

Священное Писаніе в0-первыхь предотавляетъ намъ при- 
ифры храненя и особеннаго үваженія къ останкамъ Свя- 
тыхъ. Такъ израильтяне, по завёщанію 1осифя, хранили 
кости его въ Египт и, выходя оттуда, взяли ихъ съ собою 
въ землю обфтованную (Быт. Г, 25). Тфло Боговидца Мон- 
сея Самъ Богъ почтилъ особеннымъ попеченіемъ, повелёвъ 
потребети его Ангеламъ (Второз. (ХХХІҮ, 6; ен. Іуд. 9). 
Тробъ и кости пророка іудейскаго, предрекшаго царю из- 
раильскому Теровоаму разрушене идольскихъ жертвенниковъ, 
построенныхь имъ, были въ известности и почитанін у 
їудеевъ (4 Цар. ХХШ, 18). И вообще їуден хранили въ 
известности и окружали особеннымъ уваженіемъ гробы пра- 
отцевъ и пророковъ, о чемъ засвидтельствовалъ и самъ 
Іпсусъ Христосъ въ своей обличительной рфчи противъ фа- 
рисеевъ (Мате. ХХШ, 29—31). Во-вторыже, Священное 
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Писаше представаяеть прим®ры чүдотвореній отъ мощей и 
другихъ останковъ Святыхъ. Такъ а), тло одного мертвеца, 
едва только коснулось костей св. пророка Елиссея во гроб 
его, тотчасъ ожило, и мертвый возоталъ (4 Цар. ХШ, 21; 
снеси Сирах. ХГУШ, 14, 15 1). 6) Самая милоть пророка 
Иліи, оставленная имъ Елисоею при вознесенш его на небо, 
раздёлила прикосновеніемъ своимъ воды Тордана, чтобы 
Елиссею можно было перейдти чрезъ него (4 Цар. П, 14). 
в) Даже платки и полотенца св. Апостола Павла, возлагав- 
шівся на недужныхь и одержимыхъ б%сами въ отсутотвіе 
его, поцфаяли болбзни и прогоняли нечистых» духовъ 
(ДБян. ХІХ, 12). 

Съ самыхъ первыхъ временъ Церкви христіанской, в%- 
рүющіе тщательно хранили останки св. Тоанна Предтечи и 
`Апостоловъ, а во времена гоненій уносили съ мета казни 
тла п растерзанные члены святыхъ мучениковъ, скрывали 
ихъ въ потаенныхъ м%стахъ и собирались на гробы ихъ 
совершать ботослүженіе, преимущественно литургію. «От- 
сюда всеобщий и самый древній обычай —полагать въ осно- 
ване святыхъ алтарей мощи мучениковъ, что и доселъ 
соблюдается; и догмать о почитаніп овятыхъ мощей нераз- 
рывно соединенъ у насъ съ таннотвомъ евхаристш, кото- 
рое не иначе можетъ быть совершаемо, какъ на антиминеБ, 


1) „Овъ (Елиссей), будучи въ живыхъ, совершиль чудо воскресенія своею 
душею. Впрочемъ, чтобъ не только были почитаемы души праведныхъ, а вЪ- 
рили бы, что и тъла праведныхъ имћютъ таковую силу, то мертвый, упав- 
шій въ гробъ Елиесеевъ, коснувшись мертваго тъла пророка, ожилъ. Мертвое 
твло пророка совершило двло вивето души. Тогда какъ оно было мертво и 
лежало во гробі, даровало жизнь мертвому; и даровавши жизнь, само попреж- 
нему осталось мертвымъ. Для чего? Для того, чтобъ не приписано было д®ло 
сіе одной душ, когда бы воскресъ Елиссей; а чтобъ показать, что и тогда, 
какъ не находится въ тфлВ душа, заключается въ тал Святыхь нвкоторая 
чудодъйственная спла, такъ какъ въ продолженіе многихъ лъть обитала въ 
ономъ праведная душа, которой око было покорно“ (Ов. Кирила Теруса- 
лимскало. Поученіе огласительное ХУПТ). 


ыы 

имфющемъ въ себ частицу мощей» '). Въ М вк, по 
прекращеніи тоненій, тробы и останки Овятыхъ дълаются 
общеизвћетными. Надъ ними оозидаютоя храмы или же са- 
мые останки переносятся съ торжествомъ въ города и пе- 
лагаютея. въ храмахъ. Поэтому у Отцовъ этого вка —ев. 
Златоуста, Василія Великаго и у другихъ находимъ много 
бесБдъ, по случаю перенесешя евятыхъ мощей. Равно и 
другіе Отцы— Григорій Богословъ, Григорій Нисскій, Ви- 
риллъ Іерусалимскій, Амвросій, Ефремъ Сиринъ, весьма ча- 
сто указываютьъ на общій обычай Церкви почитать святыя 
мощи. 

(в. Григорій Богослова Въ Словъ Св. мученику Ви- 
прану товоритъ: «Вы сами должны вспомнить все прочее, 
какъ-то: изгнаніе . б%совъ, исцфлене болёзней, предв%д%ніе 
будущаго. Все сіе, при помощи в®ры, можеть подавать 
даже прахъ Випрановъ, какъ знаютъ извБдавшіе сіе опы- 
томъ, отъ которыхъ и намъ передана память 0 чуд® и бу- 
детъ передаваться будущимъ временамъ» *). И въ другомъ 
Слов: «Они (св. мученики) прославляютол великими поче- 
стями и праздниками, они проговяютъ демоновъ, врачуютъ 
бол%зни, являются, прорекаютъ; самыя тфла ихъ, когда въ 
нимъ прикасаются и чтутъ ихъ, столько же дёйствуютъ, 
хакъ святыя души ихъ; даже капли крови и все, что НО- 
ситъ на себ слды их отраданія, такъ же дъйствительны, 
какъ ихъ тБла» 3). 

Ов. Ефрем Сирии въ Похвальномъ Олов св. муче- 
никамъ говорить: «И по смерти дъйствуютъ они (мученики), 
какъ живые, исцфляють больныхъ, изгоняютъ б%с0въ и 
силою Господа отражаютъ воякое лукавое вліяніе ихъ му- 


1) Догматическое Богословіе Арим. Антонія, $ 351. 
2) "Твор. Ов. Отецъ П, 262. 
2) Слово первое обличительное на Юліана, тамъ же, 1, 125. 


441 


чительскаго владычества. Ибо святымъ мощамъ воетда при- 
суща чудодЪйствующая благодать Святаго Духа» *). 

Ов. Јоаннё Златоуста въ Похвальнбиъ Олов св. 
Игнатію Богоносцу говоритъ: «Не только тла, но и самыя 
гробницы Овятыхъ исполнены благодати. Ибо если во время 
Елиссея совершилось н%что подобное, и мертвый чрезъ при- 
косновеніе ко гробу его разръшился отъ узъ смерти и воз- 
вратился къ жизни, тЬмъ болће нын%, когда благодать 
обильн%е и дъЙствія Духа благотворнфе, естественно при- 
касающемуся съ вфрою къ самой гробниц (Овятыхъ) из- 
влекать изъ нея великую пользу. Посему Богь и оставилъ 
намъ мощи Овятыхъ, желая какъ бы рукою привести насъ 
къ той ревности, какая была въ нихъ, и даровать намь 
нЪкоторую пристань и надежное врачевство противъ золъ, 
отвоюду насъ окружающихъ» *). «Ќости Овятыхъ... пока- 
ряютъ и подвергаютъ истязаніямъ демонов», разр шаютъ 
связанныхъ жестокими ихъ узами... Прахъ, кости и пепелъ 
мучать существа невидимыя» *). «Не на то смотри, что 
лежить предъ тобою наго и лишенное душевной дфятель- 
ности тБло мученика, но на то, что въ немъ присутствуеть 
иная, большая самой души сила — благодать Овятаго Духа, 
которая своими чудодйствіями удостовћряетъ насъ въ 
истин воскресенія. Ибо если Богъ сообщилъ мертвымь и 
превратившимся въ прахъ твламъ такую силу, какою не 
обладаетъ никто изъ живыхъ, то кольми паче дастъ Онъ 
имъ, въ день воздаянія, жизнь лучшую блаженнъйшую 
прежней *). 

„Блаженный Теронимг писалъ къ пресвитеру Руперію: 
«Не говорю—мы чтимъ останки мучениковъ, да не послу- 


$) Тамъ же, ХІУ, 198. 

2) Въ Христ. чтеніи 1835 г., Ш, 255—256. 

2) На 2-е послаше къ Коринөянамъ бесъда ХХУТ. 

*) Бесъда на память св. мученика Вавилы, въ Христ. чтенін 1842 г. 
ш, 309. 4 
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жимъ твари болђе, нежели Творцу. Но мы чествуемъ 
останки мучениковъ, чтобы божески чтить Того, Воего они 
суть мученики. Чествуемъ олугъ, чтобы чествованіе ихъ 
восходило ко Владык%, который сказалъ: #6 6002 пріем- 
лета, Мене тріемлетё (Матө. Х, 40)» 2). 

Отцы У11-г0 вселенскаіо Собора постановили (дфя- 
ше ҮІ): «Господь нашъ 1исусъ Христосъ даровалъ намъ 
мощи Овятыхъ, какъ спасительные источники, многообразно 
изливающіе благодфянія на немощныхъ. И такъ дерзнувиие 
отвергать... мощи мучениковъ, 0 которыхъ знали, что он 
подлинныя и истинныя,—еоли это епископы или клирики, 
да низложатся; а если инови и міряне, —да лишатся прі- 
общенія». 

«Особенно разительнйшее чудо, которымъ Господь про- 
славляетъ тфла многихъ угодниковъ Своихъ. есть ихъ #6- 
ттлтне, когда осуществляются на дли предсказавіе 
царя-пророка: не даси (Господи) преподобному Твоему ви- 
Отти истльшя (Псал. ХУ, 10), и пополнившееся прежде 
всего на Первенц изъ мертвых», ІисусБ Христ (ДЪян. 
П, 27), и благожеланіе древняго мудреца израильскаго пра- 
ведникамъ: ости 02% проивптутё отё лста 126 
(Сирах. ХЕ, 14; оп. ХЫХ, 12; Исаш ҮШ. 11). Это 
нетлше св. мощей, это изЗЪЯт!е ИХЪ чудодъйственною си- 
лою Божіею изъ всеобщаго закона тлБнія, Бакъ бы въ ЖИ- 
вой урокъ намъ о будущем воскресенін тфль и въ оиль- 
нёйшее побужденіе для насъ _почитать самыя тБлеса про- 
славляемыхъ Ботомъ праведников и подражать вёр№ ихъ, 
не подлежить ни малёйшему . сомифнію. Въ Кез и Нов- 
тородв, Москв® и Ђолотд и во МНОГИХЪ другихъ мфотахъ, 
нашего ботохранимахо отечества открыто почиваютъ многіе 
петлвиные останки св. үгодииковъ и непрестающими чуде- 


т) Поеланіе ХХХҮП. 


Маа 


сами для притекающихъ .къ нимъ ОЪ вфрою громогласно 
свидфтельствують объ истин своего нетлБнія» *). 

Приснопамятный митрополить Московскій Филарета 
въ своемь СловЪ о нетлвніи мощей поучаетъ: «Вакъь с0- 
судъ, въ которомъ долго хранится блатовонная масть, за- 
пыствуеть отъ нея силу благоуханія, тавъ самое тло хри- 
стіанина, въ которомъ постоянно обитаетъ благодатная сила 
„Христова, проницается ею во всемъ составъ своемъ и даже 
благоухаетъ ею для другихъ. И поелику сила Христова 
`нетл®нна, то естественно, что она, вселялсь (2 Кор. ХП, 9), 
въчеловћковъ, иже Христовы суть (Талат. У, 24), ит%- 
зљсамъ ихъ сообщаеть нетлћніе; поелику сила Христова 
всемогуща, то съ естествомъ ея согласно и 10, что она 
чрезъ нихъ чудодъйствүетъ, когда то блатоугодно Господу, 
подобпо какъ ифкогда чудодъйотвовала чрезъ главотяжи и 
убрусцы, которые были на ийьмь св. Апостола Павла и 
приняли въ себя тото его (Пфян. ІХ, 12), и чрезъ одно 
осъиене тиьийю св. Апостола Петра (Дян. У, 15)»... 

«Донын® тфлеса усопшихъ Святыхь являютея въ не- 
таёнш, съ силою чудодфйственною и живоппоною дая насъ 
живущихь, для удостоврешя, —6сли, къ стыду времени, 
есть и такіе между нами невфрующе, — для удостовфреня 
въ воскресенін Христовомъ и въ нашемъ будущемъ воскре- 
сеніп, для укрёплешя немощныхъ въ подвигах противу 
трёха и смерти, для возбужденія невнимательныхь и нера- 
дпвыхъ къ подвигамъ благочестія» аў, 


1) Православно-Догматическое Богословіе ЛГакарія, томъ 1, 5 265. 
2) Слова и Ръча. М. 1884 г. Ч, П, етр. 174 и 184. 


444 


7. Почитаніе святыхъ иконъ. 


Почитая святыхъ угодниковъ Божіихъ, призывая ихъ 
въ молитвахъ и чествуя ихъ священные останки, право- 
славная Церковь благоговћйно употребляетъ и почитаетъ 
п священныя изображенія . ихъ, выфотВ съ изображеніями 
Самого Господа Бога и Овятыхъ Ангеяовъ. 

Седьмой вселенскій соборъ такъ излагаеть догматъ 0 
почитаній святыхъ иконъ: 

«Послфдующе богоглаголивому ученію овятыхъ Отецъ 
нашихъ и преданію каөолическія Церкви (вЪмы бо, яко сія 
есть оть Духа Святаго, въ ней живущаго), со воякою до- 
стовврностію п тщательнымъ разомотршемъ опредъляемъ: 
подобно изображенію честнаго и животворящаго креста п0- 
лагати во святыхъ Божшхъ церквахъ, на освященныхъ 60- 
судахъ и одеждахъ, на отфнахъ п на доскахъ, въ домахь 
и на путяхъ, честныя и святыя иконы, написанпыя вра- 
сками и изъ дробныхъ каменій, и изъ другаго епособнато 
къ тому вещества устрояемыя, якоже иконы Господа и 
Бога и Спаса нашего Іисуса Христа и непорочныя Влады- 
чицы нашея святыя Богородицы, такожде и честныхъ анге- 
ловъ и већђхъ святыхь и преподобныхъ мужей. Елико бо 
часто чрезъ изображеніе на иконахъ видимы бываютъ, по- 
толику взирающіи на оныя подвизаемы бываютъ воспоми- 
нати и любити первообразныхъ имь и чествовати ихъ 410- 
бызаніемъ и почтительнымъ поклоненіемъ, не истинным», 
по ввр нашей, Богопоклоненіемъ, еже подобаеть единому 
Божескому естеству, но почитаніемъ по тому образу, якоже 
изображению честнаго и животворящаго Бреста и святому 
Евангелію и прочимъ святынямъ, вищамомъ и поставле- 


Е 
немъ овёщей честь воздается, яковый и у древнихъ бла- 
точестный обычай былъ. Ибо честь, воздаваемая образу, 
преходитъ къ первообразному, и покланяющійся икон® по- 
кланяется существу изображеннаго на ней. Тако бо утвер- 
ждаетоя учеше святыхъ Отецъ нашихъ, сіе воть, предание 
каөолическія Церкви, отъ конецъ до конець земли пріявшія 
Евангеліе» ‘). 

Ученіе православной Церкви о почитаніп иконъ им%етъ 
твердыя основашя въ Овященномъ Писами и священномъ 
предан. 

По свидфтельству Писанія, бамъ Ботъ поволль Моисею 
устроить 20642 завњта и поставить его Въ важнёйшей 
части перваго ветхозавфтнаго храма —В0 святомъ святыхъ, 
(Исход. ХХУ, 10 и дал.; ХХУ, 33; Второз. Х, 1—5). А 
ковчегь завёта быль не иное что, какъ видимый образъ 
присутетвя невидимаго Бога, —обраяъ, всегда напоминавший 
ветхозавётнымь вёрующимъ Господа и возводившій мысль 
ихъ къ Первообразу. 

Самъ Ботгъ повелёлъь Моисею сдБлать два ИзВяННЫхХЪ 
изображенія херувимовъ и поставить ихъ во овятомъ 0в1- 
тыхъ, по двумъ сторонамъ очистилища, которое покрывало 
ковчегь и служило какъ бы престоломъ Господа (Исход. 
ХХҮ, 19—22); повелёль также сдфлать истканныя изобра- 
женія херувимовъ на церковной завез, отдфлявшей святое 
святыхъ отъ святилища (Исход. ХХҮІ, 31—35), подобно 
тому, какъ пын въ христанскихь храмахъ иконостасъ 
отдвляетъ алтарь отъ самаго храма. 

Наконецъ Оамъ Богъ повелћлъ Моисею воздвигнуть мД- 
наго змія въ пустын® (Числ. ХХІ, 3); а этотъ змій быль 
собственно образомъ Спасителя, вознесшагося на врест® 
(Іоан. Ш, 14, 15). 


1) Книга правилъ, стр. 5, 6б. 
я: тр. 12, 


Еще боле ясныя и ближайшія основанія догматъ о 
святыхъ иконахъ имфетъ въ священномъ преданін новаго за- 
в\та. Ов. Василій Великій такъ говоритъ въ своемъ испо- 
вЪдани: «Пріемлю и святыхь Апостоловъ, Пророковъ и 
Мучениковъ и призываю ихъ къ ходатайству предъ Богомъ, 
да чрезъ нихъ, то есть, по ихъ предстательству, милд- 
стивъ будеть миъ челов» колюбець Богъ и да подасть мнЪ 
оставленів прегръшеній. Почему чту и начертаніе ихъ иконъ 
и покланяюсь предъ ними, особенно же потому, что онь 
преданы отг святыхё Апостолов п не запрещены, но 
изображаются во воћхъ нашихъ церквахъ» 1) 

Что догматъ объ иконопочитаніи есть апостольское пре- 
данів, доказательствомъ этого служатъ два древнЪйшихъ 
сказанія: 

Первое —о томъ, что Самъ Господь пашъ шсусъ Хри- 
стосъ блатоволиль изобразить чудеснымъ образомъ Свой ликъ 
на плат и послать этотъ нерукотворенный образъ въ 
Авгарю, одесскому владёльцу,—сказаше, которое и Отцы 
Ү1-то вселвнекаго собора не усумнились признать истин: 
нымъ (дБяніе №1). 

„Другое —о томъ, что одинъ изъ четырехъ евангелпотовъ, 
св. Лука, знавшій живописное искусство, пиоалъ и 007а- 
вилъ посів себя иконы Божей Матери, которыя съ благо- 
товћніемъ ‘передавались и передаются изъ рода въ родъ въ 
Церкви православной. (НВкоторыя изъ этихъ иконъ нахо- 
дятся нын% въ нашемъ отечествъ, каковы по преданио: 
Владимірская, Смоленская и Ефесская иконы Божией Матери) 
(Ом. Оатарова. Изолъдов. о русскомъ иконописанш. Спб, 
1849 г. Ен. П, стр. 20—23). 

Въ первые три вка христіанотва, по тЬонымъ обстоя- 
тельствамъ Церкви Христовой, отвеюду окруженной и гони- 


*) Послаше СССПҮ —къ Юліану Отетупнику. 
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мой врагами, употребленіе святыхъ иконъ не могло быть 
ни столь открытымъ, ни столь повсемћотнымъ, какъ въ 


послъдующія времена. Христіане принуждены были въ это 


тяжкое время скрывать и часто перемнять моста своего 
богослужешя и постоянно должны были опасаться, какъбы 
не подверглись поруганію отъ гонителей предметы ихъ бла · 
гөговёйнаго чествованія. Вотъ почему и нужда, и благора- 
зуміе, п самое почтеше къ св. иконамъ требовали употреб- 
лять ихъ не всюду и скрывать ихъ, а въ иныхъ мъстахъ 
даже и совсмъ не употреблять ихъ. Въ ІҮ вк, съ тор- 
жествомъ Церкви, повсюду являются, вмстВ съ иконами 
Христа Спасителя, и иконы Овятыхъ Божійхъ, какъ благо- 
аъинёйшее украшенієе храмовъ п какъ предметъ благого- 
вёйнаго почитанія. 

Однимъ изъ сильнъйшихъ побужденій къ чествованію 
св. пконъ служать т безчисленныя знамешя и чудеса, 
какія Господь благоволилъ совершать чрезъ иконы для в%- 
рующихъ. Оказаніями объ этихъ чудесахъ наполнены лвто0- 
писи какъ Церкви вообще, такъ въ особенности нашей 
Русской Церкви. Нёкоторыя иконы Христа Спасителя, Его 
пречистой Матери, святителя Николая и другихъ угодни- 
ковъ Божшхъ, по обилію совершавшихся отъ нихъ чудесъ, 
издревле изв%стны подъ именемъ чудотворныхе. Находясь 
въ разныхь мстахъ православной Церкви онф досел не 
перестаютъ быть какъ бы протоками или проводниками спа- 
сительной для насъ чудодъйственной силы Божей. 


:8. Отвёты на возраженія противъ почитанія св. иконъ '). 


Вооружающіеся противъ почиташя св. пконъ выстав- 


-аяютъ преимущественно слёдующія возражения: 


1) Занметвовано изъ Православно-Догматическаго Богословія Макарія, 
томъ П, $ 256. 
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1) «Самъ Богъ запретилъ почитаніе всякихъ кумировъ. 


и изображеній, когда далъ заповёдь: Не сотвори себъ ку- 
мира ш всякаго подобія, елика на небеси іорњ, и елика 
на земли низу, и елика в водахё подо землею: да не 
поклонишися имё, ни послужиши имг (Исход. ХХ, 4)». 

Но чтобы правильно понимать эти слова, надобно брать 
ихъ въ полномъ состав рфчи, которая читается такъ: 
Аз есмь Господь Богё твой, изведый тя отб земли 
Египетскёл, отг дому ‘работы. Да не будут тебъ 
инќи, развњ Мене. Не сотвори себъ кумира и всякаго 


подобея...; да не поклонишися имг, не послужиши има: 


Азё бо есмь Господь Богг твой, Б0гё ревнитель (ст. 
2—5). Очевидно, что Богъ запрещаетъ здфсь, во-первых, 
творить кумиры и всякія подобія собственно боговъ иныхъ, 
ложныхъ, и, во-вторыхъ, запрещаеть поклоненіе и служеніе 
этимъ подобіямъ именно Божеское, какое подобаетъ Ему’ 
одному. Но мы творимъ и употребляемъ свящ. изображенія 
не ложныхъ боговъ, а Бога истиннаго и Святыхъ Его, въ 
которыхъ Онъ почиваетъ; мы покланяемся и воздаемъ че- 
ствоване св. иконамъ не какъ богамъ какимъ или идо 
ламъ, а только относительно, то есть, относя наше чество- 
ване къ первообразамъ, на иконахъ изображеннымъ. Въ 
этомъ смысл Богъ не только не запрещаетъ употребленіе 
и почитан!е свящ. изображенй, напротивъ, Бакъ мы ви- 
дли, даже заповёдать его, повелёвъ Моисею устроить 
ковчегь завфта, бывший для іудеевъ видимымъ образомъ 
присутотвія Теговы, поставить во святомъ святыхъ изобра- 
женія двухъ херувимовъ, украсить такими же изображе- 
ніями завсу и самыя стёны скинін, воскурять предъ ков- 
пегомъ и завћсою өпміамъ, возжигать свфтильники и проч. 
2) «Превше язычники укоряли христіанъ за то, что они 
не имфли ү себя свящ. изображеній, —и защитники хри- 
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стіанетва не отвергали этого укора, замћчая, что образъ 
Ђожій начертанъ въ душв самого человћка». 

Но—а) язычники укоряли христіанъ собственно за то, 
что они не имёли у себя хумировё, изваяній, какія были 
у язычниковъ, —& христіанскія иконы не то, что кумиры; 
6) укоряли за то, почему христіане не имли у себя и8- 
вњстнытё или открытыхъ изваяній, напротивъ старались 
постоянно скрывать предметы своего почтенія, —а это отнюдь 
не значить, будто христіане вовсе не имфли у себя изо- 
браженій; в) язычники вмст съ тёмъ укоряли христіанъ и 
за то, будто они не имли храмовъ и жертвенниковъ; но 
такъ какъ это послёднее совершенно ложно, то можно су- 
дить, что несправедливъ и первый укоръ: г) защитники 
христіанства, отвёчая на эти укоры язычниковъ, воли 
умалчивали о христіанскихъ иконахъ, то точно также үмал- 
чивали и о христіанскихъ храмахъ и жертвенникахь, хотя 
послдніе несоми®нно существовали, —умалчивали, конечно, 
потому, что не хотфли выдавать вратамъ своего дфла и 
обнаруживать предъ ними святыни, которую Церковь д®Й- 
ствительно тогда скрывала. ( 

3) «Древніе учители Церкви ставили почитаніе иконъ 
въ преступленіе еретпкамъ-гностикамъ и послЪдователямъ 
Карпократа» ‘). 

Но не почитане иконъ вм%няли въ преступлеше древ- 
ніе учители означеннымъ еретикамъ, а то, что эти ере- 
тики —а) нарави съ изображеніями Христа, Спасителя и 
Апостола Павла чтили изображенія Гомера, Пиөатора, Пла- 
тона, Аристотеля, и притомь—6) воздавали всБмъ этимъЪ 
изображеніямъ чествованіе Божеское, по обрядамъ языче - 
скимъ, и слфдовательно впадали въ идолопоклонотво. Е 


*) Ириней. Противъ ересей, І, 25; Епифаній. Ереси, ХХУП; Дену у 
стинъ. О ересяхъ, глава 7-я: 
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4) «Одинъ изъ соборовъ Испаніи, ельвирскій, бывшій 
въ 305-мъ тоду, 36-мъ правиломъ своимъ прямо запретить 
употребленіе иконъ во храмахъ». 

Но—а) прежде всего этимъ правиломъ несомнённо 
предполагается, что иконы употреблялись тогда во храмахъ; 
б) есть основаше думать, что правило это постановлено по 
оботоятельствамъ мёста и времени; въ Испании свир$потво- 
вало тогда гонеше Діоклитіаново, и язычники, часто втор- 
таясь въ христіанокіе храмы, подвергали поруганію священ- 
ныя изображенія Господа и угодниковъ Его, —въ предот- 
вращене сего и принято было въ то время означенное 
правило. 


в 


уә 


ОТДЪЛЪ ПЯТЫЙ. 


Кончина вка. 


1. Бесфда Господа на гор Елеонской. 


Во вторникъ нредъ Своими страданіями Господь Іисусъ 
Христось вышель съ Своими учениками изъ храма, гдз 
поучалъ народъ и обличалъ слъпыхь и невфрующихь руко- 
водителей его. «И приступили ученики Его, чтобы показать 
Ему зданія храма. Шисусъ-же сказать имъ: видите-ли все 
это? Истинно говорю вамъ: не останется здёсь камня на 
ками, —в0е будеть разрушено». Затмъ Господь пошелъ 
съ учениками изъ Јерусалима въ Виөанію. Дорога туда ле- 
жала Елеонскою, или Масличною горою. Съ горы отвры- 
валея величественный видъ на городъ. Божественный Учи- 
тель, окруженный Своими в%рными друзьями — учениками, 
оъль на гор и обратилъ еще разъ взоръ Свой на тородъ 
и храмъ. «Вогда-же сидфаъ Онъ на гор Елеонской, то 
пристулили къ Нему ученики (въ особенности Петръ, Тавовъ, 
Тоаннъ и Андрей) наедин® и спросили: скажи намъ, когда 
это будеть и какой признакъ Твоего пришествія и кончины 


вЬка (волросъ ихь истекаль изъ того предположеня, что 
) у 29* 
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разрушение Іерусалима совпадеть съ концемъ міра)»? И вотъ 
Господь въ величественной пророческой картин раскры- 
ваеть предъ ними развитіе царства Божія. Пророчество Его 
относилось въ особенности къ двумъ главнымъ фактамъ— 
разрушенію Јерусалима и концу міра. Разрушеніе Іерусалима 
служитъ предъизображеніемъ кончины міра. 

«исусъ сказать имъ въ отвътъ: берегитесь, чтобы кто 


не прельстилъ васъ. Ибо мноме прійдуть подъ именемъ · 


Моимъ и будутъ говорить: я Христосъ, —и многихъ прель- 
стятъ. Также услышите о войнахъ и о военныхъ слухахъ. 
Смотрите, не ужасайтесь: ибо надлежить всему тому быть; 
но это еще не конецъ. Ибо возстанетъ народъ на народъ 
и царство на царство; и будуть глады, моры и землетря- 
сенія по мъстамъ. Все-же это— начало болфзней. Тогда бу- 
дуть предавать васъ на мучешя и убивать васъ; и вы 
будете ненавидимы веђми народами за имя Мое. И тогда 
соблазнятея мноше; и другъ друга будутъ предавать и воз- 
ненавидять другъ друга. И многіе лжепророви возотанутъ 
и прельстять многихъ. И, по причин умноженія беззаконія, 
во многихъ охладветь любовь. Претерпфвшій-же до конца 
спасется. И пропов%дано будетъ сіе Евангеліе царствія по 
всей вселенной, во свидфтельство воћђмъ народамъ; и тогда 
прійдеть конецъ, И такъ, когда увидите мерзость запустф- 
нія, реченную чревъ пророка Давила, стоящую на овятомъ 
мЬстЬ (читающий да разумћетъ), тогда находящиеся въ Јудећ 
да ббгуть въ горы; и кто на крова, тотъ да не сходить 
взять что нибудь изъ дома своего; и кто на полё, тотъ да 
не обращается назадъ взять одежды свои. Горе-же беремен- 
нымъ и питающимь сосцами въ тв дни. Молитесь, чтобы 
не случилось бђтство ваше зимою или въ субботу. Ибо 
тогда будеть великая скорбь, какой не было оть начала, 
міра до нын и не будетъ. И еслибы не сократились ТБ 
дни, то не спаслась-бы никакая нлоть; но ради избранных^ъ 


сократятся тв дни. Тотда, если кто скажетъ вамъ: Воть, 
здъеь Хриетосъ или тамъ, —не в®рьте. Ибо возстанутъ 
лжехристы и лжепророки и дадуть великія знамешя и чу- 
деса, чтобы прельстить, если возможно, и избранныхъ. 
Воть, Я напередъ сказалъ вамъ. И такъ, воли окажутъ 
вамъ: воть, Онъ въ пустын®.— не выходите; вотъ, Онъ 
въ потаенныхъ комнатахъ,—не вфрьте. Ибо какъ молнія 
исходить отъ востока и видна бываетъ даже до запада, 
такъ будеть пришествіе Сына человфческаго. Ибо гд бу- 
детъ трупъ, тамъ соберутся орлы. И вдругъ, посл скорби 
дней тёхъ, солнце померкнетъ, и луна не дасть свъта 
своего, и звфзды спадуть съ неба, и силы небесныя по- 
колеблются. Тогда явится знамеше Сына человЪческаго на 
неб®; «тогда восплачутся вс племена земныя, и увидятъ 
Сына человвческаго, трядущаго на облакахъ небесныхъ съ 
силою и славою великою. И пошлетъ Ангеловъ (Овоихъ съ 
трубою тромогласною; и соберутъ избранныхъ Его отъ че- 
тырехъ втровъ, отъ края пебесъ до края ихъ. Отъ смо- 
ковницы возьмите подобіе: когда вЪтви ея становятся уже 
мягки и пускаютъ листья, то знаете, что близко лћто. 
Такъ, когда вы увидите все сіе, знайте, что близко, при 
дверяхъ. Истинно говорю вамъ: не прейдетъ родъ сей, какъ 
все сів будетъ. Небо и земля прейдутъ; но слова Мои не 
прейдутъ. О див-же томь и часћ никто не знаетъ, ни 
Ангелы небесные, а только Отець Мой один». Но какъ 
было во дни Ноя, такъ будетъ и въ пришествие Сына че- 
лов%ческаго. Шбо какъ во дни передъ потопомъ ли, пили, 
женились и выходили замужъ до того дня, какъ вошелъ 
Ной въ ковчегъ, и не думали, пока не пришелъ потопъ п 
не истребилъ вевхъ: такъ будетъ и пришествие Сына чело- 
въческаго. Тогда будуть двое на полћ: одинъ берется, а 
другой оставляется. Дв мелющія въ жерновахъ: одна бе- 
ретея, а другая оставляется. И такъ бодрствуйте, потому 
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что не знаете, въ который часъ Господь вашъ прійдетъ. 
Но это вы зпаете, что еслибы въдалъ хозлинъ дома, въ 
какую стражу прійдетъ воръ, то бодрствовалъ-бы и пе 
далъ-бы подкопать дома своего. Потому и вы будьте го- 
товы; ибо въ который часъ не думаете, прійдетъ Сынъ 
человћъческій» . 

Внушивъ үченикамъ Свопиъ, что нужно постоянно 
бодрствовать въ ожидани будущаго суда, Господь сказалъ 
пиъ притчу о деслти дъважз, пмћющую тотъ-же смыслъ., 
Притча эта примыкаеть къ восточному обычаю: въ вечеръ 
брака женихъ приходить за своею невфстою, ожидающею 
его въ домё своихь родителей. Подруги ея, дЪВиЦЫ, ВЫ- 
ходятъ навотрёчу жениху съ горящими свЪтильниками п 
вводятъ его къ невфот®. 

Вотъ эта притча: 

«Тогда подобно будетъ царство небесное десяти дёвамъ, 
которыя, взявъ свётильники свои, вышли наветрчү же- 
ниху. Изь нихь пять было мудрыхъ и пять неразумныхъ. 


Неразумныя, взявъ свфтильники свои, не взяли съ с0б0ю `` 


масла. Мудрыя-же, вмћет съ свфтильниками своими, взяли 
масла въ сосудахъ своихъ. И какъ жених замедлилъ, то 
задремали веъ и уснули. Но въ полночь раздался крикъ: 
вотъ, женихъ илетъ, выходите навстрёчу ему. Тогда вотали 
већ дђвы тв и поправили свЪтильники свом. Неразумныя- 
же сказали мудрымъ: дайте намъ вашего масла, потому 
что свътильники наши таснутъ: А мудрыя отвћчали: чтобы 
не случилось недостатка и у насъ, и у васъ, ‘пойдите 
лучше къ продающииъ и купите себъ. Потда-же пошли 
он покупать, пришель женихь, и тотовыя вошли съ нимъ 
на брачный пиръ, и двери затворились. Посл приходятъ 
и прочія дёвы и говорятъ: Господи, Господи! отвори намъ. 
Онъ-же сказать имъ въ отвётЪ: истинно говорю вамъ: не 
знаю васъ. И такъ бодрствуйте, потому что не знаете ни 
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дня, ни часа, въ который прійдет'ь Сынъ человђческій» 
(Мате. ХХІҮ, 144; ХХҮ, 1—18; сн. Марк. ХИТ, 1—87; 
Лук. ХХІ, 5—36). 

Первая половина пророчества, произнесеннаго Господонъ 
на гор Елеонской, исполнилась спустя 36. лтъ посл 
произнесенія его. Въ 70 году по Р. Хр. Терусалимъ былъ. 
взять римлянами, при чемъ храмъ быль разрушенъ и обра- 
щенъ въ развалины. Римскій полководець Титъ, при взятій 
торода, хотблъ было сохранить храмъ,—но ничто не могло 
отклонить суда и опредвлешя Божля. Тудеи сами зажгли 
притворы храма, а одинъ изъ римскихь воиновъ, вопреки 
приказанию военачальника, бросилъ огонь чрезъ окно В 
самый храмъ, и онъ тотчасъ-же былъ охваченъ пламенемъ. 
Напрасно Титъ далъ приказание потушить огонь: оно не 
было исполнено. Солдаты бросились грабить горящее свя- 
тилище.—и ни приказанія, ни угрозы не могли остановить 
ихь: храмъ быль сожженъ и разграбленъ. 

Осада и взяме Терусалима сопровождались такою вели 
кою скорбю, какой не было отг начала ира 90 нынь 
(Мате. ХХІҮ, 21). «Да не подумаетъ вто либо, —говоритъ 
св. Златоусть,—что это сказано преувеличенно, во пусть 
прочитаеть сочиненя Тосифа ') и узнаеть истину саовъ 
сихъ. Никто не можеть сказать того, что Тосифъ, какъ 
вфрующй, увеличить изображене оныхъ бђдетвій для того, 
чтобы подтвердить сказанное; ибо онъ былъ іудей и їудей 
весьма стротій, ревнитель, и ИзЪ числа тёхъ, кои были 
по пришествін Христовом». Что-же онъ товорить? То, что 
оныя бБдетвія превзошли всякое описане бъдотвй, и по- 
добной войны никогда не случалось съ какимъ нибудь 
народомъ». Д 


1) Јосифъ Флавій, їудейскій историкт, оставиль описаніе событій этого 
времени, 
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Воть нфеколько выписокъ изъ сочиненія Флавія: «0 
войн Тудейской», показывающихъ вею жестокость тогдаш- 
няго ӧБдствія. х 

Вов неспастія, какія постигали народы отъ начала міра, 
были ничто сравнительно съ тёми, какія обрушились на 
іудеевъ. По взятін города, римскіе солдаты умерщваяаи 
безъ различія вофхъ, кого только вотрёчали, и жгли дома, 
съ ихъ жителями. Врываясь въ дома для грабежа, они на- 
ходили ихъ полными —чЬмъ-же?—трупами умершихъ отъ 
голода. И если они чувствовали нёкоторую жалость при 
видё мертвыхъ, за то были безпощадны къ живымъ, безъ 
милосердія убивая все, что только имъ встръчалось, Городъ 
до такой степени былъ наполненъ кровью, что во многихъ 
метахъ пламя пожара потухало отъ нел. Въ продолженіе 
осады Іерусалима погибло не менфе 800,000 человъкъ и 


въ окрестностяхь города около 240,000 человвкъ, слћдо-. 


вательно всего болюе милмона. Изъ нихъ великое множе- 
ство были распяты на крестахъ, Многіе были сперва св- 
чены, потомъ истязуемы всякими способами и наконецъ 
повфшены на крестахъ, причемъ римскіе солдаты, изъ не- 
нависти или мщенія, находили удовольствіе пригвождать 
одного къ другому и одну къ другой. Распятыхъ было 
такое множество, что недоставало мета для поставленія 
крестовъ для распятія. Невфроятное на первый взглядъ 
число погибшихъ объясняется тёмъ, что осада Іерусалима 
началась во время праздника Пасхи, когда въ Терусалимъ 
собиралось до 2,000,000 јудеевъ, кром женщинъ и дътей. 
Тотъ-же Флавій описываетъ страшныя подробности голода, 
свирфиствовавшахо во время осады Јерусалима. Осажденные 
улотреблали въ пищу то, къ чему отказывались прикасаться 
животныя, самыя неразборчивыя на пищу... Ограбленная 
солдатами, одна женщина изъ высокаго рода, доведенная 
голодомъ до отчаянія и изступаешя, убила и %ла соб- 
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‘ствевное дитя и съёла уже половину, когда открыто было 


это ужасающее преступленів... 

Исполнилась половина пророчества, произнесеннаго Тос- 
подомъ на горъ Елеонской, —остается намъ ожидать испоя- 
ненія и другой половины его. А что она несомифино ис- 
полнится въ свое время, за это намъ ручаются слова Тос- 
пода: «Небо и земля прейдутъ, но слова Мои не прейдутъ» 


(Мате. ХХІҮ, 35). 


2. Ожиданіе конца міра. 


Не ваше дъло знать времена или сроки, ко- 
торые Отецъ положилъ въ Своей власти. 
5 (Двян. І, 7). 


Предсказаніе Господа о кончин% міра глубоко западло въ 
сердца Апостоловъ. Впезатаћніе его усилилось для НИХ 
еще боле, когда они услышали на той же тор% Елеонской 
отъ Ангеловъ, явившихся имъ во время вознесеня Гос- 
подня, что вознесшійся теперь Господь, опять придеть на 
землю. Съ паденіемъ Терусалима въ мысли ихъ соединя- 
лись второе пришествіе Христово, воскресеніе мертвых», 
окончательный судъ и конецъ міра. Поэтому въ ученш ихъ 
мы вотрћчаемъ, между прочимъ, и ученіе о близкомъ конц 
міра. Св. Апостожь Петръ пишетъ, что Господь не замед-, 
дить исполнить Свое обфщане скорато пришествія: «Не 
медлить Господь исполненіемъ обфтовашя, какъ иЪкоторые 
почитаютъ то медлешемъ; но долго терпитъ насъ, не желая 
чтобы кто погибъ, но чтобы већ пришли въ покаянію. 
Прійдетъ же день Господень, какъ тать ночью, и тогда не- 
беса съ шумомъ прейдутъ, стихи же разгорёвшись, разру- 
шатоя, земля и већ дъла на ней сгорятъ» (2 Петр. Ш, 
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9, 10). Св. Апостоль Павелъ пишеть: «Еще немного, очень 
немного, и Грядущій прійдетъ и не үмедлитъ» (Евр. Х, 87). 
Св. Евангелистъ Іоаннъ въ Апокалипсиеъ пишетъ: «бе 
гряду скоро, и возмездіе Мое со Мною, чтобы воздать каж- 
дому по дћломъ его» (Апок. ХХИ, 12). Онъ же въ другомь 
мветБ пишетъ: «Блаженъ читающій и слушающіе слова 
пророчества сего и соблюдающіе написанное въ немъ; ибо 
время близко» (—Т, 3). Далће, развивая мысль о близости 
кончины міра, а слдовательно и 0 воскресени мертвыхъ, 
и о второмъ пришестви Христовомъ на землю для суда, 
Апостоль любви пишетъ: «Дфти! поелднее время. И кавъ 
вы слышали, что прійдетъ антихристъ, и теперь появилось 
много антихристовъ, то мы и познаемъ изъ того, что пос- 
аж днее время (1 Јоан. 11, 18). Во дни святыхъ Апостоловъ 
ожиданіе Месош, или Христа, а слЪдовательно и конца міра, 
было сильно возбуждено, и дЪйствительно около этого вре- 
мени появлялось много лже-месей — обольстителей. По сви- 
дтельству Іосифа Флавія, страна наполнена была оболь- 
стителями п чародёями, которые водили народъ въ пус- 
тыню, чтобы тамъ показывать чудеса, производимыя будто бы 
силою Божею. Ивъ такихъ лже-месйй въ особенности из- 
вћђетны: Домоей самарянинъ, называвшій себя Христом», 
Симонг-волхвъ, самарянинъ же называвшій себя сыномъ 
Божіимъ, Өгвда (Дфян. У, 36) и Бар- Колба («сынъ 
ЗВЪЗДЫ» . 

Въ первые вћка христіанетва, вра въ близый конецъ 
міра была повсемъстно распространена между христіанами 
и заставляла ихъ во всемъ выдающемся изъ ряда обыкно- 
веннаго видёть признакъ пришествія антихриста и кончину 
міра. Затмъ не проходило почти ни одного столфтія, въ 
которое не появлялось бы предсказанія о конц міра. Ожи- 
даніе конца міра усиливалось всегда еще болђе, подъ валія- 
ніемъ разныхъ общественныхъ бъдствій: голода, моровой 
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язвы, войнъ и т. П. Но особенно сильно и всеобще было 
ожидан!е конца міра на запад, съ исходомъ перваго ты- 
еячелЬтія христіанекой эры. 

Сдълаемъ нЪеколько выписокь ИЗЪ сочинения Флама- 
она: «Исторія Неба», пмфющихь отлошеніе къ нашему 
предмету. 

Съ приближешемъ этого времени (1000 тока от Р. Хр.) 
мы встръчаемъ самыя частыя и самыя убъдительныя үв%- 
щанія проповздниковт. Такъ напримъръ Бернард» тюрив- 
тенсый началъ публично проповфдывать около 960 года, 
что міръ не замедлить разрушиться, причем үвБрялъ, что 
Самъ Господь открылъ ему 970. Онъ принялъ за тему 030- 
ихъ проповфдей слбдующия слова Апокалипсиса: чрезъ ты- 
сячу 1Втъ діаволъ выйдеть изъ своей темницы и соблаз- 
нитъ народы, находящіеся въ четырехъ странахъ земли. 
Книга жизни будетъ открыта; море извергнетъ овоихъ мерт- 
выхъ; каждый будеть судимъ сообразно съ своими дълами 
Т%мъ, который возсфдаеть на великомъ сіяющемъ престол». 
И будетъ новое пебо и новая земля. ) 

«Бернардъ тюрингенскій назначить день конца мра: 
міръ, по его мибиію, должень быль разрушитьол, когда 
ВБлатовёщенье совпадеть 60 Страстною пятницей. Это 008- 
падене случилось ВЪ 992 тоду.—и пичего пеобычайнаго 
изъ этого не воспослЪдовало. 

«Въ теченіе Х столћтія королевскія хартіш начинались 
саъдующими характеристическими словами: «Такъ какъ 
приближается конецъ міра». 

«Въ 1186 году астрологи напугали Европу, объявивт, 
что произойдет ъ соединеніе вевхъ планетъ. Риторъ, 70'- 
даши! писатель, говорить въ «Жизни Филаша-Августа» : 
Астрологи востока, евреи, сарацины и даже христіапе разо- 
слали во вс концы вселенной письма, въ которыхь СЪ 
увђревностію предсказывали, что въ сентябрь мбеяцв раз- 


разятея великія бури, произойдетъ землетрясене, появится 
смертность между людьми, возмущенія и распри, революціи 
во везхъ государствахъ, уничтоженіе и погибель всего жи- 
вущаго. Но, прибавляетъ этотъ писатель, —ничто не оправ- 
дало ихъ предеказаній. 

«Н%сколько лётъ спустя, въ 1198 году, разнесся слухъ 
о концф міра. Но на этотъ разъ міру предстояло разру- 
шиться безъ посредства небесныхъ явленій: предсказывали, 
что въ Вавилон% народится антихристъ, и черезъ него по- 
тибнеть родъ челов чесвй. 

«Въ концъ ХШ столћтія алхимикъ Арно де-Вильневъ 
объявилъ, что антихристъ народится въ 1885 году. 

«Винцентъ Ферье, знаменитый испанскій проповфдникъ 
увБрялъ, что мръ просуществуеть еще столько л%тъ, 
сколько стиховъ въ Псалтири, то есть около 2537 лётъ. 

«ХҮІ вкъ представляетъ, быть можетъ, такую эпоху, 
когда всего чаще занимались предсказаніями о погибели 
рода человъческаго. Вотъ, напримёръ, объявленіе, внесен- 
ное Симономъ Гуляромъ въ его «Сокровищницу удивитель- 
ныхъ истор»: Великій командоръ Мальты приказалъ опуб- 
ликовать въ 1532 году по всей Европ о чудесномъ явле- 
ніп, случившемся въ Ассирш. Около 7-го марта женщина, 
но имени Рашіэнъ, произвела на свфтъ прекраснаго маль- 
чика со сверкающими глазами ‘и блестящими зубами. Въ 
самую минуту его рожденія небо и земля поколебались, 
солнце взошло въ полночь и было столь же ярко, какъ въ 
полдень, а среди дня сдфлалось до того темно, что съ утра 
до вечера въ этомъ краю не было видно ни зги. Затмъ 
солнце снова ‘показалось, но совершенно въ новомъ вид%, 
въ сопровожденіи новыхъ звфздъ, которыя блуждали тамъ 
и сямъ по небу; и показалось оно надъ домомъ, гд® ро- 
дилея этотъ ребенокъ, и кром нЪқоторыхъ другихъ чу- 
десъ—съ неба упалъ огонь, убившій многихъ людей. Посл 
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затизшя солнца разразилась страшная буря въ воздух; 
заъвмъ съ неба начали падать жемчужины. На слБдующій 
день видфали, какъ по всей стран леталъ огненный дра- 
конъ. Появилась вдругъ новая гора, выше веБхъ прежнихъ 
высокихъ торъ, треснула на двћ части, п посрединв была. 
найдена колонна, на которой была греческая надпись, тла- 
сящая, чте приближается конець міра, и въ воздух быль 
слышенъ гласъ, увъщевавшій всђхъ приготовиться къ этому. 

«Такь какъ предоказаніє не сбылось и въ этоть годъ, 
то оно было перенесено Леовиціусомъ, знаменитым астро- 
лотомь на 1584 тодъ. Лун Гюйонъ разоказываеть, что 
страхъ былъ великъ, что церкви не могли выфщать воЪхЪ, 
искавшихъ въ нихъ убфжища, что многіе писали духов- 
ныя завёщаня, не разсуждая о т0мъ, что 910 совершенно 
излишне, если долженъ погибнуть весь міръ. 

«Одинъ изъ знаменитйшихъ математиковъ Европы, по 
имени Стофлеръ, процвътавшій въ ХҮІ в%кБ и долго ра- 
ботавшій надъ реформою календаря, предложенною на Вон- 
станцекомъ соборЪ, предсказалъ, что вЪ 1524 году будетъ 
всемірный потопъ. Этоть потопь должень быль случиться 
въ феврал мфсяцё, потому что тогда сатурнъ, юпитеръ 
и марсъ должны были соединиться Въ знак рыбъ. Ве 
народы Европы, Азш и Африки, прослышавше объ этомь 
предсказани, были поражены унышемь и страхомъ. Не 
взирая на радугу, в6Ъ ожидали потопа. Многіе писатели 
того времени передаютъ, что жители приморскихъ провин- 
цій Германи спфшили продавать по самой низкой циф 
свои земли и что люди, имфвиие деньги и не очень довф- 


.рявшіе предсказаніямъ, скупали эти земли. Важдый запа- 


сался лодкою на манеръ ковчега. Докторъ Тулузы, по имени 
Оріолъ, заказаль для себя, своего семейства и своихь прія- 
телей ковчегъ, отличавшийся ‘особенно большими размфрами. 
Подобныя же предосторожности принимались Въ большей 
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части Итали. Наконець наступить февраль мЪеяцъ—и не 
выпало ни единой капли дождя. Никогда, ни въ одномъ 
ивсяць не было такой засухи, и никогда астрологи не чув- 
ствовали такого смущешя. Однако эти достойные люди не 
упади духомъ, и имъ не перестали вврить. Тотъ же Стоф- 
лерь, сообща съ знаменитым» Регіомонтаномъ, снова пред- 
сказаль, что въ 1588 году будеть конець міру или, по 
крайней мёрё, послдують какія-нибудь ужасныя проио- 
шествія, долженствующия привести въ безпорядокъ и вск0- 
лебать землю. 

«Новое предсказане--и новое разочарованіе! 1588 годъ 
не ознаменовалоя никакимъ необычайнымь происшествіемъ. 
Въ 1572 году было, правда, явлеше весьма странное, ко- 
торое могло оправдать всЪ опасения: неизвестная звЪзда 
внезапно зажглась ВЪ созвёзди Вассюпои, эта звЪзда от- 
зичалась ослёиительнымь оввтомъ п была видна даже днемъ. 
Астрологи объявили, что это была Звљзда Болжвовё, Е0- 
торая возвратилась и возвЪщала послЪднее пришествіе Іи- 
суса Христа. 

«ХҮП и ХУШ столтія переполнены новыми предсказа- 
ными, и предеказаніями крайне противорёчивыми, относи- 
тельно конца міра... 

«Въ небольшомъ сочинеши о религіяхъ, напечатанномъ 
зь 1826 году, трафъ де-Сальмаръ Монфоръ искренно дока- 
зываль, что міру остается существовать всего только де- 
сять лЬтъ: міръ, говорить онъ, старфется, и скоро придетъ 
его конець. Я полагаю, что это ужасное событіе не за- 
медлить случиться. 1ажовъ, родоначальникъ двфнадцати к0- 
аьнъ Израиля и сльдовательно первосвященникъ древней 
Церкви, родился въ 2168 тоду отъ сотворенія міра, т0 есть. 
за 1836 льть до Іисуса Христа, Древняя Церковь, перво- 
образъ новой, существовала слёдовательно 1886 л%тъ, Те- 
перь, когда я пишу эти строки, у насъ еще 1826 тгодъ; 
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а. такъ какъ, по слову Господню, новая Церковь должна 
существовать д0 скончанія вЪковъ, Т0; если древняя точно 
была (что несомн%нно) первообразомъ новой, изъ этого ясно 
видно, что міру остается существовать воего около 10-ти 
Ътъ. 

«Госпожа Ерюдверъ, друг императора Александра, тоже 
пророчила разрушене нашей планеты. Она назначала это 
событіе на 18 января 1819 тода. 

«Погибель міра назначалась также на 1882 и на 1840 
РОДЫ. Предсказаніе на 1840 тодъ долго служило предме- 
томъ всеобщих ожиданій и страховъ. 1840 тодъ быль 
отмёченъ роковымъ. Предсказанія самыя грозныя и ужас- 
ныя сыпались 00 ВОБХЪ сторонъ. На 6 января назначена 
была послБДНЯЯ великая развязка челов ческой драмы. 
Весьма многіе приготовились къ роковому событию, покон- 
чили 60 воми своими дЪлами и съ твердостію ожидали 
конечной погибели. 

«Сочинейіе, написанное Въ 1840 тоду священникомъ 
Пьеромъ-Луи въ Париж и посвященное папв Григорію ХУІ, 
заключаеть толкованіе Апокалипсиса, назначающее конецъ 
міра на 1900 тодъ. Воть на какихъ основаніяхъ Пьеръ- 
Јул назначиль этотъ годъ: 

«Апокалипсисъ говорить, что язычники занимали 08Я- 
той городъ въ продолженіе 49-хъ мЪсяцевъ. 

«Святой городъ —это Терусазимъ, взятый Ома- 
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«Оорокъ два мъсяца==1260 дней, или симво- 
лическихъь. . жа 1260 атъ. 
Всего. . 1896 яфть. 


«Давінаъ предвъщаетъ пришествіе антихриста чрезъ 
2300 дней посл восшествія Артаксерса на персидокій пре- 
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отоль-—въ 400 году до Рождества Христова; а 2300— 
400=1900. 

«Предзнаменованія уже появились: 

«Появаяется бФлая лошадь (у пророка Захари лошади 
служатъ эмблемою имперій). Сидёвший на этой лошади дер- 
жаль лукъ: это—-корсиқанецъ Наполеонъ. Вы услышите о 
войнахъ и услышите звукъ оружій. Ему дана была корона. 

«Енохъ и Ишя должны явиться въ 1892 году. Въ 
1896 году израильтяне снова войдутъ въ Іерусалимъ. Нако- 
нецъ, по новому пророчеству, Іисусъ Христосъ долженъ 
былъ появиться на облакахъ 11 апр%ля 1900 года». (Исто- 
рія Неба, стр. 518—518). 

Въ нашемъ отечеств ожиданіе кончины міра было 060- 
бенно сильно и всеобще въ конце ХҮ вка. Вакъ на за- 
пад® этой кончины ожидали съ исполніемъ 1000 лђтъ отъ 
Рождества Христова, такъ у народовъ восточнаго вђроиспо- 
вфдашя подобное ожиданіе перенесено было на 7000 годъ 
отъ сотворенія міра. Истеченіе семи тысячъ ађтъ падало 
на 1492 тодъ отъ Рождества Христова (5508--1492—=7000). 
Сообразно съ этимъ вфровашемъ и пасхальное расчисленіе, 
то есть праздноваше Пасхи, заранфе было сдфлано не на 
весь пасхальный вругъ, а доведено только до этого года. 
Съ приближешемъ этого посавдняго умы многихъ вёрую- 
щихъ приходили въ тревожное состояніе. Оно выражалось 
и въ разныхъ замћткахъ, которыми переписчики пасхали 
сопровождали роковой 7000 годъ. 0бъ этомъ свидфтель- 
отвуеть одна русская лВтопись въ слёдующихъ выраже- 

ніяхъ: «Писано въ пасхалін: братія! здесь страхъ, зд®сь 
бда великая, здёсь скорбь немалая; какъ и въ распятіе 
Христово, сей кругъ солнца будеть 23, луны 13, и сіе 
тЬто будетъ послднее, въ оное чаемъ всемірнаго прише- 
ствія Христова». 
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И въ наши дии не прекращаются слухи о кончин міра, 
основывающеся на такихъ или ипыхъ признаках»... 

Если предсказанія и ожиданя конца міра въ разныя 
времена не сбывались въ назначаемый для него срокъ, то 
изъ этого нельзя еще умозаключать, что пророчество 0 
кончин® міра, быть можеть, и ие оправдается. Изъ этого 
можно умозаключать только объ ограниченности ума чело- 
вческато, которому не дано знать времен» и сроковъ, поло- 
женныхъ Отцемъ Небеснымъ въ Своей власти. Даже Ангелы 
небесные, которымъ доступны многія недовЪдомыя намъ 
тайны, не знаютъ о див и час кончины міра и втораго 
пришествія Христова. А что 0тъ насъ сокрытъ этотъ ти 
кій и страшный день, это сдЪлано дая нашего же блага: 
милосердый Господь хочетъ, чтобы мы всегда бодрствовали 
и были постоянно готовы, чтобы никто изъ насъ не погибъ, 
но чтобы вов пришли къ покаянио. «Для того, —разсуж- 
даеть св. Тоанна Златоуств,—чтобы не заботились объ 
одномъ только даћ смерти, Іисүсъ Христосъ не означаетъ 
ни дия общей кончины, ни дня смерти каждаго: Онъ же- 
лаетъ, чтобы всегда ожидали онато, чтобы оный день былъ 
предметомъ непрестанной заботы... Я предсказаль м буду- 
щія событія, довелъ тебя до самаго предуверія (такую р®чь 
влагаеть святитель въ уста Господа). ВО ть Я не отво- 
рилъ тебф дверей, то для твоей же пользы ')». 


3. Признаки приближенія конца міра. 


Хотя отъ насъ сокрыты самый день и часъ кончины 
міра, но за то намъ открыты нфкоторые признаки, по ко- 


1) На Евангелиста Матоел. бесъда ІХХҮП. БС 
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торымъ мы можемъ судить о приближеніи этого дня и часа, 
какъ по распускающимся листьямъ смоковницы узнаемъ о 
приближени л%та, «Если ты спрашиваешь о диф и час, 
не услышишь отъ Меня ничего, говорить Господь; если же 
вообще о времени и предварительныхъ признакахъ, то не 
скрывая ничего, объясню теб все подробно *)». Для обод- 
ренія праведниковъ и вразумленія грёшниковъ Христосъ 
Спаситель какъ Самъ непосредственно, такъ и чрезъ Апосто- 
ловъ благоволилъ предуказать н%которыя знаменія Своего 
втораго пришествія и кончины вфка, нћкоторые признаки 
приближеня великаго дня суднаго. 

«Два лредшествующія событія ясно изображаются въ 
Писавіи: одно, что Исангеме будетг проповњдано во всемё 
мртњ п въ Церковь войдетъ полнота язычниковъ, а затёмъ 
н народъ израильскій; другое есть —имфющее открыться 
великое оттаден?е, изъ котораго разовьется посл%дній, все 
бывшее зло превосходящій видъ грёха *)». 

И такъ первый признакъ, указываемый Самимъ Госпо- 
домъ въ Его бесвдЬ на гор Елеонской, есть саёдующий: 
И проповъдано будетв сё Еващеле царствая то всей 
вселенной, во свидулпельство всњма народамз, и тогда 
прійдетё конеуг (Мате. ХХІҮ, 14). 

Проповъдь христіанская, начавшись съ Терусалима, мало- 
по-малу обнимаетъ веБ народы и страны земли. Уже въ 
вфкъ апостольскій, во исполнене словъ Самого Господа: 
ладлежало проповьдану быть во имя Его покаянйо и 
арощенио грњаово во вспожз народале, начиная сё Теру- 
«алила (Лук. ХХ, 47), и даже д0 края земли (Дћян. 
1, 8), вра во Христа проповёдана была въ Іерусалим%, 
ишотомъ въ Іудећ, Самары и далЪе. Предъль Евангельской 


1) Св. Тоаниъ Златоуеть, тамъ же. 


2) Объ основныхъ истинахъ христіанской въры апологетическія публич- 
выя чтенія Протоерел Н. А. Сериевскаго. М. 1812 г.; стр. 173—174, 
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з= 


б- 
земли Это не границы только земли 00 


й. или Палестины, ясныя уже изъ обозначенія САИ 
ората а —границы всей земли, всего земнаго д 
аа широкихъ предЪлахъ пропов%дь о Христ, 
л а а, неустанно продолжается преем- 
начатая 


тъ продолжаться, пока при конц вре- 


буде т 
ИЕ пред ловъ вселенной. 
тъ До ПОСЛЬДНИХЪ р Т 
а о а круг распространения проповъди Ев 

р 


я діло предотавлять такъ, чтобы одинъ н 
е въ преемотвенномъ порядкЪ приходить г 
ен е Христомъ, но распространение вЪры Ар 
и тамъ, то въ странахъ ближнихъ, 
шается то ЗДФСЬ, «То р ро 


кого-нибу Ъ средс точнаго пу 
ВЪ дальнихъ. Па Д ! 
расширяющихея круговт миссіонеротва вђ ры Хрис товой ука 
3. і ри тіе В сове шаетоя 
ельзя п00 пропов%дан1е и приня 1 Ъры р 

зать Н ЗЯ, 


о! р 5 азочитан- 
по волћ | ота п изываю! ато а не по напередъ р 309 

:НЫМЪ человъческимъ произволевіемъ У акъ бы то 
НИ было, ко второму пришествію Тосио, а не останется НИ- 
одного уголка земли, куда бы не проникла проповъдь Еван 
гельсБая; не бу детъ НИ одного народа П племени, которые 


не услышали бы олова · 
Что же касается 1улеев», 


тпроповъди: край 


НЕ то 0бъ нИихЪ засвидтель- 

Апостолъ Павелъ, когда писалъ въ ИИ 
ОНА очу оставить 60, братілу вё н 
об. вы не мечтали 0 себњ о 
Израиль отчасти, 00 
о язычниковё, и тат 


ствовалъ 
изъ ЯЗЫЧИЛКОВЪ: Не 10) 
вњдљніш 0 тайшь сей е 
что ожесточене произошло е 
времени, пока войдетё олм . А ит 
весь Израиль спасется а ОЯ и 
соторымъ изъ современ 1 и 
СР Израиля Ко Христу мало ое ням 
невозможнымъ, самъ св. Апостолъ приз ы 


а принятіе хри- 
Израпль имЪетъЪ преимущественное право на пр 8 


о 


стіанства, ибо онъ издревле приготовлялся 
а н ко Христу: е 
я и я Ме и слава, и ана. и НО 
ЕЕ а а и и об%тованія, его отцы и отъ 
ческаго положенія йа ее ети 
а льно съ ветхозав  тною 
о КЪ Мессіи-Христу, фактическое 
е пеш его между веБми народами, 
Ете е и способствующее Израилю быть впо- 
я т религіозвыхъ хрпстіанскихъ идей, 
сно сагу Е. въ мысли о весьма важномъ 
ет л 1$ миссіи христіанской. Вотъ почему 
а ть которые высказывали 
Христу, называетъ а а нане в. 
мфръ умными, слишкомъ НЫЕ ©. о. 
а къ свопмъ собствен- 
ИЕ Е: и понятіямъ, а слёдовательно и 
р и ъ Израилемъ, —говоритъ Апостоль,— 
и только временное, которато нельзя счи- 
истори Израиля. с лиа е 
н. рь Из ь не вфруетъ во Христа 
ыы обратится ко Христу. Въ е этой 
а се лежитъ тлубокое убфждеше: «дары и 
А епреложны». (Римл. ХІ, 29). Частные, 
Бух в ся и въ наше время примфры обращенія 
а ал служатъ уже оправданіемъ пророчества 
а о р Израиля. Но, говоря о проис- 
о и зраиля какъ о временномъ явленіп, 
о: далфе, до какого момента времени 
детъ полное ноло а "ва а 
Церковь Христову нь а аан 
въ Церкви же Христовой а, а А 
томъ обращенія возхъ языческихъ Е. ее 
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будится и ВЪ народ израильскомъ ревность обращены ко 


Христу. 

Мысли 
їудеевъ нисколько не противоръчит 
Апостола въ послані къ Өессалони 
на нихъ таъвъ до конца» (1 Өессал. П, 16) *). Это сви- 
дьтельство Апостола языковъ не означаетъ того, что гиъвъ 
Божій сотретъ съ лица земли невфрный Богу народъ їудей- 
скій еще во время и въ состоявш его ослъпленія. Омыслъ 
свидътельства сворЪе противоположный: пяготъющій теперь 
на іудеяхъ тнЪвъ Божій получить конецъ, достикиеть 080- 
его предфаа, сдБлаеть вполиБ свое дъло. Вов выражеше 
этой мысли приравнивается такимъ образомь къ выражен ю 
пророка Даншаа: «ковчится разсЪявіе горсти народа 081- 
таго» (ХИ, 7). 

Ученіє Аностола Павла объ обращенш израильскаго и 
довъ во Христу въ ихъ взаимномъ отно- 
шенш пмфетъ дая себя твердое основаше въ ученіп Христа 
Спасителя 0 томъ-же предмет. Въ бесьдь Своей на горЬ 
Елеонской (по изложенію Евангелиста Луки) Господь т0в0- 
рить: «Іерусалимъ будеть попираемъ язычниками, докол 
не окончатея времена язычниковъ» (Дук. ХХІ, 24). «Судьба 
1ерусалима тоно связана съ нравственнымъ и религіознымъ 
состояшемъ народа, коего онъ былъ богослужебнымъ цент- 
ромъ и священною стошцею. По одному пророчеству, сва- 
занному Христомъ незадолго до эсхатологической. ръчи (6е- 
свды на горб Елеонской), Іерусалимъ подвергнется опусто- 


Жара Е ЕЕ ааа аа 
1) Вотъ полный составъ рёчи Апостола: «Вы, братія, сдавались подра- 
жателями церквамъ Божіимъ во Хриетъ Іисусъ, находящимся въ Тудез, потому 
что и вы тоже претериъли отъ свовхъ едивоплеменниковъ; что и ТЬ оть 
Зудеевъ, которые убили и Господа 1исуса и {Его пророковъ, и 
и Богу не угождаютъ, и вевмъ челов®кам»` противятся, которые препат- 
етвуютъ намъ говорить язычникамъ, чтобы спаслись, и чрезъ это всегда на 
познлютъ мъру гръховъ своихъ: но приближается» и т. Д. 


Апостола объ историческомъ момент обращенія 
ъ. свидътельство того-же 
кійцамъ: «приближается 


язычеекихь наро 


наеъ изгнали, 


| 


шенію 
КоВЪ, а АА а 
Е чадъ своихъ ко Христу. 
а пророчеству Божественнаго ое 
перем%на; тяжелому тиа рит 
въ будущемъ предлъ. Само ЕЕ ая 
тельство опять должно стоять въ тфеной ш н 
ною нраветвенно-религіознаго состоянія с 
Е чадъ Іерусалима. 
оа а представителемъ и мветомъ. 
рода божественнаго обфтованя а маа 
и годатнаго избранія, то 
тар 
ый переворотъ въ религіозне- 
нравственномъ сознаши современнаго Из Г х к 
нЕ | ранля, переходъ его 
р А те 25 вру, и именно Израиля Бакъ 
Е Е ародной единицы. Благопріятная судьба 
а О на доброй еудьбв цфлаго на- 
АЕ а па первомъ взгляд на современное поло- 
м 0 7 оаа въ разсфянш, по иетин от- 
т зыки и раздленнаго, повидимому, на 
ие трудно предположить возможность обращенія его 
какъ народнаго цфлаго, ко Христу. Но и въ е 
печальномъ п разетроепномъ состояніи связь между разбро- 
санными членами еврейской нащи не порвана: она о о 
даетъ себя такъ или пначе чувствовать п будеть сохра- 
тл г времени исполнешя пророчества 0 О 
Іерусалима п міра... Не смотря на св І 
разећявіе межлу всзми языками, и м. 
З пив національное единство, народную цваость, и а 
аа и и истори; подобно тому, какъ 
А етее Е а Е будетъ только попираемъ, а 
е не а ‚ будетъ въ попраніп продолжительное 
5 олнятея времена языкъ... Не наступленіе 
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карательнаго и пепытующато суда надъ языками должно 
видБть ВЪ выражени: «исполнене языческихь временъ» , 


а завершені періода исторической жизни язычниковъ, пред- 


пазначеннаго имъ ДІЯ исполнения карательнаго суда надъ 
Іерусалимомъ. Такъ какъ не одинъ языческій народъ (рим- 
скій) враждебно относился къ Терусалиму, ё иЪсколько, 
каждый въ свое время, то и не зам чается: «времена 
языкъ», а не «время»; И такъ какъ съ другой стороны 
историческая жизнь языческихъ народовъ находила и нахо- 


дитъ для себя завершение или окончан!е въ христанств®, 


то и въ выражении: «исполнене временъ язычниковъ» 
можно видфть указане на время призванія и обращеня 
языческихъ народовъ въ христіанскую вёру. Съ наступле- 
ніемъ этого отраднаго для петинно-христанской души вре- 
мени согласуется какъ нельзя лучше п окончание долгаго 
срока попраніл Іерусалима со стороны изычниковъ. Лишь 
только язычники дЪлаются христіанами, они перестают» 
быть оруліями карательнаго суда надъ Терусахимомъ: Теру- 
салимъ становится для вихъ нё мъотомъ богомерзкаго по- 
пранія, а мстомъ благогов%йнаго почитанія п свещенной 
памяти. Такимъ 0бразомъ въ чечене долтато періода вре- 
мени многіе язычесые народы, © разныхъ отравъ свЪта 
(Мате. ҮШ, 11; Лук. ХШ, 29), дфйствительно-ли подхо- 
дившіе съ боввою силою къ [ерусалиму или знавшіе о вемъ 
только по наслышкф, обратятся, согласно предоказанію Са- 
мото Христа Господа объ псполненій временъ языковъ, СЪ 
блатотов®йнымь чувствомь ЕЪ Терусалиму, Бавъ моту 
страданій, смерти и вобкресенія Христа Спасителя. Народъ 
Іерусалимскій не исчезнеть съ лица земли за все время, 
пока все это произойдеть, пока совершитоя распространеніе 
п дБйствів Евавгелія по веему земному шару. А когда все 
это произойдетъ въ виду и на лазахъ, такъ сказать, на- 
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рода Тудейскаго, то п у него пробудится способно сть в$ры 
и слышаніл слова Божія '). . 

Предвщал будущую печальную судьбу Терусалима, 
Христосъ сказаль сынамъ Израиля: «Глаголю вамъ, яко не 
имате Мене видфти отселв, дондеже речете: блатословенъ 
трядый во имя Господне» (Мате. ХХШ, 39). Омыслъ за- 
ключительныхъ оловъ этого пророческаго изреченія показы- 
ваетъ, что евреи пБкогда признаютъ божественное достоин- 
ство грядущаго Спасителя, выражая это признаше въ обыч- 
номъ привётетви восточныхъ пилигримовъ къ Нему, гря- 
дущему во славЪ. Расположившее къ этому прив®тствію 
иризнане Гудеями Божественнаго Учителя за Месоно; оче- 
видно, должно предшествовать событію втораго пришествія 
Христова, а не вызваться имъ. 

Второй лризнакъ приближенія конца міра — великій 
нравственный и религіозный упадокљ. 

«Духъ ясно говоритъ, что въ посл%днія времена отету- 
пять нвкоторые отъ вфры» (Тим. 1%, 1). Отпаденіе отъ 
вфры Христовой въ послёдия времена будетъ имфть н®ко- 
торое отношене ко времени первоначальныхъ гоненій на 
Церковь Христову. Оамъ Божественный Основатель нашей 
релиши сказалъ: «Тогда будуть тнать васъ (то есть, уче- 
никовъ Христа, а въ лиц ихь и већхъ врныхъ песл%- 
дователей Христа), и нфкоторыхь изъ васъ умертвятъ, и 
будете ненавидимы всфми за имя Мое» (Лук. ХХІ, 12, 
16, 17). Подобно тому, какъ было въ первое время хри- 
спанотва,--и въ послфдиее время, когда вра христіанская 
распространится между вофми народами, обнаружится слђћ- 

пая пенавиоть по отношенію къ хрпотіанамъ, прямое пре- 
дательство ихъ въ скорбь и смерть, и это нер%дко за одно 
имя хрисманъ, за то, что они исповёдують имя Христа, 


2) О конечныхъ судьбахъ міра и человъка. Критико-эквегетическое и 
Догматическое изелъдованіе А, Винорадови. М. 1887 г., стр. 51, 52, 53, 54. 


асаан 
тотовы быть его врными учениками и ор 
Но какъ-же это будетъ возможно при вовобщемъ а нА 
странени в%ры христіанской? Раетроохрвнеше ет 
Евангельской; слышаше ея не предполагають Е. а 
сердечнаго усвоенія ея слушателями. Гроба аша 
ская на извфетнаго рода слушателей можеть С е 
обличающимъ и ожесточающимъ образомъ. Изъ 9 нЕ 
обличенныхь и ожесточенвыхъ и составалетоя А еа 
щество противниковъ Евангелія и хриотіанотва. Ер к. 
увеличится еще слабыми въ вфрЪ христіанами; азаи т. 
лится сомнЪне относительно в®ры Хриотозой аР ЕКА. 
находящихся ви Церкви Христовой, И а и " и 
произойдетъ то, что «соблазнятея мноме» 18 ате. а Ву. 
Затфмъ, не смотря на сходство ложнаго па а 
слабовърующіе и совеЪмъ невърующіе а са 
другъ друга и ненавидть, и это даже въ о на 
земныхъ отношеніяхъ родства п дружбы (Лук. , 16; 
. ХШ, 12). 5 
та ие ка, разлада ы вестроеня р 
разовьется въ будущемъ, по сховамъ Вон | ыы 
теля, ложное пророчество или учительство. нех ни ют 
тели мрачнаго настроеніп общества ложные шир Е г. 
дающіе себя за истинныхь пророковъ Христа. Вы Е Е 
въ одеждь овець эти волки хищные и и 
мрачнымъ своимъ ученісмъ прельстятъ и, м я 
зать —увлекутъ многихъ силою своего ложнаго кра е ЗЕ 
на аживый путь грубато невърія и гибельнаго отп 15 
отъ вры Христовой. Въ тБоной связи съ этимъ начне й 
развитіе беззаконія, котораго главное мето оя 
Церкви, но которое, усилившись, окажеть тама? к. 
членовъ самой Церкви: во многихь изъ нихъ да т. 
огнь (Лук. ХИ, 49) христіанской любви: Ва) ге. 
беззаконія изсякнеть любы многихъ» (Лук. ХАН, 5 
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Мысль объ изсякновеши любви, этого истиннаго христіан- 
скаго начала, есть заключительная мысль въ предсказан 
Христа Спасителя объ отрицательномъ направлени, имёю- 
‚щемъ развиться по отношенію къ христіанству хат ви. 
Церкви, такъ и среди самой Церкви. По связи этой заклю- 
чительной мысли съ рядомъ мыслей, ей непосредственно 
предшествующихъ, видно, что предсказаніе объ этомъ отри- 
цательномъ направлени въ обществ человфческомь не 
можетъ относиться только къ печальнымъ обстоятельствам. 
Іұдеи предъ разрушеніемъ Терусалима или вообще ко вре- 
мени первохристіанскому. Если подобное тому, что изобра- 
жаютъ эти мысли, и случилось предъ разрушеніемъ Теру- 
салима, о чемъ и повфетвуетъ намъ Іосифъ Флавій (въ 
овОвИъ сочиненіп о войнъ Іудейской), то это быль только 
слабый отобразъ ‹предсказаннаго Спасителемъ сильнаго и 
безпримрнаго уладка въ Церкви къ концу временъ, упадка 

который св. Апостоломъ Павломъ обозначенъ Е И, 
именемъ апостаст—отиаденая п на которомъ собственно 
и осуществится предсказанів Господа о будущемъ изсякно- 
веши любви между людьми» *). 

Въ высшей степени прискорбный фактъ изсякновешя 
чувства любви среди людей приметъ въ будущемъ самые 
широкіе размъры. ИмЪя въ виду будущія тяжелыя времена, 
въ жизни п истори человфчества, великій Апостолъ язы- 
ковъ во второмъ своемъ пастырскомъ посланіл къ ученику 
своему, епископу Ефесскому Тимовею, прямо и рёшительно 
говерптъ: «Знай-же, что въ посафдне дни наступятъ вре- 
мена тяжкія, Ибо люди будутъ самолюбивы, среброљюбивы 
т надменны, злор%чивы, родителямъ непокорны, и. 
о 

2 ‚ не любящие добра, пре- 


х 

у а д 

) О конечныхъ судьбахъ міра и человъка, Н, Виноградова, стр. 13—14 
Д › стр. 


475 __ 


напыщенны, болве сластолюбивы, нежели 


датели, наглы, 
рек- 


боголюбивы, имћющіе видъ благочестія, силы-же его от 
шіеся» (Ш, 1—5). 

Посл%довательн%е людей, которые только 
образомъ будуть христіавами, въ послЬдніе дни окажутол 
ТВ «нБкоторые», ‘о которыхъ св. Апостолъ Павелъ свидв- 
тельствуеть. что они рёшительно отступять отъ вёры 
(1 Тим. ІҮ, 1). Въ посавднимь днямъ міра чувство невћ- 
рія у людей антихристіанокаго направленія усилится и ра- 
зовьется въ положительное отступлене отъ вфры. Указывая 
именно на этотъ печальный факть будущаго въ родћ чело- 
зЪческомъ, Божественный Учитель нашъ кратко, по сильно 
сказаль: «бынъ человфчесый, пришедши, найдетъ ли в®ру 
на землё» (Лук. ХҮШ, 8). 

Ближайшими виновниками или производителями этого 
отпаденія явятся лжеучители-лжехристы л лжепророки. В®рћ 
христіанъ будетъ трозить великая опасность отъ ЭТИхЪ 
и притомъ спльнфе отъ лжепророковъ; 1079709 
«Посл®дніе, Бакъ самообольщающіеся фа- 
бя за посланниковъ Бояиихъ, 
Хр. гоеты 


внЪШНИМЪ. 


ажеучителей, 
отъ лжехристовъ. 
натики, стануть выдавать се 
қакъ нЪкогда въ эпоху до 70 пли 80 г, по Р. 
Өевда и какой-то Египтянинъ, упоминаемый и въ ЕНиР 
ДБлвій Апостольскихь (ХХІ. 38). Появлеше ихъ то здЪСЬ, 
то тамъ одновременно, сопровождаемое быстролетною ввотію: 
«здесь Христосъ» или «тамъ» (Мате. ХХІҮ, 23). будеть 
рёзкпыъ -изобличеніемъ ихъ ли, ибо Христосъ одинъ и 
когда явится вторично, то явится Бакъ молнія, походящая 
отъ востока п сіяющая до западе. Что касается лжепроро- 
ковъ или лжеучителей, то они Бакъ по характеру своей 
зичности, такъ п по смыслу м сил своей дЪятельности, 
будуть служить къ большему соблазну и прельщеню въ- 
рующихъ. Повидимому ревностные поклонники христіанотва., 
выразители его духа въ духовной, удаляющейся отъ всего 


чувотвеннаго, жизни и мысли, лжеузители на самомъ дфа% 
будутъ имфть только образъ благочестія, силы же его от- 
вергнутся... Отвергшись силы истиннаго благочестія, они 
станутъ дфйствовать подъ вліяніемъ силы выше земной, но 
темной. Бакъ сами лжесловесники, по внутреннему своему 
состоянію будутъ находиться подъ сильнымъ, неотразимымъ 
вліяніемъ отца лжи, такъ и учеше ихъ будетъ, по Ано- 
столу, ученіемъ бЪеовекимъ (1 Тим. 11, 1). Оно будетъ 
происходить отъ демоновъ, начнеть проповфдывальея не 
безъ ихъ лукаваго внушевіл, отъ чего и зависить и тайна 
вияшя этого учешя... На кого будуще ажепророки ока- 
жутся не въ состоянін подъйствовать демонекою прелестію 
своего ученія, для тЪхъ они сотворятъ знамешя и чудеса: 
«дадутъ великія знаменія и чудеса, чтобы прельстить, если 
возможно, и избранныхъ» (Мате. ХХІҮ, 14). Въ чудесной 
дБятельности лжеучителей еще болве обнаружится дЪйотви- 
тельная связь ихъ съ злою сатанинскою силою, такъ какъ 
не иначе, какъ этою силою, они будуть имфть возможность 
производить знаменія и чудеса, съ ложною цию и значе- 
щемъ. Таковыя чудеса суть очевидныя проявленія злаго 
духа, надъ вещественною, видимою природою. Насколько 
видимая, бьющая въ глаза дЪйствительность производить 
боле сильное и глубокое впечатлъніе, чЪмъ отвлеченнде 
үченіе, настолько и чудесная дЪятельность ажеучителей 
предъ концомъ міра можетъ произвести болће чарующее 
двйотвіе сравнительно съ ихъ ученіемъ, хотя бы то и на 
изӧранныхъ. Ето эти избранные, въ возможности соблазна 
которыхъ указывается м%рило опасности отъ будущихъ 
лжеучителей? Избранные —это истинные и вфрные послЪдо- 
ватели Христа, члены непреодолимой Церкви Христовой, 
главный составъ Царства Божія на земл... Въ отношенін 
къ таковымъ-то избраннымъ Господь, всафдъ за упомина- 
нівмъ о соблазн отъ лжеучителей, предостережительно за- 


мБчаетъ: «Воть Я напередъ сказалъ вамъ все». Господь 
Іисусъ Христосъ Самъ не разъ замћчалъ, во время Своей 
общественной проповвди, относительно избранныхъ: «Много 
звапныхъ, мало же избранныхъ» (Мате. ХХ, 16; ер. 
ХХП, 14). Многимъ, очень многимъ пли даже ве®мъ (по 
употреблению слова «многіе» въ Свящ. Писанш) возвёщено 
будетъ слово Евантельское, но, по своему обличающему п 
ожесточающему образу дфйстыя на закоренфлыя сердца, 
далеко не всеми оно будетъ принято, далеко не всф ока- 
жутся въ числ истинныхь и твердыхъ послфдователей 
Христа, Скользый путь нравственнаго упадка и раста®н, 
безграничнаго дов®рія къ лжеучителямъ доведетъ несчаст- 
ную часть человёчества до совершеннаго отпаденія отъ 
истинной вђры Христовой. Апостолъ языковъ —ев. Павелъ 
разумфетъ эту часть человфчества подъ неопредъленнымъ 
м%отоименіемъ «нфкоторые»; Апостоль же и Тайнозритель 
св. оаннъ Богословъ говоритъ въ своемъ Апокалипсисћ о 
части челов чества, отдфлившейся отъ релитіознаго союза 
съ Богомъ, такой части, которая обнимаетъ собою множе- 
ство людей, народовъ, племенъ и языковъ (Апок. ХҮП, 15). 
Этой части челов чества, въ параллель наименованию дру- 
той части — «избранные», усвояется также образное ветхо- 
завфтное наименованіе великой любодьйцы (тамъ же, ст. 1). 
Церковь невфрная, или та часть человћчества, которая не 
обнаружить, на закат» дней теперешняго хода жизни п 
истори, истинной вфры въ Бога и должнаго исполненя 
Ето святахо закона, дБйствительно вотупитъ въ т%еное 
сношеніе съ міромъ духовнымъ, ему будетъ служить и опи- 
ралься на его грубую силу (1 Іоан, 11, 16)... При упадЕЪ 
истинной в%ры, при упаде характера совершенной нрав- 
ственности, однимъ словомъ, при пустотћ своего внутрен- 
няго душевнаго состоянія, несчастная часть человфчества 
предъ концомъ міра не останется однакожъ безъ всякой 
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зЪры: потерявши силу благочестія, она сохранить нъкото- 
рый. его видъ. Непреложный законъ психической жизни, что 
у всякато человћка, переставшаго вфрить совершенной 
метин, всегда на мфето ея въ ум и сердць выступала 
ложь въ форм суевърія съ дикими и вредными ея посл д- 
ствіями, —еще разъ и во всей силъ оправдается на этой 
несчастной части человечества. Люди послёднихъ временъ, 
отказавшись вфрить абсолютной истин% христіанской, по- 
вфрятъ абсолютной лжи въ лицф антихриста» !). 

Таковы два существеннйшихь признака приближен 
конца міра, открытые намъ въ словъ Божіемъ, для того, 
:безъ сомв%нія, чтобы мы не были невнимательны къ 2/0- 
лешямг времени и не оказались спящими въ то время, 
когда потребно сугубое бодротвоваше... 

«Внимательно различая знаменія предуказанныя, ка- 
жется, мы должны сказать: и то, и другое находится на 
пути къ исполнен. 

«Ибо прежде всего близё есть, что христанство сдћ- 
лается вфрою всего міра. Знающие говорятъ, что чрезъ већ 
язычесыя религи уже проходитъ предчувстве, что дни ихъ 
‘сочтены. Исламъ-—полуживой; да и вообще онъ есть іудей- 
ство, остановившееся на полдорог® къ христанству. Мис- 
сіонерство —во всемъ мірв. Само внЪшнее господство хри- 
сманскихь народовъ, какъ бы оно не удалялось отъ цфлей 
Церкви, есть оруде въ рукахъ Божінхъ къ собрано већхъ 
народовъ въ лоно Церкви, чтобъ концы земли стали нако- 
нецъ и предфлами Церкви. Что касается Израиля, — уже су- 
ществован!е этого чудеснаго народа показываетъ. что Богъ 
бережетъ его для будущаго времени. По. пророчеству, не 
отдВаьныя только личности, но весь народъ обратится. И 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и человћка, М. Винотрадова, Стр. 19, 
80, 81, 82, 85, 84. 


479 _ 


‚связь, въ которой еще находится между собою этотъ на- 


родъ, повидимому разбитый на атомы, должна дать понять, 
что лишь только въ немъ возникаетъ религіозное движеніе, 
оно легко сдфлается всеобщимъ. Теперь у нихъ очи за- 
крыты. Когда же войдеть въ Церковь полнота язычниковъ, 
тогда ослёилеше Израиля пройдетъ: такъ открываеть Апо- 


„столь. И чёмъ больше этотъ народъ изначальнаго Божія 


избранія пренебрегалъ тъмъ, Воторый однако быль и есть 
исполненісмъ его надеждъ, тБмъ благогов йнве будетъ его 
поклоненіе въ вър и любви. 

«Но съ будущностію обращенія Израиля къ Церкви с0- 
впадаетъ по слову пророчества, время страшнаго 0ттиде- 
нія въ Церкви. Исторія въ конц концовъ идетъ навотрчу 
времени, когда христіанскій міръ ръшительно раздлится 
на два стана —христіанскій и нехристіанскій. Когда это 
совершится, известно одному только Богу. Но процессъ 
раздвлешя уже не начался-ли? Имћющій очи видфти да ви- 
дитъ! Когда отпаденіе достигнетъ послёдней степени, тогда 
оно воплотится въ человЪЕЪ отпаденія, котораго пророчество 
называетъ антихристомъ. Церковь будеть въ гоненш, какъ 
бы на крест. Ея конецъ совпадаетъ съ ея началомъ ). 


4. Антихристъ. 


Вс великіе двигатели человћчества въ томъ пли дру- 
‘томъ дух п направлени являются въ свое время: они бы- 
ваютъ живымъ плодомъ своего времени, необходимымъ 
пролзведевівмъ той среды, въ которой являются. Точно 
также не подлежитъ ни малфйшему сомн®нію связь анти- 


) Объ основныхъ иетинахъ христіанской вћры. рот. Н.. Серневскало. 
тр. 114—115. 
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христа со своимъ временемъ, съ своею средою. Изъ анти- 
христанства, или великаго отступленія послёднихъь людей 
выродится антихристъ, или великій отступникъ. Выродив- 
шись самъ изъ великаго отступленя, антихристъ съ другой 
стороны доведеть великое отстүпленіє до конца, органи- 
зуетъ его, даетъ ему на короткое время прочный и устой- 
чивый укладъ. 


Въ Свящ. Писави имя ашиитуиста употребляется въ. 


двоякомъ смыслв—въ омыслБ общем, означая всякаго 
противника Христу, противоборствующаго успъхамъ Евантея 
и низвращающаго или отвергающаго его догматы (1 Іоан. 
П, 22; 1У, 3; 2 Іоан. 7), —и въ смыслђ особенномё, озна- 
чая собственно противника Христу, им%ющаго явиться предъ. 
кончиною міра для противодвйствія христанству (2 Оол. 1, 
8—12; 1 Іоан. І, 18). 

0 лице этого антихриста, его свойствахъ и дъйствіяхь. 
нужно различать въ слов Божіемъ съ одной стороны уче- 
ніе прямое и довольно ясное, а съ дрүугой—только намект 
и таинственныя предсказанія, смыслъ которыхъ для насъ 
недоступенъ и на основанш которыхъ издревле существо- 
вали между учителями Церкви одни частныя мн%нія. 

а) Ясное учене объ антихриств изложено преимуще- 
ственно во второмъ посланія къ Солунянамъ (Өессалоникій- 
цамъ), которое и открываетъ намъ слћдующее; 

Антихристъ будеть определенное лице и именно чело- 
в*къ, но только человъкъ беззаконный, находящійся подъ 
особеннымъ дФйствомъ сатаны. (Откроется, товоритъ св. 
Апостолъ Павелъ, человњиг гра, сынг погибели, безза- 


понннкг, котораго тришествіг—по дъйствио сатаны: 


(2 Соя. И, 2, 3, 8, 9). И святые Отцы и учители Церкви— 
Ириней, Ипполитъ, Тертулманъ, Евсевій, Іоаннъ Златоустъ, 
Амвросій, Іеронимъ, Өеодоритъ и другіе единогласно при- 


знавали антихриста за опредзленное лице и за челов ка, 
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Если же иногда учители Церкви и называли антихриста 


отступленема, то это отнюдь не въ смысл отождествле- 
нія самого антихриста съ антихристіанскимъ духомъ и на- 
правленіемъ въ посл%днія времена, какъ думаютъ нзкото- 
рые изъ протестантскихъ богослововъ и большая часть рус- 
скихъ раскольниковъ, признающухъ не чувственно, а 
духовнаго антихриста: у святыхь Отцевъ и учителей Церкви 
антихристъ называется отступлевіемъ только въ томъ смысл%, 
что какъ самъ онъ будетъ отступникомё, такъ и других. 
будетъ стараться принудить къ отступленто отъ Христа. 
И св. Апостолъ Павелъ ясно различаетъ отступленіе, анти ~ 
христіанство оть антихриста, предполагая наступлене пер- 
ваго прежде явленія носафдняго: «да не обольститъ васъ 
никто никакъ: ‘ибо день тоть день Христовъ—не прійдетъ, 
докол не прійдетъь ирежде отступлене и не откроется 
человЪкъ грёха, сынъ погибели» (2 бол. П, 3 '). Анти- 
христъ будетъ такое лице, которое всфми силами и спосо- 
бами будетъ стремиться уничтожить самую идею о Христ: 
въ этомъ—р№зкое и существенное отличіе антихриста отъ 
лжепророковъ и лжемессій, которые признают идею о 
Христ: но ложно ее пстолковываютъ. Антихристъ — это 
выразитель, или воплотитель антихристіанства, или ототу- 
пленя посафднихь дней. «Всякая господствующая идея— 
товорить одинъ нЪмецей богословъ-—— настолько воплощается 
наконець въ одной или въ нФоколькихь личностяхъ, что 
он становятся представителями ея. Поэтому, если бы даже 
Библія ничего не говорила объ антихристћ какъ © лиц, 
то самый духъ послёднихь временъ потребовалъ бы, чтобы 
явился наконецъ н%кто антихристъ, который двинетъ в0з- 


*) Названіе— „сынъ погибели“ «прилагаетея какъ къ антихристу` вт этохь. 
мъстъ, такъ и къ Іудъ Искаріотскому въ Евангеліи Іоанна (ХҮП, 12), —чиъ 
еще разъ указывается на антихриста какъ на опредъленную личность. 
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сташе на Бога къ послфднимъ предћламъ его ')». Анти- 
христъ явится въ сопровожденш своего ложнаго пророка. 
Этотъ ложный пророкъ послЪдняго противника Христа и 
Церкви какъ его пособникъ будетъ дфйствовать въ дух% и 
направленіи .антихриста. Лжепророкъ антихриста составить 
прамую противоположность двумъ пророкамъ древности — 
Ими и Еноху, имђющимъ явиться въ посл%днія времена 
для утшенія и ободренія истинно в%рующихъ. По общему 
смыслу и значенію своего лица и дла ложный пророкъ 
будетъ относиться къ антихристу такъ же, какъ истинный 
пророкъ и креститель Іоаннъ относится ко Христу. Ложный 
пророкъ своимъ появлешемъь и дфятельностію опредфлитъ 
трядущаго противника Христа, какъ антихриста.—Васа- 
тельно отношеня къ антихристу давола одни (Лактанцій, 


Тезихй Іерусалимскій, Іеронимъ) полагали, что онъ будетъ 


какъ бы сыномь или писчадіемъ сатаны; другіе (Ќириллъ 
Терусалимсый, Тоаннъ Дамаскинъ),—что сатана кавъ бы 
поселится въ немъ и будетъ употреблять его орудіемъ, 
дъйствуя въ немъ самъ собою. А. Өғодоритг принимаетъ, 
что въ лицф антихриста воплотится непосредственно самъ 
діаволъ: «До пришествя Христова явится въ міръ, обле- 
ченный въ челов ческое естество, врагъ людей и против- 
никъ Божій, демонъ, похититель Божія имени °)>. 

По характеру своему, антихристъ будетъ отличаться не- 
обычайною гордостію и выдавать себя за Бога: Противя- 
нийся и превозносящійся выше всего, пазываемаго Богомё 
или святынею, така что вё храмь Бомаем сядетв 
онё, какз Богв, выдавая себя за Бога (2 бол. П, 4). 
Антихристъ есть богохульная сила, притязающая самолично 
на божеское почитаніе и поклоненіе. Мысль объ антихрист$, 


1) Энциклопедия Герцога, 1, 374. 
з 
) Краткое излож. бож, догм., гл, 23, въ Христ. Чтенія 1844 г., ІҮ, 355, 
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хакъ о сиё, имфющей выдавать себя за Бога и потому 
отрицать вое то, что относится къ истинному богопочтенію 
и богопоклоневію, находимъ въ бесъд Господа на гор 
Елеонской. «Увидите мерзость запуст%нія, реченную чрезъ 
пророка Данила, стоящую на овятомъ месть (читающий да 
разумћетъ ')». Что это за мерзость затусттњнія. неодно- 
кратно упоминаемая у пророка Данила (1Х, 27; ХІ, 31; 
ХИ, 11). Мерзость—это въ общемъ смысл% «все содер- 
жаніе и весь объемъ идолопоклоненія» , въ такъ называемой 
«мерзости» Хульть идолопокаоневія находитъ полное свое 
выраженіе, заслуживающее поистин полнаго отвращенія. 
Св. Тоаннъ Златоусть въ объясненіл пророчества Исаји: 
«отринетъ человъкъ мерзости своя златыя и сребряныя» 
(1, 20) замбчаетъ: «мерзостію называется въ Писанш не-' 
навистное и достойное отвращенія». Иерзость запустиия 
есть нфчто такое, что навлекаетъ опустошене, что произво- 
дить опустошене въ области богопочтенія и богопоклоненія. 
«По сил такого дъйетвія, вторгающагося въ сферу самыхъ 
высокихъ и дорогихъ проявленій жизни человћка , само это 
пњчто не можетъ быть только отвлеченнымъ понятіемъ или 
ученіемъ: итъ, оно должно им%ть наглядное значенів и 
живой смыслъ, указывать на живую, дія веБхъ понятную 
и очевидную дЪйствительность. Не безъ особеннаго же зна- 
чешя эта мерзость запустёшя представляется на взглядъ 
священныхь писателей отоящею въ овятомъ мћотБ, или 
тамъ, «дБ не должно» (Марк. ХШ, 14). Углублявицеся 
въ изучеше пророчествъ Цаншила видятъ мерзость, навле- 
хающую опустошеше или вапустніе, въ грубой и бото- 
хульной сил міра, вторгшейся въ святилище Іеговы п 
‘соединившейся съ безбожниками, нарушителями святаго 
завъта съ Богомъ. Такое дикое вторжение необузданной силы 


з) Мало. ХХТУ, 15. 31* 
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ира въ святилище Теговы—Терусалимъ л%тъ почти черезъ. 


500 посл Данила было совершено сирійскимъ царемъ 
Антіохомъ Епифаномъ. Онъ, какъ извћетно изъ книгъ 
Маккавейскихъ (1 Макк. 1 и 2 тл.), совершилъ безпри- 
мфрное дотол® оскорбленіе святыни Іерусалимской. Возмеч- 
тавши ввести во вођхъ своихъ областяхъ культъ Юпитера 
Олимпійскаго, онъ мысленно самого себя объединить съ 
этимъ богомъ и пожелалъ, чтобы ему въ Іерусалимскомъ 
храм воздавалась божеская почесть. Им%я въ виду это 
ближайшее ко времени пророка опустошеніе Терусалима, 
пророческій взоръ Даншаа видлъ мерзость запуст%нія Іеру- 
салима представлялась пророку въ перспектив; лучъ его: 
пророческаго зрћнія при мысли о мерзости запуствнія пре- 
ломлялся и доходилъ до времени конца дней этого міра 
(см. Даніла ХІ и ХП гл.). Нашъ Божественный Учитель 
при словахъ о мерзости и запустЪнія ссылается на Данійла 
пророка и поэтому товоритъ относительно этой мерзости 
такъ кратко, предполагая ее уже понятною слушателямъ 
изъ пророчества Даншла и извфетною по первому ея обна- 
руженю и дЪйствю, описанному въ 1-й книг Маккавей- 
ской. При этомъ умственный взоръ Божественнаго Учителя, 
устремляясь въ сторону прошедшаго, вызывая въ сознанш 
учениковъ представлене о мерзости запустёнія, произве- 
денной въ [ерусалии$ Антіохомъ Епифаномъ, въ то же 
время направлялся и въ сторону будущаго: въ далекой, 
исторической перспектив онъ прозръвалъ ту мерзость за- 
пустЬнія, которая еще обнаружится въ Іерусалим% со сто- 
роны антихриста, коему Антіохъ, по свидфтельству всъхъ. 
учителей Церкви, былъ прообразомъ *)». Св. Григорій Бого- 
словъ (въ слов ХІҮ) говоритъ по поводу словъ Господа, 
о мерзости запустћнія: «Говорятъ, что храмъ въ [ерусалим%. 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и человћъка Н. Виноградова, стр. 103—104. 
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будетъ выстроенъ впосл%дствін, когда іуден повфрятъ анти- 


христу какъ Христу, и онъ возсядеть въ немъ В 
будетъ царемъ всей вселенной. Придетъ же онъ дл а 
шенія міра, ибо мерзости принадлежит признакъ 1 т 
шенія». Блаженный Өеодоритъ Кипремй подобнымъ = 0 Б 
зомъ замвчаетъ относительно мерзости запуствния: сай 
ствительно, истинная мерзость запуствня ар 
беззаконія, СЫНЪ погибели, разум ю те анти в А 
который возсядетъ въ храм 1ерусалимокомъ, богохут мА 
и показывая себя за бота». А Оригенъ въ ИЕ 7 
дътельства Данила: «скончан!е дается на опуст — . — 
27) товоритъ: «Если и выстроенъ будетъ храмъ, а 
строится ДІЯ ТОТО, КТО воспротивится и превознесето е 
всего, что называется или почитается Ботомъ, т з 
сядетъ въ храм Его, показывая себя какъ бы за 1 с. 
для того, котораго Господь шсусъ убьеть духомъ и, а 
ихъ и умертвить явленіемъ пришествия Своего. Сад 2 
тельно, какъ бы ни было пріятно кому, что м 
будеть этотъ Іерусалимъ па земл, всетаки не 8. ы 
деть сказанное: «свершеніе будетъ дано на разореніе е 
Господь 1исусъ Христосъ сказать нев%рующимъ уде 
ямъ: «Я пришелъ во имя Отца Моего, и не лрини- 
маете Меня; а если иной прійдетъ во имя свое, его при- 
мете» (Іоан. Ү, 43). Волкій безъ малЬйшаго затри 
пія замбтить, что ВЪ этихъ словахъ рёчь идетъ о какои- 
то темной личности, какъ противоположности Господа, 0 
қомъ-то нома, рышительно противоположномь лицу Хри- 
ста, противоположномь какъ со стороны а с. 
ствій, такъ и со стороны отношенія къ нему 1удеевъ. ели, 
по общему нашему вврованію, Христосъ Спаситель есть 
петинный Богъ,—т0 И Т0ТЪ иной, который, по словамъ 
Христа, будетъ прямою и ръшительною ии а 
Его, долженъ непремённо выдать себя за Бога. Если далће 
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Іисусу Христу, пришедшему во имя Отца Своего Бога, подо- 
баетъ истинная честь и поклоненіе, —то и пришедшій во. 
имя свое, какъ очевидная противоположность Христу, бу- 
деть притязать на неподобающую ему честь и поклоненіе. 
Въ силу такой противоположности понятно также что этотъ 
иной будетъ предетавленъ сдиничною, при конц дней міра 
особенно лрко выступающею личностго, а не многими лич- 
ностями, какъ думаютъ н%которые, насчитывающіе до 64 
лже-мессій, находившихъ в%ру у іудеевъ после Христа. 
Однако то, что иной, имфющШ прийти во имя свое, 
принять будетъ іудеями, не увфровавшими въ истиннаго 
Мессію -Христа, не противор®читъ ли собственному предека- 
занію Господа обращенію іудеевъ ко Христу (Мате. ХҮІІ, 
11;. ХХШ, 39) и ученію Апостола Павла о томъ же пред- 
мет (Римл. гл. Хр). Нђтъ, не противорчитъ. «Господь 
сказалъ о принятіп 140г0, то есть, антихриста, іүдеями 
къ лицамъ, обнаруживающимь крайнюю закоснвлость и 
и ожесточеніи своето сердца, къ лицамъ изъ іудейской среды, 
которыя, несмотря на великое чудо исцёленя Іисусомъ разела-. 
беннаго при овчей купели, лежавшаго въ разслаблени 38 лътъ, 
не хотёли признать въ Чудотворцф Мессію Сына Божія. Такое 
ожесточеніе сердца іудеевъ стояло въ связи съ предвзятымъ 
ихъ взглядомъ на шсуса. Въ Немъ они не ветрътили лица, 
которое осуществляло бы већ ихъ земныя надежды и ожи- 
данія, не видёли въ Немъ земнаго царя, который доставилъ 
бы имъ веесвЬтнов обладаніе, сдфлаль бы ихъ первымт 
гражданами всего міра. Антихристъ, который будетъ силою 
политическою, который поставитъ «царственная своя» въ 
Іерусалим%, сдфлаетъ Іерусалимъ столицею своего царства, 
будетъ какъ-разъ по-сердцу закоснфлымтъ іудеямъ. Онъ най- 
детъ среди нихъ первый себф премъ, какъ нћкогда нахо- 
дили его себ 64 л2жке-мессіи. Но не забудемъ, что анти- 
христъ явится силою богохульною: онъ придетъ во имя 
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свое, самолюбе будетъ основным ъ началомъ м в: 
дфятельности. Сатаническое объщане, вБкогда 0 о. А 
прародителямъ въ награду за возстане ихъ противъ виа а д 
чества Божія: «будете яко бози» ,—найдетъ прямое 
исполнене въ антихрист. Ат ёизмъ самый полный, ие 
доросшій до антитеизма и Д0 обоготворенія самого 13 т) 
автотеизмъ,—вотъ что осуществится ВЪ антихрист 5 ле 
что прямо указаль Божественный Учитель словами: И 
прійдетъ во имя свое», по чемъ не преминулъ упом ут 
Его возлюбленный ученикъ, при объясненши самаго ти. 
имени. Какъ такой, антихристъ, явившись, отмЪнИтЪ бото- 
установленный законъ и праздники іудеевъ. И воть іудеи, 
только-чт0, быть можетъ, обратившівся къ антихристу ен. 
къ Месси и принявшіе его, въ надеждБ на ес 
‘своихъ мечтаній, должны будуть— крайности сходятся: — 
отвергнуться его. Начавшаяся тогда у їудеевъ новая жизнь, Е 
жизнь подъ гиЪзвомъ антихриста ,—будетъ залогомъ непре 
ифннаго .исполненія пророчествъ объ нихъ. Надо думать, 
что время этой новой для іудеевъ жизни и есть время ме 
нія и дБйствія ереди нихъ двухЪ ветхозавЪтныхъ прор 
ховъ Или и Еноха, которые, явившись на зема, снова. 
будуть, какъ нБкотда въ ветхозавътное время о 
и Іисүсъ, «двумя маслинами и двумя Ею 0 
ящими предъ Богомъ земли» (Апок. ХІ, 4; ом. Захар. ир. 
3; ХІ, 14), —образныя выражения, указывающія на нр а 
ственно плодотворную дБятельность двухъ будущихъ проро 
ковъ. Въ виду ихъ яичности п чудесной ихъ поа 
о которой также можно читать въ Апокалипсиећ (ХІ, )» 
мноме изъ іудеевъ и совоъмъ не послёдуютъ антихристү. 
Эта часть їудеевъ, конечно, будетъ счастливфе той, т 
рая, по крайнему ожесточенію своего сердца и раш 
ному ослЪпленію, повъритъ сначала антихристу, пр 
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шему во имя овое, хотя потомъ вскорв и отвергнется 
еро 1)». 

И такъ мы показали, что антихристъ будетъ опред%- 
ченное лице и что онъ будетъ выдавать себя за Бога. Да- 
ле св. Апостолъ Павелъ въ посланш къ Солунянамъ гово- 
ритъ, что антихристъ будеть проповћдывать ложное ученіе, 
противное спасительной върЬ Христовой, ученіе обольсти- 
тельное, которымъ и увлечетъ многихъ, слабыхъ и недостой- 
ныхъ: лришествіе его будете... со велиме меправеднымё 
обольщенемг погибающихе, за то, что они пе приняли 
любви истины для своего спасенѓя. И за се пошлетё 
ила Бого дтйствѓе заблутденёл, тако что они будутг 
стрить лжи, да будут осуждены вењ, невпровавиие 
исти, но возлюбивиие неправду (П, 10—12). Блаж. 
Эеодорить въ толкованіп на эти слова Апостола говоритъ: 
«Не вефми возобладаеть антихристъ, но достойными поги- 
бели, тёми, которые п безъ его пришествія сами себя ли- 
шили бы спасенія». , 

Въ подтвержденіе своего ученія и для большаго обольщенія 
юдей, антихристь будетъ совершать ложныя знаменія и чу- 
деса: е0 пришествие будетв со всякою силою т знаменіями 
2 чудесами ложными (П, 9). Чудеса автихриста, подобно 
чүдесамъ егинотокихь волхвовъ, суть чудеса ложныя, по- 
тому что они, будучи въ сущности своей не истинными, 
не дЪйствительными, способны будуть производить такое 
чарующее впечатлћніе и дЪйстве на людей, какъ будто они 
въ самомъ двлв — произведене силы самостоятельной и истин- 
ной. Чудеса антихриста—это не пустыя скоморошества, но 
чародфйства, которыя будуть им%ть при случаћ неотрази- 
мую силу дфИствм на людей. Въ Апокалинеис® разсказы- 
вается одно изъ такихъ чудесъ, именно: внезапное иецв- 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и человћъка, Н, Винорадова стр. 109—111, 
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леніе смертельно раненной ааа 
онъ тамъ называется, я 

Е, произведенное т и Ке 

си рое н ХШ, 3). 08. Жирилла Е 

р товоря объ Е ани е з 

оО тиеу а ЧН обыкновенно, но самъ 


р 1 й и 
а. во всња5 знаменихь и дес 6 ОНО т 
в лжи. онъ посредствомъ ложныхъ дЪЙСТВіЙ уд 

? 


то 
обольщать воображеніе, такъ что народу а Н 
тЬмъ какъ он" 
еннаго мертвеца, между 
сця х ихь и СЛЪПЫХЪ 
: ъ хромыхъ ходящ 
я ее са было исцфлешя ‘)». 08. 
озирающихъ, тТогд одї ) 
р ый Оиринг въ Олов на пришествие Господне и и. 
а товоритъ: «Въ лрисутотвіл многолюдной толпы 
, 1 о 
Ка многихь народовъ и сословій, восхваляющихъ его 
Ет ъ онъ крал- 
са, подасть 0 
мечтательныя чудеса, 
(антихриста) на = 
ся мето, тд р 
і тораго, поколеблет р 
ій тласъ, отъ КО Д . 
я у отоящдя ему толпы, и скажетъ: «познайте, вс народ 
6, Не, 
ня силу моей власти. Вотъ предъ веБмип се по У 
в х т "ү 9 он 
убваю этой великой гор, стоящей напротив, и Е 
ў 6 а сюда черезъ м 5 
зъ-за-моря перешла ск 
по слову моему, и и 
въ глазахъ зрителей гора пойдетъ, ни мало не ки : 
въ своемь основами». То же случится и еъ обтр г 
т. д. *). То же самое 0 ложныхъ чуцесахъ антихри 1 
творят п блаж. Өводоритё и св. Тойинв Е 
а Апостола Павла. 
і еприведенныя слове 
въ толковани на выш ый 
Наконецъ антихристъ погибнетъ отъ ДЪЙСТВіл и 
Спасителя, когда Онъ прійдетъ судить ив. я ри ре: 
откроется беззаконнииг) котораго Господь Гисусё 9 


2) Огласительное поучеше ХҮ. 
2) Твор. Св. Отець, ХІҮ, 81. 
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хоме уста (вона и истребитг явленёгмг тришествія: 


Свовго (П, 8). ` 

«Много дней тяжелыхъ и черныхъ было и будетъ въ 
ЖИЗНИ Бакъ частныхь лицъ, такъ и цёлыхъ народовъ до 
времени явленія антихриста. Но въ его время и при а 
дБятельности настунять таке дни, которые по степени и 
сил своей мрачности и горечи превзойдутъ вс дни подоб- 
наго же рода: сравнительно съ этими послёдними днями 
дни антихриста будуть самыми скорбными для человёче- 
ства, ихъ содержашемъ и ихъ характеромъ будетъ скорбь 
безуттшнал, какой уже боле не повторится. Соотв®т- 
ственно напряженности борьбы и сил скорби и несчастий 
дней антихриста, погибель его будетъ быстрая и мгновен- 
ная. Явится Господь 1исусъ и үбіетъ беззаконника духомъ 
үстъ Своихь и упраздвить явленіемъ пришествия Своего 
«Дуновене устъ» —такое легкое средство употреблено бу. 
деть Христомъ Спасителемъ для истребленія антихриста— 
личной силы, которой ничто п никто безъ этого прямаго 
средства всемогущества Божя не будетъ имфть возможности 
отстранить или уничтожить въ мір. Другое средство, ука- 
зываемое Апостоломъ для погубленія антихриста нераздёль- 
ное отъ перваго средства, это—явлене пришествія Хрп- 
стова... Хотя антихристь изъ міра удалится отъ одного 
дыхашя устъ Господнихъ, однако совершенное упраздненіе 
антихриста въ мір, прекращеніе антихристова вліянія и 
дЪйствія на міръ, исчезновенів всякой памяти о немъ со- 
вершится не отъ одного только этого дёйствія устъ Господ- 
нихъ. Если въ начал мірозданія мановеніе устъ Господ- 
нихь изошто для утверждешя порядка въ высшихъ сферахъ 
дытія, именно неб (Псал, ХХХІ, 6); то теперь для истреб- 
темя антихриста въ мір® дуновеніе устъ Господнихъ должно 
будетъ ивойдти отъ Господа, видимо явившагося на земл%. 
Это дуновеніе устъ Господа будетъ съ отрицательнымъ дЪй- 


ствівмъ, какъ было положительное на учениковъ Тоспода- 
всворё посл Его воскресенія (Іоан. ХХ, 22). Господь нашъ 
Тисусъ Христосъ снова явится во слав, и тогда отъ духа 
устъ Его исчезнетъ антихристъ и изгладится въ мір вся- 
ое, хотя малейшее, представлеше и памятован!е о немъ. 
Антихристъ вибств со своимъ великимъ лжепророкомъ бро- 
шенъ будеть въ озеро огненное, горящее сфрою, по сл9- 
вамъ Тайнозрителя (Ашок. ХІХ, 20) *)». 

6) На основаны нћкоторыхъ намековъ въ слов Бо- 
жіемъ и таинственныхъ предсказан объ антихриств, из- 
древле существовали объ немъ сафдующия мысли: 

Автихристъ произойдетъ отъ колфва Данова. Это выво- 
дили изъ словъ патріарха Гакова: Дано будет злтемг 
на дорогь, аспидома на пути (Быт. ХЫХ, 17): затфиъ 
изъ словъ пророка Тереми: Отг Дана слышенв трать 
коней его (ҮШ, 16) и особенно изъ того, что въ Апока- 
липеисв (гл. ҮШ), при перечислении воъхъ колъиъ Израиле- 
выхъ, изъ которыхъ въ каждомъ запечатльно Ангеломъ но 
двзнадцати тысячъ рабовъ Божшхъ, вовсе не попменовано 
одно колёно Даново. Это колћно, въ уда котораго былъ 
поставленъ Іеровоамомъ золотой телецъ, считалось предета- 
вителемъ всякаго безбожія. Таково мнніе Иринея, Ипис- 
аита, Иламя, Амвросія, Теронима, Августина. Тудейскос 
происхожденіе признавалось за антихристомъ воафдотве его _ 
противоположноети Христу, а также и вслђдствіе того, что 
антихристъ усвоить себ% мисесіанское достопнотво. 

Друме принисывають антихристу языческое происхож- 
деше, руководствуясь слбдующими основаніями. «Въ каж- 
домъ человћећ замфчаются болфе или менфе слёды насл®д- 

ственнаго первороднаго грёха; каждый человћкъ являетсл 
въ той или другой степени гръховнымъ. Антихристъ бу- 


1) О конечвыхъ судьбахъ міра и человъка. //, Виноградова, стр. 129—181 
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деть, такъ сказать, олицетворешемъ трђъха: грёхъ, этотъ 
принцить зла, найдетъ въ антихрист® своего челов ка, въ 
которомъ вполнћ осуществится и обнаружится веъмъ своимъ 
темнымъ и пагубнымъ содержаніемъ. Такъ какъ затвмъ 
тр®хь царствуетъ преимущественно въ мрачномъ язычеств% 
и такъ какъ современное антихристу общество отступни- 
ковъ 0тъ христа образуеть новое язычество, то антихристъ 
произойдеть изъ язычества и именно этого новаго языче- 
ства. Предполагать, что антихристъ произойдетъ изъ обыкно- 
зеннаго, невъжественнаго и трубаго язычества. какъ оно 
Священнымь Пвсашемь противополагается іудейству и хри- 
стјанотвү, совершенно произвольно: въ одномь названи 
«человфкъ трвха» нельзя видЪть основаня для такого пред- 
положенія, потому что на крайней вершин% антихрист ан- 
окаго направлешя общества, при полномъ развитіи анти- 
хриотіанскихъ, анархическихь взгаядовъ, убфжденй и дъй- 
стай, въ обществћ исчезаеть всякое различіе, между іуде- 
емь и язычникомъ, подобно тому какъ и при добромъ, 
свфтломъ направлені общества въ христіапетвъ *)». За- 
щитники язычеолаго происхожденя антихриста полагаютъ, 
что онъ явится въ Сирш или въ Вавилон, здсь обоснуетъ 
свое господство п двинется отсюда въ Іерусалимъ, возета- 
новить въ немъ разрушенный храмъ и сядетъ въ храмь 
„дая принятия божескаго поклонешя. 

Затђмъ антихристь будетъ могущественный властелинъ, 
который похитить себф власть насильно и распространить 
свое вліяніе па всЪ народы. У пророка Данила говорится: 
и будете поступить царь тотг то своему произволу 
4 вознесется и возвеличитсл выше всякаго божества (ХІ, 
36; сн. УП, 24), и въ Апокалипсис: и далё ему (звърю) 
дрехонё (змій) силу свою т престолё свой и великую 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и человъка, 27, Винозрадова, стр. 114. 
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власть (ХШ, 2); и дана была ему власть надё е 

колљномё и народомё, и языком и племенемё (= Э. 
Св. Ириней Ліонскій, оближая ВЕ Е 
толовъ и роговъ апокалипоическаго звря изъ моря, И 
ритъ: «Очевидно, пто оный имћющій придти (при е 
міра) трехъ изъ нихъ (десяти царей) умертвить, ть. 
ные же покорятся ему, и самъ онъ сдфлается ось " 
вмћъеть нападутъ они на Церковь... 1)». Человћкъ-богохул . 
пикъ и законопрестүлникъ, который получить царство ве 

отъ предковъ, но похититъ власть посредотвомь волхв 

і 9 

де антихристъ воздвитнетъ сильное гонене и 
стіанъ, будетъ требовать себ отъ воЪхЪ подан се 
скаго, многихъ увлечетъ, а а которые не Ш НЕ 
ему, будеть предавать смерти °). Господотво е е 
тосподетвомъ грубой силы и принуждения, будетъ сопр е 
даться дикимъ попраніемъ волкаго человћческаго досто 1 
ства и авторитета. И дано было ему вести во 60 м 
тыми и побъдить наг (Апок. хи, 7: сн. Лан. Ш, - ). 
И поклониися ему вс живуше на земл, е 
имена не написаны ва книгь жизни у Агнца, заклан- 
паго отг созданѓя мра (—8). И дано ему било 0 
асить дуже вг образа звтря, чтобы 06735 и ч и. 

вориль ш дъйствоваль тата, "тобы Аа м 
кїй, кто не будеть поклатяться образу звтря ( Р и 
Для противодфйствя антихристу, Богь в а 
двужё свидътелей, которые, какъ говорится въ АП ВАЕ 
сис, будуть лрорицати истину, сотворять чуд 
еда скончаютз свидљтельство свое, бүдүтъ үмерщвлень 


1) Противъ ересей Ү, 26. ТАЕ і 
з) Св. Кириллъ Терусалимскій, огласит, поученіе ХУ, Снес, св. 
7 М 
Дамаскина, Точное излож, прав. въры, кн. ІУ, гл. 26. 
з) Ириней и Кирилль Іерусалимекій, 
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змемъ, потомъ чрезъ три съ половиною дня воскреснутъ 
и вознесутея на небо. 

«И дамь двумъ свидътелямъ Моимъ, и они будуть про- 
рочествовать тысячу двести шестьдесятъ дней, будучи об- 
лечены во вретище. Это суть дв маслины и два свфтиаь- 
вика, стояще предъ Богомъ земли. И если кто захочетъ 
ихъ обидБть, то огонь выйдетъ изъ устъ ихъ и пожретъ 
враговъ ихъ; если кто захочеть ихъ обидъть, тому надле- 
житъ ‘быть убиту. Они имфють власть затворить небо, 
чтобы не шелъ дождь на землю во дни пророчествованія 
ихъ; и имфють власть надъ водами — превращать ихъ въ 
кровь и поражать землю всякою язвою, когда только за- 
хотятъ. И когда кончать они свидфтельство свое, зврь 
выходящий изъ бездны, сразится съ ними, и побфдитъ ихъ, 
и убьетъ ихъ, и трупы ихъ оставить на улиць великаго 
города, который духовно называется Содомъ и Египетъ, 
тд и Господь нашъ распятъ. И многіє изъ народовъ и 
кольнъ, и языковъ и племенъ будутъ смотр®ть на трупы 
ихъ три дня съ половиною, и не позволятъ положить трупы 
ихъ во гробы. И живуще на зема$ будуть радоваться сему 
и веселиться, и пошлютъ дары другъ другу, потому что 
два пророка сін мучили живущихь на земл. Но посль 
трехъ дней съ половиною вошелъ въ нихъ духъ жизни отъ 
Бога, и они оба стали на ноги свои, и великій страхъ на- 
пать на тбхъ, которые смотръли на нихъ. И услышали 
они съ неба громый голосъ, товорившій имъ: «взойдите 
сюда». И они взошли на небо на облак. И смотръли на 
нихъ враги ихъ» (Апок. ХІ, 3—12). 

Подъ этими двумя свидфтелями св. Отцы, на основаніи 
нБкоторыхъ указавій въ Слов Божіемъ, разумфють Илію 
Овсвитянина и Еноха (Оирах. ХМУ, 15: ХҮШ, 9, 10; 
Малах. ІҮ, 6). 

«Посредникомъ въ дле прощенія. тягчайшихъ тръховъ 


Ве 


'Изранля п обращенія его въ Господу и Христу, возотано- 


вителемъ истинныхъ теократическихъ отношенй народа из- 
брашя къ своему завфтному Богу явится пророкъ Имя, 
«вторый предтеча пришестыя Христова». Онъ, какъ свя- 
дётель, лица и дълъ Господа предъ ожесточенными іуделми, 


‘имфетъ подлф себя еще другаго свидфтеля. Издавна утвер- 


дившееся церковное мнфше, признаетъ въ этомъ другомъ 
свидфтелв Еноха. Св. Отцы Церкви думали, что предока- 
заніе о будущемъ пришестви этого пророка заключается въ 
словахь: «Енохъ быль взятъ на небо, —образъ покаянія для 
вевхь родовъ» (Опрах. ХҮ, 15). Образомъ своей дфятель- 
ности (превращеніемъ воды въ кровь и пораженіемъ земли 
язкою), направленнымъ на, возбуждене во Израпл чувства 
покаяпія, этотъ другой свидфтель можетъ напомнить древ- 
няго Моисея; однако таинственная участь его тћла, под- 
аятіе на небо посл трехдневной смерти, легко сопостав- 
няемая съ болће яснымъ и живо утвердившимея въ созна- 
ніх чудеснымъ взятіемъ Еноха «яко на небо». издавна по- 
служила поводомъ къ признанію въ немъ именно Еноха. 
Что касается самого Ищи, какъ свидфтеля славы грядущаго 
Тоепода, то на него указываеть не только его чудесная 
дфятельность. упоминаемая въ АпокалипсиеБ, сходная съ 
д%лтельностію пророка Еноха, но п разтоворъ Самого Гос- 
пода нашего со Своими учениками, бывшій вскорз поелв 
событія Преображения (Мате. ХҮП, 10—18; Марк. ІХ, 11—13). 
Ученики Христа обратились къ Нему за разршеніемъ воп- 
роса по поводу утвердившейся въ народъ еврейскомъ молвы 
объ Ими пророк, который будто долженъ предшествовать 
Месйи и уготовлять Ему путь. Молва эта основывалась 
на пророчеств посяфдняго изъ ветхозавћтныхъ пророковъ— 
Малахш, который отъ лица Болия говоритъ: «Воть, Я п0- 
шаю къ вамь Илію пророка предъ наступленіємъ дня Рос- 
подня, великаго и страшнаго» (І\, 5). Ученики спраши- 
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вали Христа: «какъ же книжники (представители народной 


молвы) говорятъ, что Илш подлежитъ прійти прежде»? Во- 
просъ выражалъ недоум%ніе учениковъ, соединенное съ чув- 
ствомъ недов%рія къ книжникамъ. Какъ то, такъ и другое 
могло быть вызвано въ сознавін учениковъ явленіемъ Иліп 
при преображени Господнемъ. Извъстно, что Имя тогда. 
скрылся вместо того, чтобы остаться на земл, согласно 
народной молвф, и заняться подготовительною дфятельно- 
стію предъ лицемъ Месеш-Христа. На предложенный воп- 
росъ учениковъ, Божественный ихъ Учитель отв%чалъ: 
«Правда, Илія долженъ прійти прежде и устроить все. Но: 
говорю вамъ, что Имя уже пришелъ, и не узнали его» и: 
т. д. Омыслъ отвЪта Господа толкуютъ такъ: безъ сомн- 
нія, Имя должепъ прійти (какъ п пророчествуется объ этомъ); 
а Я вамъ говорю, что онъ уже пришелъ (пророчество 0 
немъ уже исполнилось въ лиц Іоанна Крестителя). Но 
толковать смыслъ разсматриваемыхъ словъ Спасителя исклю-- 
чительно объ одномъ Тоаннё Крестител односторонне. . 
Правда, Христосъ въ другомъ замвчаніп относительно 10- 
анна Крестителя называетъ его Имею (Мате. ХІ, 14) н къ. 
нему прилегаетъ извфстное пророчество Малахш, пророче- 
ствовавшаго объ Или грядущемъ; но высказывая положе- 
ніе: «онъ, т. е. Іоаннъ Ереститель—есть Имя»; о0бусло- 
вливаеть это положеніе словами: «если хотите принять», 
чмъ показываетъ, что Тоаннъ есть Имя въ извфстномъ.. 
опредлевномъ смысл, а не безусловно. Какъ ревностный: 
проповздникъ покаянія, Іоаннъ Креститель легко можетъ- 
разүмёться подъ образомъ Или, въ отвфтв Спасителя на 
вопросъ учениковъ объ Ими, но только во второй половин 
этого отвЪта. Что же касается первой половины отвфта: 
«Имя долженъ прійти прежде и устроить все», то здЪеь- 
подъ Иліею никакъ нельзя разумфть Іоанна Крестителя. 
Пришествіе Крестителя было уже совершившимся фактомъ,, 
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какъ и замфчается объ этомъ далфе зъ отвётЪ Христа: 
говорить объ этомъ факті какъ о будущемъ было бы ана- 
тронизмомъ... Что никакія иныя нарушенныя отношенія, 
какъ именно теократическія, и не у какого-либо другаге 
народа, кром еврейскаго, посланъ будеть возстановить 
Илія, —0бъ этомъ можно заключать съ одной стороны по 
личности самого возстановителя отношеній, съ другой —по 
самому смыслу и значенію возстановляемыхь отношеній, 
Возстановитель должныхъ отношенй Израиля къ Богу—про- 
рокъ Имя, великій ревнитель по истинной религіп во вре- 
мена безбожія и религіознаго отуп%нія народа Божія, торячій 
пропов%дникъ покаянія. ГдЬ же онъ долженъ явиться и 
дБйствовать, какъ не у народа, отступившаго отъ иотин- 
ной вфры предковъ, закоснфлаго въ своемъ невфрум во 
Христу-Мессіи? Отношеня, возстановителемъ  которыхъ 
явится Илія, обнимаютъ всю жизнь частную и обществен- 
ную, окрашиваютъ своимъ колоритомь већ проявлешя той 
п другой жизни, почему и возстановлене ихъ мыслится, 
какъ возстановлене все20. Но, разумвя подъ «возстановле- 
ніемъ всего» возетановленіе теократическихъ отношеній на- 
рода обътовашя, съ которыми соединялось для народа из- 
бранія все для него дорогое, мы никакъ не должны пони- 
мать эти возстановляемыя отношенія въ трубо-чувственномъ 
вид, то есть думать, что евреи никогда чрезъ вру въ 
обътованнаго Мессію-Христа сдфлаютоя` всесвътными обла- 
дателями, властителями надъ вофми народами вн%-еврей- 
скаго происхожденія. Такое грубо-чувственное понимаше не- 
достойно словъ Спасителя. шсусъ Христосъ, говоря о гря- 
дущемъ Или, что онъ устроитг все, разумълъ подъ этимъ 
не иное что, какъ то, что и пророкъ Малахія въ словахъ- 
«обратитъ сердца отцевъ къ дётямъ и сердца дътей къ от- 


цамъ ихъ» (ІҮ, 6), или: «ириготовитъ путь предо Мною» 
2 6 
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(Ш, 1). Оба эти текета обобщаются и объединяются въ 
словахъ Господа: устроитгё, возетановить все» *). 

Отцы и учители Церкви толкуютъ слова пророка Мала- 
хіи, 0бъ обращеніи сердца отцовъ къ дётямъь въ смысль 
обращения сердца евреевъ ко Христу. Такъ блаженный Ав- 
тустинъ говорить: «Обратить сердце отца къ сыну, т. е. 
сердца отцовъ къ дфтямъ, ибо ГХХ приняли единственное 
за множественное. И смыслъ тотъ, чтобы сыны (т. е. 1удеи) 
такъ разумвли законъ, какъ разумфли его отцы, т. е. про- 
роки, въ числ коихъ быль и Моисей». °). Св. Іоаннъ 
Златоустъ, объясняя занимающия насъ слова изъ Евангемя 
Матөея, говоритъ: «Слова эти показываютъ, что Өесвитя- 
нинъ придетъ предъ тъмъ пришествіемъ, когда будетъ судъ. 
Онъ (т. е. Христосъ) вмћет% показываеть и причину при- 
шествія его. Что это за причина? Дабы онъ, пришедши, 
убёдилъ іудеевъ принять в%ру въ Іисуса Христа, ‘и дабы, 
когда Сей придетъ, не вс они совершенно погибли. По- 
сему Онъ, приводя имъ на память сіе, сказалъ: и устроштв 
все, т. е. псправитъ невћріе іудеевъ тогдалиняго времени» *). 
Въ томъ же смысл® блаженный Өеофилактъ Болгарскій на 
слова св. Евангелиста Марка: «Имя пришедъ устроитъ вся» 
замБчаетъ: «Это значить вотъ что: когда придетъ Имя 
Эесвитянинъ, онъ умиритъ непокорныхъ іудеевъ и приве- 
детъ ихъ къ в®рђ, и такимъ образомъ сдЪлаетея предтечею 
втораго пришествія Христова. Илія долженъ устроить все, 
и не будеть тогда еврея невћрующаго, но всё повфрять 
проповёди, кто только услышитъ ве отъ Илш». *). 


1) О конечныхъ судьбахъ міра и человъка. А. Виноадова, стр. 63—66 

з) О градь Божјемъ ХХ, гл. 29. Б ? 

3) На Евангелиста Матөея бесвда ШҮП. 

%) Благов%етникъ. Казань, 1857 г., ч. П, стр. 124, 125; сн. ч. І, стр 
302.—Снеси также Година Дамаскина. Точное изложеніе прав. взры ты ту. 
26. Ефрема Сирина. Олово на пришествіе Господне, и антихрист. А Твор, 
Св. Отецъ, ХТУ, 33. | - 
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Сколько времени будетъ продолжаться ужасное влады- 
чество антихриста? Къ радости и утьшению избранныхъ 
Божшхь, владычество этого противника Христа будетъ не- 
продолжительно: оно будетъ обнимать три года съ полови- 
ною. Въ книг пророка Даніла говорится: и они (святые 
Всевышняго) преданы будутё вә руку е0 до времени и 
временё и полувремени (УП, 25; сн. ХП, 7), и въ Ано- 
калиисисв: и дана ему власть дъйствовать сорок два 
лљслца (ХШ, 5), они (язычники) будутё попирать 
святый города сорока два мтелца (ХІ, 2). Тамъ-же о 
двухъ свидфтеляхь, которыхъ Богъ пошлетъ для противо- 
дБйствія антихристу, замвчено, что они будутз пророче- 
ствовать тысячу двести шестьдесятв дней (—3), но 
жен, облеченной въ солнце (то есть о Церкви), пов%- 
отвуется, что она Убъэжала отъ дракона 62 пустынь, гдь 
приготовлено было для нел мтсто отв Бога, чтобы 
питали ве тама тисячу двњети шестьдесятё дней 
(ХІІ, 6), и дъйствительно она маме питалась вв тродол- 
сенін времени, времена и полвремени (—14). 
«Благодарене Богу, Который великость скорби ограни- 
члть немногими днями! Ибо говорить: избранныхе-же 
ради препратлтсл ди оны (Мале. ХХІҮ, 22). Царотво- 
вать будеть антихриоть только три года съ половиною. 
Мы товоримъ сіе, залмотвуя не изъ книгъ, коихъ ботодух- 
новенность непзв%стна, но изъ Дашила. Онъ говорить: % 
дастся вё руку єго даже до времене, и времена, и полу- 
времене (ҮП, 25). Подъ временемъ разумфетоя одинъ годъ, 
въ который онъ явится и усилится; подъ временами —с4%- 
дующе два года его законопреступнато владычества, к070- 
рые выстВ съ первымъ составять три года; а подъ полу- 
временемъ разум ются шесть мћолцевъ. И еще въ другомь 


‘мств тоже говорить Данішлъ: м жлямея ивущимё 60 
32* 


500 


вки, лко во время. и во времена, и вё полвремене 
(ХИ, 7)» 2). 


«Со креста на Голгоев изглаголано: совершишася. И 
тотъ-же гласъ, но уже въ шествіи съ неба съ знаменіемъ 
креста изречетъ Своей Церкви въ ея послёднемъ крестномъ 
подвиг: совершишася (Апок. ХХІ, 6). Се, второе прише- 
стві Сына Божія, Богочеловћка, и уже не въ уничижени, 
оставляющемъ свободу невърію, но въ слав, преклоняющей 
всякую свободу. И тогда откроется посл%двій судъ. Проро- 
ческое слово подъ различными образами описываетъ это. 
будущее время побъды Церкви Христовой надъ ея врагами. 
Трудно разграничить здвеь то, что составляетъ образъ, отъ. 
того, что есть нынв неизобразимая цфйствительность: ибо: 
она выходить изъ предфловъ понятныхь отношеній настоя- 
щаго времени. И намфреше пророчества заключается, ко- 
нечно, не столько въ томъ, чтобы вполн% раскрыть намъ 
собственныя событія будущаго времени, сколько въ томъ, 
чтобы быть 0/0» словомъ вразумлешя и утЪшенія. Вра- 
зумленіе: будь вњренг вг страданяхг, хотя-бы путь, по- 
видимому, велъ тебя въ ночь смерти. Утфшене: ради из- 
бранныхё прекратится скорбь п обратится въ радость 
высшей жизни въ истиннйшемъ общени со Христомъ 
Спасителемъ. Ветхозавфтныя пророчества предсказывают". 
съ яеностію и въ подробностяхъ: ибо предметъ ихъ— первое. 
пришеств!е Господа должно было совершиться въ тиши и 
уединеніи, слБдовательно долженствовало быть ясно пред- 
сказаннымъ. А второе Христово пришествіе будетъ столь 
очевидно, что его узнаютъ даже и враги Его. Посему ново 


2) Ов. Кирилл Терусалимскй. Огласительное поученіе ХУ. 
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завътнов пророчество прикровеннфе: оно есть (17010700 


сиг» '). 
Примючане. Предсказанія объ антихристЬ не разъ 


уже, и въ древнія, и въ новыя времена, прилагаемы были 
къ разнымъ лицамъ. Такъ одни, по свидфтельству блаж. 
Августина, видфли антихриста въ император® римскомъ 
Нерон, при которомъ было первое гоненіе на христанъ 
со стороны язычниковъ; другіе видвяи—въ еретикахь гно- 
стикахъ; третьи —въ римскомъ первосвященник% пли вообще 
въ папствё. Послъдняя мысль возникла и была довольно 
распространена въ средше вЪка на западћ между сектан- 
тами, но особенно усилилась съ полвленія протестантскихь 
обществъ, проникла въ ихъ богословскія системы и много- 
кратно раскрывалась въ особыхъ сочинешяхъ. 


5. Для чего Богъ допустить явленіе антихриста? 


Явленіе антихриста, этого безпримврнаго генія зла и 
разрушенія, въ концё дней будеть завершевіемь истори 
человёчества и Церкви Божей на земл. Является вопросъ: 
какую роль играетъ антихристь въ домостроительствВ на- 
шего спасенія? какія цёли и намренія Божіи осуществаяютоя 
въ немъ и чрезъ него? 

«Конечную цфль, съ которою Богъ пошлетъ антихриста 
и допустить людямъ вфрить въ него, выражаеть св. Апо- 
столь Павелъ въ саёдующихь словахъ: «да будутъ осуж- 
дены воз, не вћровавшіе истин, но возлюбившіе неправду» 
{2 Сол. П, 12). Здсь прежде всего поставляется на ВИДЪ 


2) Объ основныхъ истинахъ хриётіанской въры эпохогетяческя пубхич- 
ныя чтешя протоіерел Н. Сериевскало, стр. 175., 
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одновременность, съ которою већ за разъ, и безъизъятность, 
съ какою воз вићотћ, назначенные къ осужденію, подпа- 
дутъ суду; потомъ указывается и то, за что осужденные 
подпадутъ своей горькой участи. Между тёмъ какъ сата- 
на— непримиримый врагъ истины и въ силу злой своей: 
природы постоянно замышяяеть и дфлаетъ зло, грёшный 
человћкъ только по извращенности своей природы скло- 
няется сначала мыслю, а потомъ волею къ неправд®, 
трёху. Грёхъ, иначе называемый ложью, обманомъ, плђ- 
няетъ человъка, предотавляетъ ему, что можетъ дать үдовле- 
твореніе страстнымъ его желаніямъ, и человёкъ, имЬющій 
потуски%вшій свЪточь совфети, отвращается отъ истины и 
правды, лежащей въ тайник® его души. За отвращеніе 
отъ истины грёшникъ сначала наказывается тБмъ, что 
подпадаетъ неудержимому потоку лжи, а потомъ тфмъ, что 
несетъ судъ, который свершится надъ самою этою ложью. 
Чтобы этотъ судъ былъ заключенемъ истори челов ческаго 
рода, должна наконецъ крайняя ложь въ мрф придти къ 
господству въ полной своей сил, ‘обнаружиться во всей 
своей м%р%. Только. тогда можетъ произойти рЪшеніе между 
нею и истиною, рёшене, которое и исполнится въ суд®, 
обнимающемъ всю совокупность людей, полныхъ безбожія и. 
нечестія. 0бъ этомъ-то суд говорить Апостолъ, какъ о 
цфяи, осуществлене которой будетъ им%ть въ виду Право- 
судный Богъ, допуская явленіе антихриста. Божественная: 
цёль при явленін антихриста будетъ діаметрально противо- 
положна цфли сатанинской при томъ-же явленіп. Богъ до- 
пустить явленів антихриста, чтобы въ немъ и чрезъ него 
обнаружилось все зло въ мір, который во заб лежитъ. 
(1 Тсан. У, 19), чтобы затъмъ осудить это зло и подверг-. 
нуть вфчному осужденію, вёчной погибели міръ злыхъ 


. существъ. Сатана проявится въ антихрист, воспользуется 


этимъ человћкомъ грћха съ тою цфию, чтобы въ лицћ его, 


Озен 
утвердить свое тосподотво въ гръшномъ мірв и сохранить 
міръ какъ свое владычество въ томъ рабокомъ положении» 
въ какомъ онъ теперь находится, со времени грёхопаденя 
человћка. Хорошо понимая, что впервые (1 Тим. Ш, 6; ен. 
И, 14) передало міръ изъ-подъ власти перваго человћка 
въ настоящее его порабощенје, сатана постарается горде- 
ливую мысль — «будете яко бози» внушить послфднему чело- 
въкү, человЪку грёха. И послфдній человёкъ будетъ ста- 
раться, хотя и тщетно, показать себя богомъ, зная, что 
съ одной стороны было всегда орудіемъ темнаго тосподетва 
надъ міромъ, и 970 СЪ другой было слфдотмемъ этого 
господства (Ефес. 1, 12; сн. Евр. П, 14), князь мра— 
сатана и то, и другое постарается примнить на челов»- 
кв-антихрист%: ` послёдийй будеть и человћЕъ трёха, и 
сынъ погибели и смерти по преимуществу. Наконець, ясно 
сознавая то, что (Лук. 1, 5—7) можеть служить порази- 
тельнымъ свидвтельствомь сатанинсвой власти надъ міром», 
князь міра въ лиц антихриста сотворить въ мір многія 
хожныя знаменія п чудеса (Апок. ХШ, 13). НЪкогда Хри- 
стосъ Спаситель, при Овоемъ первомъ явленш на земл, 
творилъ знаменія и чудеса въ природ и тВыъ т. 
пли, врие сказать, предначалъ ея будущее славное 00- 
новлевіе. Рашительный противникъ Христа и Его Царства, 
при явленін антихриста, также сотворить знамешя и чу- 
деса въ рф, съ цёлію удержать мръ Въ его рабекомъ 
положенін и безграничной зависимости отъ леродержителл 
тьмы, втка сего. Очевидно, за время жизни и двительности 
антихриста, борьба князя міра за суетный міръ и безу- 
словную власть надъ нимъ булетъ безпримфрная, не знаю- 
щал никакихъ границь и предфловъ: сатана въ лиц ан- 
тихриста употребить все, что имћетъ—и грёхъ, и смерть, 
и волшебную магическую силу, чтобы только сохранить за 
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собою міръ, невольно подпавшій игу суеты и тл№- 
ніл» '). 


6. Второе пришествіе Христово. 


Върую въ Господа Іисуса Христа, Сына 
Божія, паки грядущаго со славою судити жи- 
вымъ и мертвымъ. Сумволъ взры. 


Антихристь будеть царствовать на земл до самаго 
дня явленія на землю Царя славы, до самаго днл суднаго. 
Въ этоть великій, единственный по евоему значенію и по 
©воимъ послъдствіямъ день совершатся слфдующия событія: 
прійдетъ съ неба Господь — Оудія живыхъ и мертвыхъ, Ко- 
торый упразднить Своего противника; по гласу Господа 
мертвые воскреснутъ на судъ и живые изм%нятея; произой- 
детъ самый судъ надъ тёми и другими; посавдуеть кон- 
чина міра и благодатнаго Царства Христова. 

«Әти великія событія совершатся одно за другимъ такъ 
быстро или даже такъ совмћетно, что раздёлять ихъ между 
собою и строго показать ихъ преемственность почти невоз- 
можно. Впрочемь, дая удобиёйшаго раземотрћнія каждаго 
изъ нихъ не несправедливо будеть расположить ихъ, при- 
мВнительно къ главной мысли о воеобщемъ суд, въ та- 
комъ порядке: а) предварительныя обстоятельства вееобщаго 
суда—-пришествіе Господа-Суди живыхъ и мертвыхъ, вос- 
кресеніе мертвыхъ на судъ, по гласу Господа (Іоан. У. 25), 
и измфнеше живыхъ; б) самый судъ, его дъйствительность, 


образъ и свойства; в) наконецъ сопутствующия обстоятель- . 


ства всеобщаго суда— кончина міра и преобразованіе его 
посредотвомъ огня (ибо нельзя-же представить, чтобы это 
совершилось до суда, прежде воскресенія мертвыхъ и из- 


*) О конечныхъ судьбахъ міра и человка, Н. Виноградова, стр. 124—126. 
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мБненія живыхъ, которые иначе должны-бы егор®ть вмћотв 
съ землею —2 Петр. Ш, 10 и не могли-бы Ови р 
живыхъ до самаго пришествя Господа —1 Вор. а 
занимаясь своими обыкновенными дьлами— Мате. , 
37—41), кончина благодатнаго царства Христова и о. 
царства славы» и а: Богословіе 

, мъ П 62). 
о О въ полунощи...> Среди Е 
мрака, наступившаго во воеленной, и потемн%нія ее 
людей міра вдругъ засіяетъ никогда невиданны ие 
на небф, и всЪ люди, даже тв, которые гак и 
скрыться въ пещерахъ и въ ущельяхь горъ (Апок. УТ, е 
увидять его. ОвБтъ этотъ освфтитъь подеолнечную, Е 
молнія, отъ востока до запада, освЪтитъ вдругъ и пов ых 

То будеть знамен Сына человтческа?о на Н 
(Мате. ХХІҮ, 30). Оынъ жи придетъ съ неба, — 

г іе Его явится на нео. 
. Соол отне за знаменіе? По толкованію и 
Церкви, это будетъ хреств. ‹ Тогда явится знамение Ки 
человњческаго на небеси, то есть, крестъ, который 08 т- 
две солнца, поелику солнце помрачается и скрывается, 
а кресть является: онъ не явился бна Е А 
былъ гораздо свтаЊе солнечныхъ лучей» ‘). т 
крестъ первый явится опять и во второе пришествіе П. р 
стово, какъ честный, м достопокланяем 

етръ Царя Христа» *). 

е ан Сына человъческаго 88 небћ, воспла- 
чутся всь племена земныя (Мате. ХХІҮ, 30), и 
чутся вс т, которые сдЪлали себя чадами осужден 


1) Сө. Тоаннъ Златоусть на Евангелиста Матеел бесвда и 
2) Св. Ефремь Сиринъ, Слово на честный крестъ. тар е 2 
ХІҮ. 41. Он, ев. Кирилла Терусалимскаго огласит. поученіе ХУ. 
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погибели, и возрадуются т, которые претерп%ли до конца: 


и теперь дождались своего освобожденія... 
Им%ющіе ув%ровать къ этому времени, іуден, при видё. 


святаго знаменія , которое они прежде считали соблазномъ. 


дая себя, а теперь признали орудіемъ искупленія, восклик- 
нутъ торжественнымъ хоромъ во встрёчу Грядущему вел®дъ- 
за этимъ знаменіемъ: Благословенз Грядый во имя Гос- 
подне! 

По отношенію къ самому пакипришествію Христову зна- 
мене креста на небф будетъ означать славное, поб%дное, 
торжественное шествіе Христа съ неба. И увидят Сына 
человтњческаго, ірядущаго на облаках небесныхе сё си- 
лою и славою великою (Мате. ХХІҮ, 30), со святыми 
Ангелами (Марк. ҮШ, 88), со тьмами святых Аніе- 
л0вё Святые (Посл. Іуды 14). 

Второе пришеств!е Господа на землю будетъ совершенно 
отлично отъ перваго пришествія. Тогда Онъ приходилъ въ 
уничиженіп, въ образ раба (Филип. П, 3), подвергался 
пресл%довавіямъ и безчисленнымъ оскорбленіямъ и поруга- 
ніямъ, былъ распятъ, какъ злодьй: теперь Онъ трей дете 
во славњ Своей, т всњ святые Ангелы сё Ним, и ся- 
деть на трестоль славы Своей (Мате. ХХУ, 31), в 
7редё Нимё преклониися всякое комьно пебесныхв, зеи. 


ныхё и треисподнихг (Филип. П, 10). Тогда Онъ прихо- · 


дилъ ме для того. чтобы Ему служили, но чтобы по- 
служить и отдать душу Свою для искупленгл многи 
(Мато. ХХ, 28), не для того, чтобы. судить лрг, но 
чтобы лире стасенг былг чрезг Него (Іоан, Ш, 17): те- 
перь Онъ прійдетъ праведно ѓсудить вселенную (Дъян. 
ХҮП, 31) и воздать каждому по дъламе его (Мате. 
ХҮІ, 27). 

«Мы пропов®дуемъ пришеств!е Христово не одно только, , 
но и другое, которое будетъ гораздо славне перваго. Ибо. 


въ первомъ доказалъ Онъ Свое тери не, а во второе явитот 
въ внцё Бога Царя... Въ первое пришестве Онъ лежаль 
въ ясляхъ, обвитый пеленами, —во второе одънется 66% 
томе, яко ризою (Псал. ОШ, 2). Въ первое претертьле 


тренебрегши посрамленіе (Евр. ХІ, 2),—во вт0- 


крестё у 
во 


рое прійдетъ въ сопровожденін воинства ангельскаго, 
славђ... Прійдетъ Спаситель не для того, чтобы опять су- 
диму быть, но прійдетъ судить судившихъ Его. Тотъ , который 
прежде, будучи судимъ, молчаль, припомнить законопре- 
ступнымъ, явившимъ при крест дерзость свою, и ска 
жетъ: ты это дтлало, и Я молчалг. (Псал. ХИХ, 21). 
Қакъ домостронтель пришель Онъ тогда, увщаніями на- 
ставляя людей; а нынћ по необходимости, хотя бы и не 
хотли, они подвергнутся его владычеству» 1) 

«Баке во дни переда тототома тли, пили, зтени- 
лись и выходили замуж, до того дня, какё вошел 
Ной вв ковиеев; и не думали, пока не пришель пото 
и не истребиль всъкв; тако будетё и пришестве Сына 
человтческаго (Мале. ХХІҮ, 38, 39). исусъ Христосъ сва- 
валь это въ доказательство того, что Онъ придеть вдругъ 


и неожиданно, когда большая часть будуть утопать въ 
итъ и Апостолъ Павелъ: 


удовольствіяхъ. То же самое говор 
опасность, тогда вне- 


когда будутг говорить: мира и бе 
запно постигнеть изо паба (1 бол. У, 3). И въ 0бъ- 
ясненіе сей нечаянности Апостолъ прибавляетъ: подобно 
какз мука родами постигает илизощую 60 превњ. Вакъ 
же Ілсусъ Христосъ сказать: 206/70 скорби дней 70765? 
Если тогда (въ посл%днее время) будуть удовольствия, мир 
м безопасность, какъ сказаль Апостолъ Павелъ, —т0 для 
чего же Онъ говоритъ: тослњ скорби дней тиь202 При 
радостяхъ что за скорбь? —У тВхЪ ‘только будуть удоволь- 


1) Св. Кирилл Терусалимскій, огласит. поучевіе ХУ. 
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©твія и миръ, которые не имфютъ никакого чувства. По- 
зему-то Апостолъ и не сказалъ: когда будеть мира; но: 
когда будуте говорить: мира и безопасность, изображая 
ТВМЪ ИХЪ безчувственноеть; такъ какъ и во дни Ноя без- 
законные люди пресыщались удовольствіями, праведные же 
проводили жизнь въ скорби и печали. Откуда ВИДНО, что 
съ пришествіемъ аптихриста между нечестивыми и отчаяв- 
шимися о спасени своемъ умножится необузданное сласто- 
любіе: тогда будетъ чревоугодіе, объядеше и пьянство. Та- 
кимъ образомь приведенный Глсусомъ Христомъ прим%ръ 
совершенно объясняеть дфло. Какъ въ то время, говоритъ 
Онъ, когда приготоваялся ковчегъ, люди не вфрили, и даже 
тогда, когда быль готовъ и предвёщаль имъ близкое не- 
счастіе, они спокойно смотрфаи на него п предавались удо- 
лольствіямъ, какъ будто не предстояло имъ никакое бвд- 
ствів: такъ и теперь, хотя и явится антихристъ, за кото- 
рымъ будетъ кончина, пося% кончины —наказанія и неиз- 
реченныя мученія; по въ аюдяхъ, опьянфвшихь отъ раз- 
врата, и эти будущія бёдствія не произведутъ никакого 
ощущенія страха. Посему-то, хела мука родами пости- 
гастё изыощую го чревњ. какъ товоритъ Апостолъ, такъ 
и ихъ постигнуть сін ужасныя н неотвратимыя бд- 
ствія» '). 

«Смотрите же за собою, чтобы сердца ваши не отягча- 
лись объяденіемъ и пьянствомь, и заботами житейскими, п 
чтобы день тоть не постигъ ваеъ внезапно» (Лук. ХХІ, 34). 

Ое Кениг грядет вг полупощи, и ближен рабо, 
6г0 же обрящеть бдящи! >). 


1) бв. Тоацнь Златоуст», на Евангелиета Матөея бесъда ГХХУП. 

1) Въ той же ГХХУП бесъдв св. Здатоуетъ высказываеть мифніе, что 
второе пришестве Христово будетъ, въ полночь. Ов. Церковь установила 
особую церковную службу —лолунощииуу для молитвеннаго воспоминавія вто- 
раго лришествія и страшнаго суда Христова. 


7. Воскресеніе мертвыхъ и измненіе живыхъ. 


Чаю воскресеня мертвыхт, 
Сумволъ вёры, 


Выфотв съ явленіемъ знаменія Сына челов%ческаго на 
неб вострубитъ громогласная труба Архангела: какъ вов 
увидятз явившееся знаменіе “Сына человфческаго, точно 
такъ же воб, во вобхъ концахъ земли, услыиить во? 
звуки превосходящій звукъ архангельской трубы. По зову 
высшаго изъ Ангеловъ, Архангела, Ангелы Божш трубнымъ 
гласомъ возвфетять роду человёческому второе пришествіе 
Христово, какъ нфкогда возв%стили п первое пришествіе. 
Но если тогда Ангелы возвъщали людямъ о мир%, о миро- 
любивомъ и миротворномъ Царв-Искупителъ, тө теперь, 
при второмъ Его пришествіи, будутъ громогласно возгаа- 
шать о Немъ какъ о грозномъ и праведномъ буди живыхъ 
п мертвыхъ. 

Грядущий съ неба Сынъ человфчесый монлетг ‚ Анее- 
л0вё Свонха сё трубою громогласною (Мато. ХХІ, 30), 
и мертвые услышите голось Сына Божа (Іоан. Ү, 25): 
потому что Сама Господь при возвњтщенши, при гласњ 
Архангела и трубь Божей, сойдет св неба, т мерт- 
вые во Христь воскреспутг прежде, потолё мы, остав— 
ииеся вв живые, измњнимея (1 бол. ТУ, 16, 17; 1 Вор. 
ХУ, 52). 

И такъ съ славнымъ пришествіемъ Христовымъ восирес- 
туте мертв и возстатутг суще во гробъхе, послв- 


дуетъ общее воскресеніе. 
Истина воскресенія мертвыхъ была  извћотна еще въ 
Церкви ветхозав%тной (Д%ян. ХХШ. 6; ХХІҮ, 5; Іов. ХІХ, 
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25; 2 Макк. УП, 9; сн. ХТ, 14; ХП, 43. Іоан. ХІ, 23, 24). 
Въ Церкви же христіанской она составляеть такой догматъ, 
которымъ необходимо предполагаются ве другіе основные 
догматы нашей вфры, въ особенности догматъ объ искуп- 
лени. 

«Если о Христ проповздуется, что Онъ воскресъ изъ 
мертвыхъ, то какъ нђкоторые изъ васъ говорятъ, что нётъ 
воскресенія мертвыхъ? Если н%тъ воскресенія мертвыхъ, 
то и Христосъ не воскресъ: А если Христосъ не воскресъ, 
то и проповъдь наша тщетна, тщетна и вфра ваша, вы 
еще во грёхахъ вашихъ, и умерше во ҲХристЬ погибли. 
Но Христосъ воскресъ изъ мертвыхъ, первенецъ изъ умер- 
шихъ. Ибо какъ смерть чрезъ человъка, такъ чрезъ чело- 
ввка и воскресеніе мертвыхъ. Какъ въ Адам вс уми- 
раютъ, такъ во Христ већ оживуть» (1 Вор. ХУ, 12—22), 

«Но высказываетъ самъ же Апостолъ возражене про- 
тивъ возможности восвресевія мертвыхъ —скажетъ вто- 
нибудь: какъ воскреснуть мертвые? и въ какомъ твлђћ 
шрійдутъ» (1 Вор. ХУ, 35)? 

«Не знающе Писанія и силы Божіей вопрошаютъ насъ 
о воскресенш тфла совершенно такъ же, какъ саддукеи 
вопрошали Господа: семь фратьевг имъли одну жену, — 
вг воскресеши котораго будетё женою? «Т%ло разлагается 
на атомы, атомы входятъ въ новыя сочетанія, —въ воскре- 
сеніи какъ разберутся эти части безъ спора между ихъ 
обладателями?» —Не знають Писанія, ни силы Божей, 
Пусть читаютъ разршеніе у Апостола Павла: «еБмя бро- 
саемое въ землю хотя стниваетъ, однако воскресаетъ», то 
есть, вескресаетъ не то самое т%ло, которое опускается въ 


ифдра земли и истлфваетъ, а что есть въ немъ ненстлён- 


наго, то Божею силою возсоздастся нЪфкогда въ лучшее 
тБло. Какъ и гд сберегается это неистлнное, вфдаетъ 
Богъ; и хакб оно возсоздастся, вЗдаеть сила Божія. Мы 


51. 


:знавиъ творческое: да будетё, и «їе знане выше већхъ 


земныхъ познанійї. Воскреснеть тЪло наше, и упокоенный 


“до времени духъ восчувствуетъ наконецъ полноту своего 


существованія» ‘). ) | 
Дьйстве воскресешя, или возстановлешя разрушеннаго 


т®леснаго состава нашего, произойдеть силою всемогуще- 
ства Божія, того самаго всемогущества, которое нћкогда 
вызвало человфка къ бытію изъ праха земнато. Живо вв- 


рить въ это будущее возсозданіе человћка даже легче н 


и удобопріемлемће, чёмъ въ бывшее въ шестой день тво- 
ренія, первоначальное создан!е человћка. Тамъ, при перво- 
начальномъ происхождени человћка, не было еще личнаго 
человфческато духа, который долженъ былъ воодушевить 
тфлесный составъ: здЪсь, при возсоздаши нашего тла, 
есть уже самосознающій духъ, который и үстремитоя ВЪ 
возсозданное Богомъ тЪло наше. И самая матерія разру- 
шенныхъ чрезъ смерть тёлъ нашихъ сохраняется промыс- 
дительною силою Божіею и такимъ образомъ является го- 
-товою для возеозданія. Это послднее и совершится, ЛИШЬ 
только всемогущею силою Божіею составныя части нашихъ 
тђлъ изъ сокровенныхъ нфдръ земли, изъ глубинъ моря и 
друтихъ случайныхь м®стъ смерти возвращены будутъ Ю 
первоначальному своему совмфетному существованію , только 
боле славному, чЬмъ прежде. 

«Бакъ ртуть, пролитая на какомъ-нибудь покатомъ и 
пыльномъ м®етв, раздробляется на мелкіе шарики и разсы- 
пается по земл, но, будучи ЕЪмЪ-нибудь опять собрана 
въ одно цфлое, сама собою сливается съ однородным», ни- 
чего посторонняго не принимая въ свою смесь: такъ и 
челов чесый составъ безъ воякато затрудневія и самъ с0- 


Еу Е Е ї й Јеріевскато 
1) Объ основныхъ истинахъ христанской ввры, прот. Н. Сер , 


<етр. 176. 
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бою соединится въ презжнихъ своихъ частяхъ, коль скоро“ 


послвдуетъ Боле на то повельше *)>. 

«Если Богъ сотворилъ Адама изъ ничего, то гораздо: 
удобнфе Онъ можеть воскресить его въ такомъ вид, въ 
какомъ онъ быль уже, потому что это сБмя было уже 
брошено въ землю... Если земля произвела то, сђмени чего 
она не имла въ себ; и если, не бывъ осфмененною ро- 
дила она въ своей дъвственности: то что за несбыточное: 
дБло произрастить ей то, чего она иметь въ себб смена, 
и родить, будучи осфмененною *). > 

«Пусть будуть смёшаны различныя смена растенй 
(теб слабому въ вЪрф и примбры представляю слабые), и 
сіп различныя смена растенй будутъ находиться въ одной 
горсти твоей: для тебя, человъка, трудно ли или напротивъ 
легко различить, что находится въ твоей горсти, и сЪмена 
каждаго растешя по свойству ихъ отдёлить и дать имъ 
свое мБото, чтобъ расли? Такъ, ты можешь различить и 
привесть въ прежнее состояніе, что находится въ рук твоей: 
а Богь ужели пе можетъ различить и привесть въ прежнее 
состояніе, что содержится въ горсти Его °).» 

Но если не можеть быть никакого сомнфня въ в02м0ж- 
пости воскресевя тЪлъ для возсоединенія ихъ съ душами, 
то на чемъ мы можемъ основать необходимость этого воз- 
соединенія? По смерти тла, душа продолжаетъ существо- 
вать одна, безъ тла, и могла бы продолжать это суще- 
ствованіе въчно, .удостоившись—въ качеств главной со- 
ставной части существа челов ка—заслуженной награды 
или получивъ заслуженное возмездієе за свою прошлую 
ЖИЗНЬ. 


*) Св. Гриорії Нисскій. О душъ и воекресени. Русекій переводъ Моск. 
Дух, Академіи. Ч. 1У, стр. 199. 

2) Ов. Таковь Низибійскій. Слово о воскресеши мертвыхъ, въ Хриет.. 
Чт. 1837 г., П, 39, 38. 

3) Со. Кириллъ Терусалимскій. Огласит. поученіе ХҮШ. 


ЭТЭ 

Преосвященный Макарій въ своемъ Православно-Догма- 
тическомъ Богословіи (томъ П, $ 264) отвъчаетъ на этотъ 
вопросъ такъ: 

«На основанш Олова Божія, вслъдъ за св. Отцами Церкви, 
можемъ разсуждать о самой необходимости воскресенія 
мертвыхъ. и 

«Во-первыха Слово Бойе учитъ, что Сынъ Божій при- 
ходиль на землю съ цёлью спасти насъ отъ грёха и отъ 
вевхъ сабдотый тръха (Мато. ХҮШ, 11; Тит. 11. 14; Евр. 
1, 14, 15) и что Онъ прюбрёль дая насъ Своими заслу- 
тами даже боле, нежели сколько потеряли мы въ Адам 
(Римл. №, 15, 17). Но одно изъ гибельнЪйшихЪ слЪдотвій 
хрёха есть смерть: оброуы гръьжа смерть (Рама. ҮІ, 23); 
одна изъ величайшихъ нашихъ потерь во Адам — потеря 
жизни по тфау (Быт. Ш, 17). И такъ по самому суще- 
ству христіанства необходимо, чтобы, якоже 0 Ддамњ вси 
умирают», такожде и о Христ вси ифкогда ожили 
{1 Кор. ХҮ, 26), чтобы не только быль побфждень первый 
нашъ врагъ—діаволъ, но упразднилея и посаёдий врагъ— 
смерть (1 Кор. ХҮ, 26). Иначе цфль пришествія Христа 
на землю, цфль всего христіанства не будетъ достигнута 
зполн®: человзкъ спасется не весь, враги его будуть не 
веъ побъждены, во Христь мы получимъ менфе, нежели 
сколько потеряли во Лдам%. 

«Во-вторых, Святые Отцы и учители Церкви утверж- 
дали, что воскресенія нашихъ тёлъ требуютъ и правда Бо- 
лая, и премудрость. Правда: ибо тБло человћъка участвуетъ 
хавъ въ добрыхъ дёлахъ души, такъ и въ ея беззаконіяхъ; 
олд. по справедливости должно участвовать и въ ея вч- 
ныхъ наградахъ или паказаніяхъ *). Премудрость, ибо, шо 


1) Еслибы одна душа упражнялась въ подвигахъ добродътели, то одна бы 
м получила вЪнецъ; а еслибы одна предавалесь удовольствіямъ, то одна по 
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м 


премудрости, Богъ создалъ человћка двухчастнымъ, изъ 
тђла и души, чтобы въ этомъ вид онъ достигалъ своего 
предназначенія: сл®д. премудрость Божія не оправдалась 
бы отъ дфль, еслибы, рано или поздно, тёло человћка, по. 
_разлучени съ душею, снова не соединилось съ нею для 
составленія полнаго человфка». 

Какими качествами будутъ отличаться воскреспия тъла? 

Они будуть существенно тъ же, каковыми были въ 
соединени съ извЬестными душами впродолжеше земной 
жизни. Это видно изъ примфра Христа Спасителя. Первенца 
изъ умершихъ, воскресшаго изъ гроба въ Своемъ соботвен- 
номъ таль (Іоан, ХХ, 25—27). Да это же прямо явотвуетъ 
и изъ самаго понятія о воскресеніп, которое есть только: 
возетановленіе и оживленіе того же самаго, что умерло, а не 
образованіе или сотвореніе чего-либо новаго. 

Но съ другой стороны воскресшія тфла будутъ и отличиы 


отъ настоящих тЪлъ: они возстанутъ въ преображенномв. 


виз, по подобію воскресшаго тела Христа Спасителя, к0т0- 
рий уничижениое ттло наше треобразитг таз. что 
оно будетё сообразно славному ттлу Его (Филип. Ш, 
21). Съется вг тлъши, возстаетё вг петли, сњетсл. 
вё уничижени, возстаетё вё славњ, стетсл вё немощи, 
возстаетв вё сить; сњетсл тло душевное, возстаетв. 
тло духовное (1 Вор. ХУ, 42—44). Въ этихъ словахъ 
Апостола указаны тё мовыл качества, которыя наши т%ла 
пріобртутъ посл воскресенія: они будуть нетменны п 
безсмертиы (1 Кор. ХҮ, 53), славны или свљтоносны,, 
подобно тфлу Христа Спасителя во время преображенія Его на. 


справедливости быль бы и наказываема. Поелику же душа не творитъ нд 
добрыхъ, ни злыхъ дБлъ безъ тъла, то по справедливости и душа, и тъло 
вмћетв получалютъ воздаяніе› (Ое. Тоан. Домаск. Точное излож, прав. въры, 
кн, ТУ, га. 27), 
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баворв (Филип. Ш, 24; Мате. ХШ, 48) *), сильны и 
критики, непричастны’ немощамъ настоящей жизни, 0у206— 
ны °), весьма тонки и легки. Однимъ оловомъ, сподобив- 
ииеся достинуть того въка и воскуесеная иза мертвыхе 


будуть равны Ангеламг (Лук. ХХ, 36; Мате. ХХП, 30). 
Будуть ли воскресшія тла праведниковъ отличаться 


чёмъ либо отъ воскресшихъ тълъ грёшниковъ? Носомнённо 
будуть. Общими свойствами какъ тфхъ, такъ и другихъ 
будуть нетмыше и безсмертіе. Вострубитё послдняя 
труба. и мертвые воскреснуть нетлюнными (1 Вор. 
ХУ, 52). Но несообразно было бы съ существомъ дла ду- 
мать, что и тёла грёшниковъ возстанутъ въ славћ и про- 
свћтятся. «Мы возстанемъ и всё будемь имфть вФчныя 
тела, но не вс подобныя. Если кто праведенъ, получитъ 
т%ло небесное, въ которомъ бы могъ онъ, какъ надлежит», 


1) «Тода праведники, говорить Писапіе, просоьтятся, како солите 
(Мате. ХШ, 43) и луна и ках» свњтлость тверди (Дан. ХП, 3). И Богъ, 
предвидъвъ человъческое невъріе, малъйшимъ червямъ во время лътә даро- 
валъ способность ислускать изъ тъла свфтовидный блескъ, дабы люди, судя 
потому, что видятъ, вфрили тому, чего ожидаютъ. Тотъ, который даетъ в*- 
можеть подать и все: Тотъ, кто сотворилъ червя блистэющӣмъ, 


сколько, 
(св. Кирилль Терусалимскій, 


кольми паче проевћтитъ праведнаго человъка> 
огласит. поучеше ХҮШ). 

2) Наше душевное тфло, имя въ ссбъ, уже при условіяхъ здъшней зем- 
ной жизни, начатокъ духа, въ будущей жизни Такъ одухотворител, что легко, 
будетъ замётно отличе его, какъ духовнаго, отъ настоящаго душевнаго. .Св. 
Апостолъ Павелъ свидзтельствуетъ (мы выставляемъ на видъ одну изъ наи- 
болће характеристическихъ чертъ этого отлич!я), что теперешніе органы дл 
матеріальнаго процесса питанія въ будущзмъ духовномъ нашемъ тълћ упразд- 
нятен, Пища "для чрева и чрево для пищи; но Бо уничтожит» и то, 1 
друое (1 Кор. УТ, 13), и это потому, что плоть и кр06» не момуть насль- 
довать чатетвя Божія (—ХҮ, 50). Въ этомъ отношеніи воскресшее наше 
тло будетъ славне того тла, которое наши прародители имъли въ рэю 
«Ољетея тло душевное, т. е. грубое и\смертное, —603ст0ет% тльло 0у208- 
ное, каково тъло Господа по воскресенін, проходившее сквозь затворенных 
двери, не утомлявшееся и не имбвшее. нужды ни въ пищв, НИ въ сив, ни въ 


пит!й› (Ов. Тоанна Дамаскина точное излож, прав. ввры ГУ, гл, 2%). 
33% 
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обращаться съ Антелами; если же кто грёшенъ, получить 
вђчное тёло, долженствующее терпъть мученіе за тр%хи, 
дабы вёчно тор®ть въ огиъ и не разрушаться» (Св. Ви- 
рилль Лерусалиискй, отласит. поучене ХУШ). 

Даже и тва самихъ праведниковъ не већ будуть обла- 
дать поименованными выше свойствами въ одинаковой 
мфрё, а соотвфтотвенно заслугамъ каждаго. Иная слава 
солнца, иная слава луны, инал звњадг: ш 360304 отё 
звизды разнится вё славњ. Так и при воскресеніш мерт- 
вих (1 Кор. ХҮ, 41, 42). «Вов возстануть и въ той же 
сил, и въ томъ же нетльнш, и въ той же слав нетлф- 
нія, —но не вов въ той же чести и несокрушимости» (Ов. 
Тоаниг Златоустё на 1-е послаше къ Коринолнамь бе- 
съда ХЦ). 

Одновременно съ воскресеніемъ умершихъ и живые под- 
вергнутся измненію, которое будетъ для нихъ равнозначи- 
тельно воскресенію. Говорю вамз тайну: не вњ мы 
умреме, но вст измьнимся вдругз, во меновене оха, три 
послюдней труб; ибо вострубитг, и мертвые воспрее- 
пут нетлюиными, @ мы ИЗЛИЫШМСЯ. Ибо тльнному 
сему надлежит обленься вё нетмыие, и смертному 
сему облечься ва безсмертие (1 Кор. ХУ, 51—53). бв. 
Тоаннё Златоуств, объясняя это апостольское изреченіе, 
замчаетъ: «Омысль его слЬдующій: не веб мы умремъ, 
но вов измфнимея, даже и тв, которые не умрутъ; ибо и 
они смертны» '). 

Примьчани. Существовали еще нкоторыя частныя 
ми%нія или гаданія касательно другихъ свойствъ воскрес- 
шихъ тблъ, какъ-то: касательно ихъ пола, возраста и т. п. 
Но объ этихъ мнЪніяхъ нельзя сказать ничего ршитель- 


1) На 1-е посланіе къ Коринөлнамъ бес%да ХЫП бн. Блаж. Өеодорита 
на то же посланіе ҮІ, 51, 
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наго, по недостатку прямаго, непререкаемаго ученія Слова 
Божія. Такъ напр. одни (Оригенъ, Василій Великій) думали, 
что по воскресеніи тђлъ различіе въ полахъ уничтожится, 
другіе напротивъ, что оно останется (Тертүлліанъ; Іеро- 
нимъ); третьи нажонець полагали, что вс умерше возота- 
нуть въ одномъ мужескомъ полф,—противъ этого мићнія 
вооружался блаженный Августинъ (0 традв Божіемъ, ХХИ, 
17, 18). Затёмъ одни гадали, что већ умершіе—и старцы, 
и мужи, и юноши, и дВти—возстануть въ одномъ и томъ 
же возраст; другіе говорили, что не въ одномъ, хотя и 
не допускали, чтобы младенцы и юноши воскресли въ В08- 
раст иладенческомь и юношескомъ, а не въ ЗрЪлыхъ 
яЪтахъ. 

Ов. Ефрема Сиринә держится перваго мифнія относи- 
тельно возраста: «Младенецъ, котораго мать умерла вмћотћ 
съ нимъ во время чревоношенія, при воскресени предота- 
нетъ совершеннымъ мужемъ и узнаеть матерь свою, а она 
узнаетъ дЪтище свое... Равными воскресить Творецъ сы- 
новъ Адамовыхъ: какъ сотвориль ихъ равными, такъ рав- 
ными же пробудить и отъ смерти. Въ воскресенји нфтЪ 
ни больших, ни малыхъ: и преждевременно родивиийся 
возстанеть такимъ же. какъ и совершеннольтшй. Только 
по дъламъ и образу жизни будуть тамъ высокіе и славные, 
и одни уподобятся свёту, другіе тьмф» (0 страхЪ Божіемъ 
и о послёднемъ ‘сүд, въ Твор. Св. Отецъ, ХҮ, 306, 307). 

Держащіеся мифнія, что већ безъ исключешя умершие 
воскреснуть въ зенит жизни, въ возраст вполнв злом 
и свёжемъь—оть 30 до 33 аьтъ, согласно предълу земной 
жизни, Христа Спасителя и соотвзтотвенно тому возрасту, 
въ к0торомъ, по общепринятому мифнію, созданъ быль и 
родоначальникъ челов чества `Адамъ, —0сновываютъ 0806 
мифніе на словахь св. Апостола Павла: доколь 66% пре - 
демо в5 лужа совершеннаго, во тру толнаёо возрасти 
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Христова (Ефес. ІҮ, 13). Но въ этихъ словахъ рБчь 
идетъ о духовной зрлости и о духовномъ ростъ для позна- 
нія Христа. Такимъ образомъ это мне должно остаться 
не болбе, какъ только миніемъ, не восходящимъ на 0т6- 
пень непреложной истины. 

Есть другое предположеніе, боле основательное — то, 
что каждый изъ пасъ воскреснетъ въ томъ возраст, въ 
какомъ умеръ. Это предположеніе опирается на одно место 
въ Апокалипсис®: И увидюлё л мертвыхё малылё и ве- 
ликилг, стоящие предь Богомг (ХХ, 12). При такомъ 
предиоложени слава воскреошихъ будеть проявляться въ 
иногоразлищи и многообразіп тёль воскресшихъ. Для этой 
славной картины воскресшихъ тћаъ не можеть быть луч- 
шаго сравнешя, какъ указавіе на пріятное разнообразие въ 
хорошо устроенномъ саду или же на многообразе, господ- 
ствующее въ небесномъ свод. Какъ опытный садоввикъ 
убираетъ свой садъ деревьями и цвфтами разной величины 
и какъ въ видимомъ неб% одна звъзда превосходить другую 
не только по яркости свфта, но и по величин: такъ, 
нужно полагать, —будетъ и въ другомъ мір. 

Еще нфеколько словъ относительно различія половъ въ 
другой жизни. 

Олодобившіеся достигнуть того вћка и воскресенія изъ 
мертвыхъ —говоритъ Хриетосъ Спаситель —ни женятся, НИ 


замужъ не выходатъ» (Лук. ХХ, 35). Оподобивииеся д0- 
«ттгнуть воскресения —этимъ выражешемъ обозначается не 


начальный только моментъ новой жизни, котораго сподоб- 
ляются достигнуть люди вврующіе, но и все вообще с0- 
стоянів воскресшихъ людей въ будущемъ вћкъ, какъ пова- 
зываеть соотвётетвующее м%сто у Евангелиста Матеея 
(ХХИ, 30). Относительно образа лицъ воскреошихъ У Матөея 
говорится: «въ воскресеніи ни женятся, ни выходятъ 3а- 
мужъ, но пребываютъ, какъ. Антелы Божи на небесахъ». 
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Банг Ангелы Болеѓи—этими свойствами ясно обозначается, 
что воскресшіе не совершенно и не всецёло будуть подобны 
Ангеламъ, во что ихъ ЖИЗНЬ И взаимныя отношенія въ ду- 
ховномъ тђлв воскресенія бүдутъ таковы же, какъ отио- 
шене Ангеловъ Божихъ между собою, дышащее чуветвами 
искреннзйшей любви и поянЪфйшато сочувствія. Әта вну- 
тренняя, духовная сторона брачныхъ отношеній не прекра- 
тится; а потому п различіе пола (котораго впрочемъ НЪтЪ 
въ природ Ангеловъ) въ лицахъ воскресшихъ не отм%- 
нитея, —устранится только теперешнее физіологическое от- 
ношеніе половъ между с000ю. Да оно и не будеть нужно, 
какъ не было нужно въ раю. Тв души, которыя, находясь 
еще въ настоящемъ земномъ тһ, взаимно себя ищут, 
дололняютъ п имвють содружество, лежащее глубоко въ 
природ обоихъ половъ, а чрезъ освященіе благодатію (в. 
Духа существенно вліяющее п на вёчное спасеніе обоихъ 
половъ, сохранять это брачное содружество и по воскресе- 
ній. Продолжевіе въ будущей жизни различія половъ Въ 
этомъ смыслЪ утверждали древше и многіе изъ новЪйшихъ 
богослововъ, защищая истину 0 неотмънной различимости 
половъ противъ тъхъ, которые основывали своп возраженя 
противъ этой потины, между прочимъ, на замъчаемомъ не- 
совершенствъ женекаго пола. Противъ этого основанія уже 
блаж. Августинъ выставлялъ довольно векове соображеніе. 
«Тогда --товорилъ онъ-—только изгонится изъ плоти недо- 
статочное, но сама природа ея сохранится. Родъ (поль) 
женщины не есть недостатокъ, но воть природа, которая 
тогда не будетъ ни зачинать, ни рождать, однако будетъ 
продолжать свое существованіе; и никогда она не будетъ 
раздражать страстность того, кто на нее взглянетъ, тамъ, 
тд прекратится всякая страстность, и женщина будеть 
служить новымъ основашемь къ тому, чтобы прославлять 
мудрость и милосердіе Бога, создавшаго то, чего не было, 


Е 

и освободившаго отъ погибели то, что Онъ создалъ. Такимъ 
образомъ Ооздавшій оба пола —оба и сохранитъ». Примыкаю- 
ще къ взгляду блаж. Августина на различіе половъ въ 
воскресшихъ духовныхь тБлахъ подтверждаютъ этотъ взглядъ 
мыслю о воскресени каждаго изъ насъ въ той же индиви- 
дуальности (духовномъ облик%), въ какой каждый изъ насъ 
былъ здћеь на земл%; а эта индивидуальность характери- 
зүетоя и очерчивается прежде всего различіемъ пола. Въ 
противоположность же Оритену и оритенистамъ, утверждав- 
шимъ, что воскресшія духовныя тёла будутъ пола муже- 
скато, какъ пола болће совершеннаго, приближающагося къ 
своему, неразличимому по поламъ, Первообразу-Богу, ука- 
зываютъ на извфетныл слова Христа Спасителя 0 цариц% 
Савской (южно-аравйской): «Царица южная возстанетъ на 
судъ съ родомъ симъ и осудитъ его; ибо она приходила 
отъ предфловъ земли послушать мудрости Соломоновой: и 
вотъ, здъсь больше Соломона» (Мате. ХПІ, 42). Эта царица, 
слабый, немониныйний сосуд (1 Петр. Ш, 4), повфрила 
мудрости. Соломоновой, между тфиъ какъ книжники, фари- 
сеи, народъ еврейскій, въ лицф своихъ представителей му- 
жескаго пола, относились съ неввріемъ къ божественной 
премудрости Самото Господа. 


% 
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8. Всеобщій судъ. 


Яко страшенъ еудъ Твой, Господи, Анге- 
ломъ предстоящимъ, человёкомъ вводимымь, 
книгамъ разгибаемымъ, дъломъ испытуемымт, 
помысломъ истязуемымъ! Кій судъ будетъ 
миъ, зачатому во гръевхъ? Кто ми пламень 
угаситъ? Кто ми тьму просвътитъ, аще не 
Ты, Господи, помилуеши мя, яко человъво- 
любецъ? 


«Богда прійдетъ. Сбынъ человёчесый во слав Своей, п 
всф святые Ангелы съ Нимъ, тогда сядеть на престолв !) 
славы Своей; и соберутся предъ Нимъ већ народы; и от- 
дълитъ однихъ отъ другихъ, какъ пастырь отдБляетъ овецъ 
отъ козловъ; и поставить 0вецъ по правую Свою сторону. 
а козловъ по лфвую °). Тогда скажетъ Царь тђмъ, кото- 


7) Будетъ ли это дъйствіе очевиднымъ сидъніемъ Судш на бъломъ облач- 
номъ престол или же это —только символическій образъ величія Судш, заям- 
ствованный отъ Архангельскаго предсказания о наслъдованіи Христомъ пре- 
стола Давидова, —во веякомъ случаъ этимъ дъйствіемъ лено, живо и наглядно 
обозначается мысль о царскомъ достоинствъ Судш міра. 

2) Поставлевіе судимыхъ лицъ-—однихъ по правую сторону, другихъ по 
лъвую есть обычное на изыкъ Свящ. Писанія обозначеніе ечастіп и несча- 
стія. Оно идетъ изъ области еще въ ветхозавътныхтъ іудейскихъ понят и 
взглядовъ на сторону правую и лъвүю. Такъ по книг» Екклесіастъ (Х, 2) 
противоположности между мудростію и глупостію живо обозначается противо- 
положностію между правою и лъвою стороною; а такъ какъ начало премуд- 
рости есть страхъ Бож—корень истиннаго благочестія и праведности, то 
противоположность между мудростїю и глупостію соотвътствуетъ противопо- 
ложность между праведностію и неправедностію. На практикЪ токо смыслъ 
противоположности между правою и лъвою стороною выражался въ устано- 
вившемел обычаж іудейскаго синедріона, по которому предъ лицемъ предс®ка- 
телей синедріона становились двое судей, въ качеств писцовъ, одинъ по пра- 
вую сторону— Аля обозначешя оправдательныхъ  свидфтельствъ, & другой во 
л®вую- для записи обвиненіл. На послёднемъ всемірномъ суд, правда, не бу- 
детъ писаться ни оправданіе, ни обвиневіе: но значеніе правой и лћвой ето- 
роны останется то же, что и въ обычномъ судебномъ присутетвіи Гудеевт. 
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рые по правую сторону Его: прійдите, благословенные Отца 


Моего, наслћдуйте царство, уготованное вамъ отъ созданія , 


міра. Ибо алкалъ Я, и вы дали ми %сть; жаждалъ, и вы 
напоили Меня; быль странникомъ, и вы приняли Меня; 
быль нагъ, п вы одфли Меня: быль болнъ, и вы пос%- 
тили Меня; въ темницъ былъ, и вы пришли ко Ми. Тогда 
праведники скажуть Ему въ отвёть: Господи! когда мы 
видфли Тебя алчущимъ—и вакормили? или жаждущимъ— 
п напоили? Когда мы видфли Тебя странникомъ—и при- 
пяли? или нагимъ—и одфли? Когда мы видфли Тебя боль- 
пымъ или въ темниці —и пришли къ Теб%? И Царь ска- 
жеть имъ въ отвътъ: истинно говорю вамъ: такъ какъ вы 
одфлали это одному изъ сихъ братьевъ Моихъ меньшихъ, 
то едълали Мн. — Тогда скажетъ и тБмъ, которые по л%- 
вую сторону: идите отъ Меня, проклятые, въ огонь в®ч- 
ный, уготованный діаволу и аггеламъ его. Ибо алкалъ ‚Я, 
и вы не дали мн% %сть; жаждаль, и вы не напоили Меня; 
быль страпнпковъ, и не приняли Меня; былъ натъ, и не 
одъяи Меня; болепъ и въ темницё, и не посфтили Меня, 
Тогда и они скажуть Ему въ отвВтъ: Господи! когда мы 
видЪаи Тебя алчущимъ или жаждущимъ, или странникомъ, 
или нагимъ, или больнымъ, или въ темницћ —-и не послу- 
жили Тебф? Тогда скажетъ имъ въ отвЪтъ: истинно говорю 
вамъ: такъ какъ вы не сдфаали этого одному изъ сихъ 
мевьшихъ, то не сдфлали Мив. —И пойдутъ сіп въ муку 
в%чную, а праведники въ жизнь вЪчную» (Мате. ХХҮ. 
31—46). 

«Слово Боже изображаетъ вееобщій судъ такъ, что, съ 
наступленіемъ великаго днл отчета, народы уже стоять по 
правую и авую сторону прежде произнесенія приговора. 
Предшествовавшее этому воскресеніе облекло уже воякаго 
въ свойственное ему тло чести или позора. И такъ правда 
зуда ясна людямъ прежде приговора. Таково полное 07- 
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провеніе въ конц временъ и полное, извнутри исхо- 
дящее, слЪдовательно всеправедное ртњшенге въ послфднемъ 
В» 3). 
1" и булетъ Христосъ Господь судить міръ? — Совзоть 
каждаго человфка откроется предъ веђми, и обнаружатся 
не только већ дла, какія. кто сдЪлалъ во вою свою ЖИЗНЬ 
на земл, но и већ сказанныя слова, тайныя желаня и 
помышленія. Лрійдетё Господь, который и освътите 
скрытоє во мрак и обнаружитв сердечныя намтреня, 
м тогда каждому будет похвала отв Бога (1 Кор. 
ТУ, 5)» 2). \ 

«Ни одинъ сердечный помысль не останется тамъ не 
открытымъ, ни одинъ взоръ очей не избфжить суда. И 
срамное слово, сказанное тайно и шопотомъ, будетъ въ 
тоть день обнаружено предъ правдивымъ Судіею, который 
сокровенное судитъ открыто» $). 

«Писане представляетъ сіе (изображеніе всеобщаго суда) 
олицетворенно, не потому, что Судя каждому изъ насъ 
будетъ предлатать вопросы пли давать отвёты судимому, 
но чтобы внушить намъ заботливость и чтобы мы не за- 
‚были подумать о своемъ оправданіи. Вфроятно-же, что ка- 
кою-то несказанною силою, во мгновен!е времени, вов дла 
нашей жизни, какъ на картин, напечатлЬютея въ памяти 
нашей души. И такимъ образомъ услышимъ` сіе: тенерь 
охружаютгё ив дљла тхв, они пред лицемь Моим 
(Оси ҮП, 2). И книги, упоминаемыя у Данила (ҮП, 10), 
что иное озвачаютъ, какъ не возбуждене Господомъ въ 
памяти человьческой образовъ всего содъланнаго, чтобы 


1) Объ основныхъ истинахъ христіанекой в®ры прот. Н. Сериевскало, 
стр. 178, | 

2) Пространный хриетіанскій Котихизись, 0 УП членъ Сумвола вара 

зу Св. Ефрем Сиринъ, о страхъ Божіемъ и послъднемъ суд®, въ Твор. 
Св. Отецъ, ХУ, 302, 
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каждый вспомнилъ свои дла и чтобы мы видфли, за что 


подвергаемся наказанию» *). 


На чемъ будетъ основываться приговоръ Судш, предъ 
которымъ соберутся на судъ вс народы въ посл, т 
а днй день 

р о слову Самого Господа, приговоръ на послёднемъ 

сүд основывается на дфлахъ, особенно на плодахъ вфры 
въ любви и милосердш. - 

И такъ судъ, имһющій быть при кончин% міра будетъ: 

а) всеобщей, потому что будетъ простираться на м 
людей —живыхъ и умершихъ, добрыхъ и злыхъ, и даже 
на падшихъ ангеловъ. 

«Царь сходить съ своего мёста, чтобы совершить судъ 
надъ землею; съ великимъ страхомъ и трепетомъ сопро- 
вождаютъ Его воинства Его. Мощные чины сіи приходятъ 
Е свидБтелями грознаго суда; и вс люди, сколько ихь 
было и есть на зема, предстаютъ Царю. Сколько ни быхо 
и ни будетъ рожденныхъ на свътъ, всЪ прійдутъ на сіе 
позорище —видть судъ» °). 

«Богда говорится, что не воскреснутг нечестивт на 
судг, то сів означаетъ, что они воскреснутъ не для суда 
а дал осузкденія. Ибо для Бога не нужно ообо 
испытане, но, вмстБ съ тБмъ, какъ воскреснуть нече- 
стивые, послдуетъ и наказаше» *). 

Ангелов, не сохранившие своего достоинства, но 
оставивших свое жилище, Господь соблюдает вё р 
нылг узала, тод мраком, на судё великаго дня (Посл 
Туды ст. 6; 2 Петр. П: 4). 

Всеобщій судъ начнется именно съ этихъ ангеловъ, не 
сохранившихъ своего достоинства —съ міродержителей тьмы 


1) Св. Василій Великій 
С ий їй, толк. і 
Үт, 70, „ толк, на Исаію І, 18, въ Твор. Св. Отець, 


У 
Э н ЕН Сиринә, о страх Божіемъ и о поелфинемъ суд®. 
) Св. Кириляь Терусалимскій, оглае. поучеше ХУ х 
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зъка сего, съ духовъ злобы поднебесныхь. Начало д®Й- 
слыя этого суда надъ ними усматривается въ первомъ акт 
явленія Сына человфческаго на страшный сүдъ—въ момен- 
ғальномъ истребленіп антихриста, этого прямаго орудія 
злой силы—Мавола. Въ Апокалипсис (ХХ, 10) посяёдняя 
участь антихриста отождествляется съ конечною участию 
ліавола. Сафдовательно и дъйствіе суда по отношенію къ 
діаволу и полчиневнымъ ему злымъ ангеламъ можно считать 
продолженіемъ дъйствія суда, впервые проявившагося на 
антихрист». — Если ВЪ Евангеліп Іоанна (ХІ, 31) и въ 
послани Апостола Павла къ Колоссянамь (П. 15) овидв- 
тельствуется 0 совершенной уже Христомъ поб%д надъ 
сатаною и его духами, то эта побфда Христа Его крестомъ 
и воскресеніемъ надъ царствомъ адской тьмы совершилась 
только въ принцииь: уничтоженіе властію Христовою власти 
діавола произошло только въ общей сущности и въ Лиц% 
Самото исуса Христа, а не въ частныхъ проявленіяхъ и 
жизни всей Церкви. ДЪйетвительное и полное обнаружене 
побфдной власти Христовой Въ міръ совершится въ тотъ 
великій день, въ который Христосъ придетъ судить вселен- 
ную: тогда Онъ «низложитъ вевхъ вратовъ подъ ноги Свои» 
(1 Кор. ХҮ, 25). 

Вол%дъ за судомъ надъ міродержителями тьмы вЪка сего 
право и власть суда Богочелов ка, проявится и надъ веЪмъ 
родомъ человћческимъ. 

«Извветно, что одни экзегеты думаютъ видЪть ВЪ ЭТОЙ 
Евангельской картин (Мате. ХХҮ, 31—46) изображеніе 
суда только надъ христіанами, друме-—только надъ ЯЗЫЧ- 
никами, наконець третьи признаютъ въ этомъ картиннемъ 
изображени Евангелиста судъ надъ веђми--и надъ хри- 
стіанами, и надъ нехристанами, общее сказать —надъ веБмъ 
родомъ челов%ческимъ. При взаимномъ сличеніи веВхъ ЭТИХЪ 
зониманій истина остается за взгаядомъ третьихъ толк0Ва- 


238. 

телей, взглядомъ, примиряющимъ ми%нія толкователей двухъ- 
первыхъ классовъ. Правда, въ нашемъ картинномъ описані 
отрашнаго суда упоминается 0 «божественномъ избраніи» 
(ст. 34) и о «праведныхъ» (ст. 87); но въ тоже время 
говорится и о такихъ, кои не захотвли вступить въ личныя 
живыя отношенія со Христомъ, Опасителемъ міра. Если 
первымъ упоминашемъ ясно предполагаются истинные хри- 
стане, то вторымъ замфчашемъ несомннно указываются 
язычники —или христіане, настроенные язычески, христіане 
только по имени. Въ виду тёхъ и длругихъ самое произ- 
водство суда, по изображенію Евангелиста Матөея, ведется 
не по закону вры во Христа, а по обнаруженіямъ и дЬй- 
ствіямъ истинной любви къ человъчеству. По отношению: 
къ язычникамъ или людямъ настроеннымъ язычески произ-: 
водство суда на такомъ нравственномъ практическомъ осно- 
ваніи является единственно правильнымъ п вполн возмож- 

нымъ; къ христіанамъ оно также имћетъ полное прим$- 

нене. Многія мъста Новозавётнаго Откровешя (Мате. УП, 

21; Римл. П, 6; 1 Вор. ІУ, 4; 2 Кор. П, 10; Галат. 

УТ, 8), равно какъ и весь духъ христіанства доказывають 

несомнённо ту истину, что Господь и самихъ христіанъ въ 

конц дней будетъ судить по плодамъ ихъ живой въры— 

добрымъ д%ламъ, а не по одной пхъ в®рћ. 

«Положенное въ основаніе посафдвяго суда, какъ его 
норма, самое общее обнаружене вры въ дфлахъ взаимной, 
туманной любви и человћколюбиваго милосердія указываеть 
на судъ надъ вобмъ родомъ человфческимъь и съ той еще 
стороны, что этими единственно дфлами милосердія можетъ 
опредфляться взаимное дружественное отношеше между 
всЪми членами обширной семьи рода человъческаго на всемъ 
земномъ шарф. Иного болфе общаго признака, опредъляю- 
щаго братское взаимоотношене между людьми, —кЪъ какому 
бы роду, племени, званію и состоянію они ни принадле- 
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жали, —кромЪ взаймныхъ дфлъ исеренняго милосердія нельзя, 
кажется, и придумать. А какъ скоро берется во вниман1е 
этотъ признакъ взанмоотношеня между людьми, обобщеніе 
или объединеніе рода человвческаго на воеобщемъ судЪ 
является дёломъ вполнћ возможнымъ и даже необходимым. 
Еелибы это объединеніе рода челов ческаго на всеобщемъ. 
суд доходило даже до того, что веб члены этого рода ис- 
повфдывали единую в®ру во Христа, то допустить и э70' 
предположеше не вотрфчается существеннато затруднения, 
такъ какъ ко времени суда всеобщаго, по учению Новоза- 
вётнаго Писанія, ожидается всеобщее охристіанизированіе' 
всего рода человћчесваго. Можно сказать даже больше: 
пропов%данієе Евангеліп среди всего языческаго міра, рас- 
пространеніе Церкви Христовой по всему земному шару 
необходимо даже требуется ндеею 0 послфднемъ страшномъ 
суд Христа, ибо прежде чёмъ Христосъ станетъ судить. 
людей по отношеню ихъ къ Нему какъ Искупителю. Онъ 
долженъ чрезъ Ивангельскую проповъдь сдлаться извфет- 
нымъ ЭТИМЪ ЛЮДЯМЪ» '). 

б) Судъ, имъющій быть при кончян® міра, будетъ #ю0р- 
әсественный п открытый, потому что Судя явится во 
всей слав Своей со всфии святыми Ангелами и произве- 
деть судь предъ лицемъ цЪлаго упра— небеснаго, земнаго- 
и преисподняго. 

в) Строй и страшный, потому что совершитея по 
всей правд Божей и только одной правд: то будетъ. 
день гињва и откровеная праведнаго суда Божия (Рим. 
№5). 

«Судъ сей будетъ единственный, окончательный и страш- 
ный, а еще боле праведный, нежели страшный, или лучше 
сказать, потому н страшный, что онъ праведенъ» *). 


1) О конечныхъ сүдьбахъ міра и человъка Н, Виноградова, стр. 262—264. 


2) Св. Гриорій Бозословъ. Слово, говоренное въ присутетвіп отца, 
"Твор. Св. Отецъ, П, 55. 


въ 
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г) Рљшительный и посльдий, потому что -неизмънно 
и безповоротно опредлитъ на всю вЪчность участь каж- 
даго изъ подсудимыхъ. 


«Слыша Павла, говорящаго, что наме подобает яви- 
тися треда єудищемг Христовыме (2 Кор: У, 10), во- 
өбразимъ мысленно судъ оный и представимъ, что онъ уже 
совершается теперь, и что требуютъ отъ насъ отчета въ 
длахъ нашихъ. Я нам%ренъ подробнће изобразить оный. 
Ибо св. Павелъ, какъ уже много говорилъ скорбнаго и не 
хотђлъ возбуждать еще новыхъ скорбей въ Коринөянахъ 
потому не разсудиль далће продолжить слово о семъ суд, 
но коснувшись слегка главнаго его дћйствія, т. е. 2, 
каждый получить по дфламъ своимъ, тотчасъ перешелъ въ 
другому разсужденю. 

«И такъ предотавимъ, что уже наступилъ судъ оный. 
Пусть каждый испытаеть совсть свою и вообразить, что 
пришелъ Судя, и все открывается и дфлается оны 
Ибо мы не только будемъ предстоять, но и будемъ оба- 
чены на семъ судЪ. Не краснфете-лн вы? Не. смущаетесь-ли 
отъ сего? Но если и нынё, когда еще не наступиль день 
суда, когда мы просто напомнили о немъ и только мыс- 
ленно его представили, совћоть привела насъ въ смущеніе 
то что будеть съ нами, когда дёйствительно пастуйн сЕ 
день тотъ, когда вся вселенная предстанеть на судъ, већ 
Ангелы и Архапгелы и другія небесныя Силы? Богда люди 
будуть стекаться отъ вофхъ концовъ земли, восхищаемые 
на облакахъ, когда већ будуть объяты страхомъ, когда 
повоюду вострублтъ трубы и будутъ слышимы неумолкав- 
мые оные гласы? Подлинно, еслибы и не было геенны, то 
быть отверженнымъ въ присутствіи столь воличеотвеннаго 
и свЪтлаго собранія и отойдти съ`безчестіемъ —одно это 


сколь великое было бы наказаше! Если и нынф, когда царь 
входить съ своею свитою въ какой-нибудь городъ, каждый 
изъ насъ, сознавая свое убожество, не столько получает» 
удовольствя отъ сего зрёлища, сколько печали 0тъ того, 
что нисколько не можетъ участвовать въ великольши, ок- 
ружающемъ царя, и не находится близь него: то что бу- 
деть при встрёчв Царя Небеснаго? Ужели ты почитаешь 
маловажнымъ наказаніемъ—не быть включеннымъ въ оный 
сонмъ ликующихъ, не быть удостоеннымъ неизглаголанной 
оной славы, быть отлученнымъ далеко нфкуда и навсегда 
отъ онаго торжества и тхъ неизреченныхь благъ? Но когда 
и мракъ, и скрежетъ зубовъ, и неразршимыя узы, и червь 
неумирающій, и огнь неутасающій, и скорбь, и тфенота, 
и страждущи въ пламени языкъ, вакъ это случилось съ. 
онымъ ботачемъ, будуть удфломь человћка; когда мы бу- 
демъ иснускать вопли, и никто не бұдетъ насъ слышать; 
будемъ стенать, терзаться 0тъ невыносимыхъ болзней, и 
никто не будеть внимать тому; будемъ воюду озираться— 
и ни откуда не получимъ утшенія: съ. чЬмъ сравнить 
жребій бъдотвующихь такимъ образомъ? Какія души нес- 
частнће оныхъ, какія достойне сожалвнія? Ибо если, входя 
въ темницу и видя въ оной однихъ изсохшими отъ печали, 
другихъ—обремененныхъ оковами и страждущих 0тъ глада, 
пныхъ__заключенныхъ во мрак%, мы приходимъ въ ужасъ, 
цёпенћемъ и всячески остерегаемоя, какъ бы не попасть 
въ это мёсто: то что будетъ съ нами, когда насильно п0- 
влекуть насъ въ геенну? Не изъ желћза оковы тамъ, нс 
изь огня никогда не угасающаго; и не таковы у насъ бу- 
дуть приставники тамъ, чтобы можно было когда привести 
ихь въ сострадаше. Это будуть Ангелы, на которых 0 
взглянуть устрашимся; потому что они чрезвычайно будутъ 


раздражены противъ насъ за нашу непокорность Богу. 
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Тамъ не такъ, какъ здЪеь: для облегченія бфдетвя твоего 
не принесутъ тебБ — одинъ сребра, другой —пищи, иной — 
утёшительнаго и отраднаго слова, тамъ воз будутъ чу- 
жіе. Даже и Ной, Товъ и Даніилъ, хотя бы увидёли кого 
изъ своихъ родныхъ страждущими, не согласятся тогда 
ходатайствовать за несчастныхъ. Ибо тогда отнимется у 
насъ всякое состраданіе, свойственное теперь природ% на- 
шей. Поелику и благочестивыя дти имћютъ нечестивыхъ 
родителей, и блаточестивые родители нечестивыхъ дфтей, 
то, чтобы радость праведниковъ всегда была чистая и свћът- 
лая, и чтобы наслаждающіеся благами не возмущались со- 
страданіемъ, то и самое, говорю, сострадаше у нихъ от- 
нимется, и они вмёстћ еъ Господомъ воспылаютъ гифвомъ 
даже противъ единокровныхъ своихъ. Ибо если и теперь 
самые обыкновенные родители иногда отказываются отъ 
дётей своихь и пеключаютъ ихъ изъ своего родства, когда 
видятъ ихъ живущими распутно, тБмъ белфе такъ поету- 
пять тогда праведники. Посему никто не надфйся имфть 
утёшенів въ той жизни, ничего не одфлавъ добрато въ 
здЪшней, хотя бы кто имёлъ безчисленное множество пра- 
ведныхъ изъ своихъ предковъ: #200 бо пріиметг, яже 
сё тлом содъла. Этими словами Апостоль желаетъ при- 
вести воЪхъ тръшниковъ въ страхъ, ожидающими ихъ на- 
казаніями. Посему воспользуемся и мы его угрозами. Если 
тебя палить огнь похоти плотской, противопоставь ему 
огнь геенсый.—и огнь похоти твоей тотчасъ погаснетъ и 
почезнетъ. Хочешь-ли сказать что-нибудь гнусное, помысли 
ю томъ скрежет зубовъ, —и страхъ онаго обуздаетъ языкъ 
твой. Желаешь-ли сдфлать какое похищеніе, послушай, что 
Судя оный повелћваетъ и говорить: селжите ему руль 
т нозњ и вверзите его во тьму промтишиую (Мале. ХХП, 
13),—-и такимъ образомъ изгонишь и сію страсть. Если 
ты преданъ пьянству и ведешь жизнь невоздержную, то 
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‘послушай, что говорить богачь оный: осли Лазаря, да 
-омочитё конецг перста своего вё водњ и устудитё лзыкё 
мой, яко стражду вг пламени семё, — и Не получилъ п0- 
мощи (Лук. ХҮІ, 24, 25). Часто приводя @е на память, 
наконець ты отстанешь отъ страсти невоздержани. Если 
ты любишь увеселенія, — разсуждай о твенотВ и скорбяхъ, 
имфющихь быть тамъ: посл сего ты и думать не ста- 
нешь объ үвеселеніяхъ. Если ты жестокъ и немилосердъ, 
то по-часту припоминай тьхь д®Ввъ, которыя за то, что 
погасли ихъ свфтильники, не были допущены въ чертогь 
жениха‚—и ты скоро сдёлаешься человћколюбивымъ. Не- 
радивъ ты и безпеченъ? Размышляй о судьбъ скрывшаго 
талантъ свой, П ты сдфааешься быстрће огня. Тебя сн%- 
даеть страсть. какъ бы завладЪть ближняго твоего? вообра- 
жай непрестанно тоть неумирающій червь, и симъ обра- 
зомъ легко освободишься и отъ сей болфзни, и веб прочія 
слабости свои исправишь. Богь ничего не заповћдалъ намъ 
труднато и тяжкаго. Отчего кажутся намъ тяжкими запо- 
вфди Его?— Отъ нашего разслабленіл. Ибо какъ самое труд- 
‘ное при нашемъ стараніп н ревности, содълывается лег- 
кимъ и удобоисполнимымъ, такъ и легкое отъ нашето раз- 
лненія дфалается тяжкимъ. Разсуждая о всемъ этомъ, мы 
должны емотръть не на то, какъ одни предаются роскоши 
и невоздержанію, а на то, каковъ конець ихъ будетъ. Но 
конецъ пхъ въ здфшней жизни —гной и утучненієе плоти, 
а въ будущей —червь и огнь. Равно должны смотрБть не 
на то, какъ другіе похищаютъ, а на конець ихъ ЖИЗНИ. 
А пхъ°и въ сей жизни снфдаетъ безпокойство, страхъ, 
мучеше совћети, а въ будущей ожидаютъ неразръшимыя 
узы. Мы должны разсуждать не о людяхъ славолюбивыхъ, 
а о томъ, что слбдуеть за, славолюбіемъ; но за нимъ п0- 


слёдуютъ—паскательство и лицемђріе здЪсь, а тамъ—86- 
34% 


| 
| 
| 


532 


выносимое мученіе въ вфчномъ пламени. Такимъ образомъ 
размышляя о семъ сами съ собою и противопоставляя тв 
или другія размышлешя нашимъ злымъ пожеланіямъ, мы 
скоро изгонимъ изъ себя и любовь къ настоящимъ благамъ 
и возжжемъ въ себф любовь къ будущимъ» '). : 


День он» страшный помыщшляюиии, 
душе моя, побди... 


Настанетъ, вотъ грядеть и близко страшный день! 
Въ сравненьи съ нимъ ничто или одна лишь тёнь— 
Ве роды б%детвія, весь ужаеъ, страхъ, томленье, 
Болёзни во и тяжкихъ мукъ и золь мученье, 
Вровопролите войны и лютыя терзанья, 
Землетрясеніе и всякихъ б%дъ етраданья— 
Всемірнаго потопа и внезапнаго већхъ мора, 
Пожаровъ вехъ и казнь бодома и Гомора. 

Вотъ онъ грядетъ—послдній міра день! 
Его мы вфрой зримъ, какъ бы чрезъ тЬнь: 
Ниспали звёзды съ мЪеть и солнца уже нътъ,— 
Потутъ его, луны, евћтилъ небесныхъ свфтъ; 
Стихш већ торятъ; весь міръ поколебался, 
Лишь страшный гласъ трубы по всей земл® раздался, 
Конецъ ел насталъ, исчезла вся краса; 
Какъ ветхо рубище, свились и небеса. 

Такъ все величіе и славу міра въ мигъ 
Неотразимый Божій тнзвъ постигъ! 
Моря и р%ки већ огнемъ пылаютъ, 
ВеБхъ тварей гибелью конечной поражают»... 
И вотъ изъ пропасти земной, изъ ада, изъ гробовъ 
Выходятъ въ мигъ одинъ већ роды мертвецовъ; 
Чвилися и тв, что пожраны зв%рями 
И коихъ плоти пыль развъяна вфтрами, 

Предстали! 0, какой несчетный сонмъ людей — 
Какъ звФздь или песку на берегу морей! 
Надъ ними молнія потоками сверкаетъ 


1) Св. Тоанна Златоуста ва второе посланіе къ Коринелнамъ, бесъда Х 
р ? А; 
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М грома страшный шумъ вселенну потрясаетъ. 
Явилось въ облакахъ и знаменье креста. 
Для устрашенья вефхъ противников Христа. 
Смутились грешные, невфрные народы, 
Какъ грозной бурею на океан воды. 

И правду вёчную увидёли глазами, 
И книги совфети у вефхъ раскрылись сами, 
Вее обнажилося: кто мыслилъ что, творилъ, 
Чего когда желалъ и съ кВмъ что товорил». 
Ве люди ждуть себЪ посаЪдняго суда... 
Но скрыться бы, Оъжать?—яе в®даютъ куда! 
Здесь въ пропасти съ огнемъ течеть ръка, 
А тамъ простерла тьму невидима рука, 

И воть съ небесъ, съ полками Ангеловъ, притекъ 

Вееленный Сумя—и Богъ, и челов къ! 

Его веевидящихъ очей раждаютъ взгляды 

Въ однихъ страхъ мукъ, въ другихъ надежду на награды. 
Съ Нимъ тутъ и сонмъ Святыхь изъ веБхъ племенъ, 
Подвижниковъ —мужей, дъВъ, юношей и женъ. 

Къ нимъ нфкіе еще, какъ будто окрыленны, 

(уь земли летять веселые, блаженны. 

Внизу смущенныя толпы со веђхъ сторонъ 
Подняли вопль и нлачъ, рыданю и отонъ: 
«Обрушьтесь вы на наеъ, холмы! падите, горы! 

Да ие пронзаютъ насъ молніеносны взоры 
Судьи, сВдящаго въ небесной высотћ! 

Ахъ, Онъ въдь это —0нъ, виеъвшій на крест! 
А мы, безумные, отринули Его, презрђли, 
Ученю о томъ и върить не хотвли, 

Что Онъ Спаситель већхъ и что Его любовь 

Заставила излить за родъ нашь Его кровь! 
И вотъ за то мы кару вфчну заслужили, 
Что по Его путямъ еовеъмъ мы не ходили, 
Но жизнь свою въ одномъ нечестьи провели 
И безконечный огнь себъ на вћки тъмъ зажгли. 
0 горе, горе намъ! Увы! тому причиною-—мы сами, 
Что гибель вЪчную пріобръли себЪ гръхами!› — 
Но воть и Сужя отверзъ уста: Его небесный гласъ, 


И 584 
Е тулъ громовъ, вефхъ ужасомъ потрясъ 
Е разлучилъ людей... 0, Боже правосудный! 
Ужель и я навёкъ погибну, безразсудный? 
Судъ совфсти моей гласитъ во мн, 


Чт сл%дуетъ горъть и мн, несчастному, въ огн® 
За тяжкія мои, велики согръшенья, 
За то, что я не шелъ путемъ спасенья, 

0, сжалься, пощади меня, Спаситель мой! 
Очисти ве трёхи и смой съ души моей. 
Не ты ли за меня невинно осужденъ, 
Былъ на крест замученъ, пригвожденъ? 
Чтобы спасти меня отъ вфчныхь мукъ 
Не Ты ли былъ убить отъ сЕ рүкъ? 
0, сжалься, застулись, спаси, исхить меня | 
Всесильною десницею отъ вфчнаго огня! 


Добраю отоъта на страшитмь судит" 
Христовњ просил»! 


9. Обновленіе міра. 


И увид%лъ л новое небо и новую землю; 
ибо прежняя земля миновали, 6 


Апокал. ХХІ, 1. 
«У ръ не имђетъ другой исторіи, кром истори, свя- 
занной съ исторіею, человфка; и какъ міръ воваечеть ВЪ 
слдстя грёха человћческаго, такъ на немъ отпечатлћете. 
и преображеше челов чества. Равнымъ образомъ исто ы 
цфлаго человфчества не имћетъ друтой цбли, кром% а 
Церкви, или царства Христова. Посему-то послёдняя судьба 
всего, судьба челов%ковъ и міра поставляется въ сеа. 
шее отношеше съ соботвенною судьбою Церкви... Слово 
Боже возвъщаетъь не только о воскресеніи нашего тБла 
но еще о конечномъ преображеніи міра: пбо для шрослан- 
леннаго тфла и міръ долженъ быть соотвфтственнаго есте- 
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ства. Что созданіе Воже не исключаетъ возможности дру- 
таге высшаго образа міра, это довольно ясно намъ уже изъ 
хода перваго творевія, которымъ иа положенной однажды 
основ міръ былъ возводимъ отъ низшаго порядка къ ВЫб- 
шему, какъ бы отъ естественнаго къ вышевотественному. 
Ибо каждая степень міротворевія могла казаться завершев- 
нымъ міромъ; но ОНЪ быль завершенъ лишь тогда, когда 
Боже творчество положило ему предвл%ъ. Знающие, хотя 
немноме, и въ нынЪшнемъ состоянш міра изошраются уома- 
тривать уже н®которое изм%неніе условій его существо- 
ванія; п это знані сближается съ истиной Божей. 106020 
небесе и новой земли чаем, 85 них же правда живетв. 
Если знаше познаетъ измненіе условій жизни міра, не 
объщающихь безконечности настоящаго его существования, 
то вЪфра знаетъ и причину этихъ измъневій—трБхъ чело- 
въка, вліяющій и на вселенную и въ нее вносящій смерть, 
и знаетъ также силу, имфющую побфдить грБхъ и смерть, 
силу Овятыни Христа, прославляющей и человБка, п съ 
человћкомъ міръ !)». 

Окружающая человЪка природа Бакъ вмћотЬ съ чело- 
въкомъ и за его тръхопаденіе лодпала игу суеты и тля, 
такъ выЪстЪ съ человћкомъ же должна попытать и 0080- 
божденіе отъ рабства тизнно. Чрезъ воф части творене’ 
безсознательно проходить глубокая скорбь и сильная тоска 
по освобожденіш, невольно дающая себя знать въ различ- 
ныхъ ненормальныхъ явленіяхъ жизни природы... «Тварь 
съ надеждою ожидаетъ откровенія сыновъ Божіихъ; потому 
что тварь покорилась сует не добровольно, но по волі, 
покорившаго ее, въ надежд, что и сама тварь освобождена 
будетъ отъ рабетва тл%нію въ свободу славы дфтей Божіихъ. 


1) Объ основныхъ иетинахъ Христіанской ввры, прот. н. Сериевскиао 
стр. 173, 116—171. 


СЕВ 

Ибо знаемъ, что вол тварь совокупно стенаетъ и мучится 

до нын%» (Римл. ҮШ, 19—22). 

ТБ колебанія и потрлсенія міра, которыми предварится 
второе славное пришествіе Христово, будутъ муками, ереди 
которыхъ возродится новый міръ, первыми признаками начи- 
нающагося возрожденія его. «Смотрите, не отвратитесь и 
вы отъ Говорящаго. Если ть (ветхозавътные люди), не 
послушавъ глаголавшаго на землћ, не избфтли наказания, 
то тёмъ боле не избфжимъ мы, если отвратимся отъ Гла- 
толющаго съ небесъ, котораго гласъ тогда (при Синайскомъ 
законодательств) поколебалъ землю п который нын далъ 
такое обфщане: еще разъ поколеблю не только землю, но и 
небо» (Евр. ХІ, 25, 26; см. прор. Атгея П, 7). Колебаше 
земли при Мопсе%, во время Синайскаго законодательства, 
было только преобразовательнымъ по отношенію къ тому боле 
спльному колебанію земли, которое послдуетъ въ конц 
временъ. Ге разг поколеблю. Если Богъ теперь только 
еще раза поколеблеть не только землю, но и небо, то, 
безъ сомн%нія, колебаніе это будеть последнее и рёши- 
тельное: оно измёнитъ колеблемое до такой степени, что 
ничего и не для чего уже будеть колебать послћ. Небо и 
земля поколеблютея, силы и законы теперешняго міра изм%- 
нятоя, но среди этихъ измёненй и превращеній возникаетъ 
изъ своего доселв скрытаго состоянія новое устроеніе міра 

(«царство непоколебимое» —Евр. ХИ, 28), соотвътственно 
имфющему наступить новому порядку въ царствъ Христо- 
ВОМЪ. 

Св. Апостолъ Петръ, сопоставляя будущій переворотъ 
міра съ бывшимъ никогда всемірнымъ потопомъ, говорите, 
что тогдашній міръ, при твореніи котораго Божінмъ сло- 
вомъ вода имБла весьма важное служебное значеніе, по- 
гибъ, бывъ потопленъ водою, а нынёшнія небеса и земля, 
содержимыя тБмъ же словомъ, сберегаются огню на день 


титея въ паръ; 


537 


суда (2. Петр. Ш, 6, 7). Небеса съ шумомъ е 
стихій же, разгорёвшись, раврушатоя, земля и вс р 
ней сгөрятъ (ст. 10). Отихія огня выдёлится я а 
верхъ надъ прочими стихиями; ане 2 к Баи 
ыханіи, или шүм%, 
ое ия движения небесъ. Вода отъ отня аи 
земля же и већ на ней дла, т. е. про 
дукты органической жизни, отъ того же отия а 
Общимъ же сафдетнемъ такого о. к а И 
зар будеть не уничтожение стихій міра (06ъ у р 
міра Апостолъ Петръ не говоритъ ни единымъ т 
а только коренное измвненіе ихъ теперешнихъ 0 
б а к и новая земля, имЬющія произойдти а 
стые великаго огненнаго переворота, оаа ор 0] 
Апостола еще однимъ положительным», весьма таа 
тельнымъ признакомъ —удазеніемъ СЪ НИХЪ кара. « 
ъ новаго неба и новой земли, на которых обита 6 
(ет. 13). Такъ какъ теперь 310, е 
правда вкрались въ самыя внутреннія ене т 
міра васквозь проникаютъ природу, подвертшую т а 
то н процессь будущаго преобразования міра поср Д е 
огня можно представлять соб такъ, что стихіп мра в 
вратятоя въ какую-то газообразную вао мата а 
ную, непроницаемую для свта; и изъ этой-то и 
могущая сита Божія востановить новое небо и нову А н 
на которыхъ будетъ обитать свЪтлая и чистая таит вл 
Послушаемъ какъ учили объ обновжени и кончинз мір 
ители Церкви. 
1. Е. а сущность и не вещество сони 
упраздняется (ибо истиненъ и силенъ Тотъ, вто о 
его), но преходить образъ міра сего, т. е. и а 
произошло разстройство... Когда же прейдетъ эт 


даем 
правда» 
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и человфкъь обновится и возстанетъ для нетавшя, тогда; 
явитол новое небо и новая земля ')». 

Св. Кириллг Герусалимеки: «Прійдетъ съ небесъ Господь 
нашъ Тисусъ Христосъ, прійдетъ со славою при скончани 
міра сего въ послЬдвій день. Ибо будетъ скончаніе міра 
сего, и сотворенный міръ сей обновится. Поелику развратъ, 
татьба и любодљлня и всякій родъ гръховъ разлёяся по 
земли, кровь сё кровями, (Осіп ТҮ, 2) смћсилась въ мір, 
то, чтобъ @е чудесное обиталище тварей не осталось на 
всегда исполненнымъ беззаконія, прейдетъ міръ сей, дабы 
снова явиться лүчшимъ... Овіетъ Господь небеса не для 
того, чтобъ истребить оныя, но чтобы опять явить ихъ въ 
лучшемъ вид. Выслушай слова пророка Давида: вё мача- 
лъв Ты, Господи, землю основаль еси, и дъла руку 
Твоею суть небеса (Псал. СТ, 26), Та погибнуте, Ты 
же пребываеши ( —27). Но, скажетъ кто-либо, почему же 
онъ говоритъ лено: могибнутг? Оіе видно изъ послёдующаго: 
и всп яко риза обетшаютг, и яко одежду свеши я, и 
измоиятся. Ибо какъ о человЪкВ говорится, что онъ п0- 
гибаетъ, какъ то сказано: видите, како праведный погибе, 
и никто же не премлеть сердцем (Исаш ІМІ, 1), 
между тБмъ какъ онъ ожидаетъ воскресенія: такъ равно 
ожидаемъ иЪкотораго воскресенія и небу 2)». 

Ов. Василій Великей: «Предвозвщеніемъ догматовъ 0 
скончанш и изм%неніи міра служить и то, что предано намъ 
нын кратко въ самыхъ начаткахъ богодухновеннаго уче- 
нія: в5 начал» сотвори Боіг. Начавшееся со временемъ по 
всей необходимости и окончится во времени. Если имћетъ 
начало временное, то не сомнђвайся о лонуњ... Но они 
(ученые язычники) не нашли одного изъ воёхЪ способа, 


1) Противъ ересей, У, гл. 36. 
2) Орлаептельное поученіе ХУ. 
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какъ уразумть Бога, Творца вселенной, праведнаго Судю, 
воздающаго каждому достойно по дВланъ, и какъ м 
въ ум, вытекающую изъ понятия о сүд, мысль 0 скон- 
чаніи; потому что міру необходимо измЪниться, если и 00- 
стояніе душъ перейдетъ въ другой родъ жизни. Ибо какъ 
настоящая жизнь имфеть качества, сродныя сему міру, 
такъ и будущее существовавіе апа душъ получить 
жребій, свойственный своему состоявію ')». { 
Блаж. Теронимг: «Ясно показывается (Псал. Ст, 217), 
что кончина и погибель міра означаеть не обращеню ето 
въ ничто, но измфненіе въ лучшее. Равнымъ образомъ и 
то, что написано въ другом мость: будет свютё луны, 
ект свътё солнца (Псаін ХХХ, 26), значитъ не погибель 
прежняго, но пзмънене въ лучшее. Раземыслимъ 0 ока, 
номъ: преходитъ образъ, а не существо. То же арй. 
п св. Петръ (2 Петр. Ш, 13)... Не сказалъ: үзримъ иныя 


пебеса и итую землю, но прежнія и древніл измёненными 
і 2 

на лучшія *)›. И 

Пятый вселенскій Соборъ, опровергая разныя заблужде 

нія оригенистовъ, торжественно осудилъ и то ихъ лжеуче- 

ше, будто вещественный міръ не преобразится только. Но. 

совершенно уничтожится. 


10. Кончина царства благодати и начало царства славы. 


Вибсть съ кончиною міра вещественнаго п преобразо- 
вавіемъ его въ міръ новый, лучший, послћдүетъ кончина и 
блатодатнаго царства Христова и откроется в\чное царство 
Боже. царство славы. 


*) Бесвда на шестодневъ І, въ Твор. Св. Отецъ У, 6, 7. 
2) На пророка Исаію ТХУ. 


ОЗОН 

Съ устроемемъ царства славы, Творецъ осуществляетъ 
Свою цель, съ которою Онъ создалъ міръ и ввелъ въ него 
человћка. Человфкъ, сотворенный для блаженнато единенія 
съ Богомъ, былъ увлеченъ врагомъ Божіимъ, палъ и вметь 
съ собою увлекъ весь человъческій родъ въ бездну зла и 
погибели. Зло возрастало и разливалось въ мфф съ ужа- 
сающею быстротою. Окоро Богъ былъ еовершенно забытъ 
людьми. Весь міръ погрузился въ глубокую тьму идохо- 
поклонства и крайняго развращенія. Разъединенів человћва 
съ Богомъ было, повидимому, ръшительное и безвозвратное. 
Діаволъ торжествовалъ. Между Богомъ и людьми было та- 
кое ередостБніе, котораго не могли разрушить ни самъ 
человъкъ, ни какое-либо сотворенное существо. Но недо- 
мыслимая Божія премудрость находитъ средство спасти чело- 
вка и возвести его въ прежнее блаженное состояніе и 
союзъ еъ Богомъ. Единородный Сынъ Божій принимаетъ на 
Себя дло искуплешя и епасенія человћка, возстановляеть 
его и возсоединяетъ съ Богомъ: совершая это чудное дъло, 
Онъ съ одной стороны совершеннъйшимъ образомъ удовае- 
творяеть Божескому правосудію, а съ другой сохраняетъ 
ненарушимою свободу самого челов%ка, ибо ненасильно вле- 
четъ его ко спасен. Такимъ образомъ постоянно продол- 
жаетел и будетъ продолжаться до конца міра возстановлеше 
людей · благодатію Христовою, подаваемою всфмъ въ Его 
Церкви. 

Христосъ, ходатай Бога и человковъ, Глава Церкви, 
Царь благодатнаго царства, будетъ царствовать до тёхъ 
поръ, пока не доведетъ совершонное Имъ дъло искупления 
человф чества до самаго послЪдняго, предопредленнаго конца. 
Ему (Христу) надлежитг царствовать, доколь низло- 
сито всњг враговг подг ноги Овои. Кавихъ враговъ?— #020 
упраздните всякое начальство и всякую власть и силу 
и когда истребится, поглощена будетг побљдою посльд- 


ній враз людей смерть (4 Бор. ХҮ, 25, 24, 26, 54). 
ода же все покорить Ему (Богу Отцу, Богочеловз ку); 
тогда ш Сам Сынг покорится Покорившему Ему 666 
(—ст. 27). «Хриотосъ, Бакъ сынъ Божій, Сіяніе славы 
Бога Отца и Образъ упостаси Его, находится въ вчномъ, 
живомъ общени любви и существа съ Богомъ Отцомъ. Въ. 
силу этото общевія, исключающаго всякое отношеніе подчи- 
ненія, Христосъ, и по покоревіи Ему всего и такимь ОЕ 
по достижения Имъ Своего высокаго назначеня, въ земномъ 
Своемъ служенін роду человЪческому онова подчинится Богу 
1 
5 о наступить вЪчное царстве славы, тогда будетг 
Богь все во всемё (1 Вор. ХҮ, 28). Во всемъ обновлен- 
номъ твореніи,, во всемъ освобожденномъ отъ всзхъ важе 
міра не будетъ ничего богопротивнаго или ботовраждебнаго» 
напротивъ все будеть живымъ выраженіемъ ооо. 
воли, святой и совершенной; все будетъ служить въ аав 
Божіей. Конечно, Богъ какъ Творецъ ‚и теперь, при на- 
стоящемь порядв® вещей, открывается въ мір, давая зин 
въ немъ Свою присносущную силу п Свое. Божготво (Рима. 
1, 20). Но въ будущемь мір, на новомъ небъ и Бад 
земл, гдЪ не будетъ никакого нестроенія и тни безпо- 
рядка, а воюду будеть витать одна совершенная правда: 
вакъ присутстве, такъ и действів Бота станетъ выражаться 
полне и совершение. 5 
И воцарится Господь Іисусъ Христосъ, купно 09 0т- 
цемь и Св. Духомъ, наде домом Такова во вки, и Чар 
ство Его не будеть конца (Лук. 1, 33). 

Вёчную славу Ето будутЪ раздълять съ Нимь и взбран- 

ные Его, которымъ уготовано царство отъ создашя міра. 
Коли мы будемъ стараться дЪлать твердымъ наше зва- 


і ` стр. 292. 
1) О хонечныхъ судьбахъ міра и челов%ъка. Н, Винотрадова стр 


ню и избраше, то нама откроется, свободный вход вг 
въчноє царство Господа нашею и Спасителя Тисуса 
Христе (2 Петр. 1, 11). 

Я все терплю ради избранныхе, дабы и они полу 
чили спасеше во Христњ Тисусњ, сё впчною славою 
(2 Тим. 1, 10). 

„Вњрно слово: вели мы са Ниме умерли, то 65 „Ним 
и оживеме. Если терпимо, то сё Нимг в царствовать 
будемо (—ет. 11, 12). 

Ясли мы-—дыти Божш, то и насльдники,—наслид- 
пики Болсѓи, сонасльдники же Христу, если только св 
Нимё страдаем, чтобы сё нимё и прославиться (Рима. 
ҮШ, 17). $ 

"Избавитг меня Господь отг веянио злаго дъла и 
сохраните для Овоєго пебеснаго царства. Ему слава во 
веки впхове (2 Тим. ІҮ, 18). 

Побуждающему дам съесть со Мною на трестоль 
Моеме, какё и Я побъдиль и сълё со Отцем Моим 
на престоль Ео (Апок. Ш, 21). 

бв. Зенонз Веронсийй учить: «Апостолъ Павелъ (1 Вор. 
ХҮ, 24) говорить о временномъ вочеловћчившагося Бога 
царств, по скончаніи которато Сей прійдетъ и сотворитъ 
судъ живымъ и мертвымъ, что подтверждаеть самая. связь 

рвчи, въ которой говорится, что Христосъ долженъ пар- 
ствовать со Святыми Своими до тъхъ поръ, пока не пре- 
хратитъ всякое начальство, всякую власть и силу, пока 
не низложитъ вебхъ враговъ подъ ноги Свои, пока не ис- 
требится посл%дній врагь-—смерть (1 Вор. ХУ, 24—26). 
Но Евангелистъ Лука (1—84) и боломонъ (Премудр. Ш, 
4—8) разумли первоначальную власть, въ которой имя 
непрерывное отъ в®ка и до вёка участіе, Сынъ никогда не 
получалъ царства отъ Отца и никогда не будетъ передавать 
его Отцу. Ибо онъ всегда царствоваль съ Отцемъ Своимъ, 
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хакъ Самь говоритъ: %0с1160 Мое нюсть отг мро сего 
(оан. ХҮШ, 36). Ясне выразилъ сіе Апостолъ Павелъ: 
сё бо да вњсте, товоритъ онъ, Лк0 всяк блудникё или 
петистё иль лихоимецо, иже веть идолослужитель, не 
имать достояния ва царстви Христа и Бога (Ефес. 
\, 5), показывая тӧмъ, что едино есть царстве Отца и 
бына» *). 

0в. Пирилль Јерусалимскій говоритъ: «Царствовать 
будеть во ввки Тоть, который будеть судить ЖИВЫХЪ И 
мертвыхъ, который за живыхъ и за мертвыхь умеръ, какъ 
говорить Павелъ: #4 сіе бо Христосг т уме и оживе, 
да и мертвыми ш живыми обладаетё (Рима. ХІҮ, 9). 
Дерзнуть нкто говорить, что по скончаніи міра Христосъ 
не будеть царствовать; дерзнуль утверждать, что Слово, 
изъ Отца исшедшее, паки возвратившись въ Отца, не бу- 
‚деть болфе существовать. Богохульствуеть такимъ обра 
зохъ къ своему осуждению; ибо не внималъ словамь Гос- 
пода: Сына пребывает в0 ви (Іоан. ҮШ, 35), не вни- 
малъ словамъ Гаврила: 0 6000107 вд дому Гаковли во 
въки, ш царств Его не будеть конца (Лук. І, 33). 
И хочешь-ли узнать, отъ чего тв, которые учатъ против- 
кому, дошли до такого безумія? Читали они 60 злым» на- 
м%ренівмъ добрыя слова Апостола: подобаетё 60 Ему цар- 
ствовати, дондеже положить вся враги пода ногама 
Своими. (1 Кор. ХҮ, 25), и говорятъ, что когда враги низ- 
ложены будуть къ ногамъ Его, то Онъ не будеть болће 
царствовать; но говорять худо и беземысленно. Ибо Тотъ, 
который царствоваль прежде, нежели низложилъ враговъ, 
не будетъ-ли тБмъ, паче царствовать посл того, дакъ п0- 
бЪдитъ ихъ» *). 


ВЕЕ ЗЕЕЕЕ 


1) На слова: 1 Кор. ХУ, 24, въ «Христ. Чтеніи» 1837 г., П, 18—19. 
з) Огласительное поученіе ХҮ. 


1. Хиліазмъ, или тысячелфтнее царство Христово. 


«И увидваъ я Ангела, осходящаго съ неба, который 
пыль ключь 0тъ бездны и большую цёпь въ рукћ своей. 
Онъ взялъ дракона, змфя древняго, который есть діаволъ и 
сатана, и сковалъ его на тосячу люто, п низвергъ его 
въ бездну, и завлючиль его, и положить надъ нимъ п6- 
чать, дабы не прельщалъ уже народы, докол не окончится 
тысяча лтг; посл-же сего ему должно быть освобожден- 
нымъ на малое время. И увидёлъ я престолы и СИДЯЩИХЪ- 
на нихъ, которымъ дано было судить, и души обезглавлен-- 
ныхъ за свидфтельство шсуса и за слово Божіе, которые: 
не поклонились звёрю, ни образу его, и не приняли на- 
чертавя на чело свое и на руку свою. Они ожили и цар- 
ствовали со Христомъ тысячу лттг. Прочіе-же изъ умер- 
шихъ не ожили доколв не окончится ысяи@ лид. Это 
первое воскресеше. Блаженъ и святъ имћющій участіе въ 
воскресени первомъ. Надъ ними смерть вторая не пмъетъ 
власти; но они будуть священниками Бога и Христа и бу- 
дутъ царствовать съ Нимъ #ыслуу лито. Вогда-же окон- 
чится тысяча линз, сатана будетъ освобожденъ изъ тем- 
ницы своей и выйдетъ обольщать народы, находящіеся на. 
четырехъ углахъ земли, Гога и Магога, и собирать ихъ 
на брань. Число ихъ какъ песокъ морскій» (Апокал. 
ХХ, 1—7). " 

На основаніи этихъ словъ Апокалипсиса уже въ самыя 
первыя христіанскія времена возникло ученіе о 20л#08Л0ь,. 
ии 0 тысячельтнемь царствь Христовом. Сущность 
этого учешя заключается въ слёдующемь: «Задолго до вон- 
чины міра Христосъ опять придетъ на землю, поразитъ. 


‘антихриста, 


воскресить однихъ праведниковъ, устроить 
новое царство на зем, въ которомъ праведники, въ на- 
траду за свои подвиги И страданія, будуть царотвовать 
вмЬстЬ съ Нимъ ВЪ продолженіе тысячи 2%тъ, наслаждаясь 
зевми благами временной жизни, затвиъ уже послвдуетъ 
второе вееобщее воскресене мертвыхъ, всеобщий судъ п 
всеобщее в%ъчное мздовоздаяніе» . 
Нужно впрочемъ замЪтить, 


ветно было въ двухъ видах». 
Одни говорили, что Христосъ, котда устроить на земл 


тыеячелтнее царство 0806, возетановитъ -1ерусалимъ во 
всей крас, снова введетъ исполнеше обрядоваго закона 
Моисеева со воми жертвами, и что блаженство праведни- 
ковъ будетъ состоять во всевозможныхъ чувственныхъ удо- 
вольствіяхъ, напоминающихъ Магометовъ рай. Такъ начазъ 
учить въ первомъ вфкЪ еретикъ Беринг , проникнутый 
ложными вБрованіями їудейскими и тностичеввими, “) а за 
нимъ продолжали другіе іудействовавшіе еретики —610900%, 
лонтанисты, й ВЪ четвертомъ взЕз — еретикъ Аполли- 
нар съ своими послдователями. Это— грубые хиліасты, 
стоявшие при томъ нъ Церкви. 

Другіе химасты (которыхъ, Въ противоположность пер- 
вымъ, можно назвать церковными) напротивъ, утверждают, 
что блаженство праведников во время тысячелБтняго цар- 
‚ства Христова будеть состоять только въ Удовольстяхь 
невинных, чистыхь, духовныхъ, и вовсе не проповъды- 
вали ни о возобновленін тогда Терусалима, ни о возстанов- 
лени обрядоваго закена Моисеева, Въ такомъ вид мићнів 


что учеше хилјастовъ и3- 


1) По евидътольству церковнаго историка Евсевія, передающаго слова 


Кал, пресвитера Римскаго, Кериноъ утверждаль, что посл воскресенія, пе 
основани Христомъ тысячелътняго царства, люди будуть жить тВлесно въ 
Іерусәлии%, служа страстямъ и удовольствіямъ, и что 1000 лвтъ пройдетъ въ 


-брачныхъ празднованілхъ, Евсевій, Церк. Ист. ПІ, 28; УП, 25. 
35 


а 

о тысячелётін въ первый разъ высказано было Патемг 
Терапольскимъ , жившимъ еще въ вћеъ Апостольскій (166668, 
Церк. Ист. Ш, 39); затвыъ оно вотрёчается у Густино 
Мученика (Разтоворъ съ Трифономь іудеемъ, 80, 81), 
Иринея Люнскаго, ученика Пашя Іерапольскато (Противъ. 
ересей, У, 31; сл. Евсєвія Церк. Ист. Ш, 39), *) Ипто- 
лита, Меводѓя, Тертулмана *) и Лактания; въ позд- 
нёйшія времена оно возобновлено, съ нћкоторыми особен- 
ностями, анабаптистами, послћдователями Шведенборга, мор- 
монами и другими мистиками и иллюминатами, 

Основная мысль хиліазма, та мысль, что христіанетво 
должно быть силою не только поборающею и воинствующею, 
но всемірно-побБждающею и всемірно-господствующею ,— 
вбрна въ своей сущности и иметь глубокое и важное 
значеніе. Этою основною мыслю и объясняется особенная. 
живучесть этого ученія, являющагося въ различныя вре- 
мена истори Церкви то въ плотокомъ, то въ духовномъ 
видё. Но кром этой основной мысли, все остальное въ 


2) Кәкъ у Папія Терапольскаго, такъ и у Иринея Ліонскаго относительно 
хиліастическаго времени говорится: придутъ дни, когда на виноградныкъ де- 
ревьяхъ будетъ по 10,000 лозъ на каждомъ, на каждой лозъ по 10,000 въ- 
токъ, на каждой въткъ по 10,000 прутьевъ, на каждомъ прутъ по 10,000 
кистей и въ каждой кисти по 10,000 ягодинъ, и каждая выжатая ягодина даетъ. 
по 25 мвръ вина; и когда кто либо изъ святыхъ возьмется за кисть, то 
другая кисть возопіетъ къ нему: „Я—лучшая кисть, возьми меня, чрезъ меня 
благослови Господа“, Тоже относительно и другихъ плодовъ. 

з) „Мы признаемъ,—говорить Тертулліанъ въ своемъ сочиненіи противъ. 
Маркіона, —что намъ на землЪ обётовано славное тысячелътнее царство, 
прежде нежели мы взойдемъ на небо въ новое состояніе, спустя 1000 лътъ 
послв воскресенія, во вновь созданномъ Іерусалим%, который ни спустится 
съ неба и о которомъ говоритъ Апостолъ, называя его нашею вышнею ма- 
терью и нашимъ небеснымъ отечествомь“.—Что касается столицы тысяче- 
лътняго царства, то не веъ хиліасты признавали ею Іерусалимъ: для монта- 
нистовъ столицею былъ городъ Пепуза во Фунгш, колыбель ихъ ереси, для 
анабаптистовъ ` (подъ главенствомъ Іоанна Лейденскаго) — городъ Мюн- 
стеръ въ Вестовлы, для мормоновъ—Ута ва Соленомъ Озеръ въ Америк%, 
ит, д. 


рана 


хиліастическомъ учени противор®читъ духу и характеру 
всего Новозавътнаго Писания. 

Учене хиліазма, какъ мы видфли, основывается нё 
предположении двукратнаго воскресенія. Между тъмъ Хри- 
стосъ Спаситель со всею ясностію училъ, что будетъ только 
одно воскресеніе мертвыхъ вовобщее въ послЪдній день. 
когда, по гласу Его, возотанутъ изъ гробовъ вс —и пра- 
ведники, и грёшники, и непосредственно примутъ отъ Него 
послЬдній судъ и окончательное мздовоздаявіе (Іоан. У, 
25, 28, 29; ҮІ, 40, 54; Мате. ХШ, 40—42; ХХҮ, 
31—46). Затвмь Слово Боже пропов%дуетъ только два 
пришествия Христова — первое, унячиженное, и второе, слав- 
ное, и два царства —царотво блатодати и царство славы. 
А хиліасты допускаютъ еще какое-то среднее, третье цар- 
ство Христово по окончаши царства благодати и прежде 
царства славы, имфющее окончиться посл тысячельтняго. 
существованія. 

Не товоримъ уже © томъ, что допущеніе виЪшнихъ 
благъ и чувотвенныхъ үдовольствій въ царств Христовомъ, 
послв воскресенія ебть явно черта нё христіанская. Ве 
воскресеніт не женятся и не выходят замужв (Мате. 
ХХИ, 30; Лук. ХХ, 34). Царстве Божи—не пища № 
пипие (Римл. ХІҮ, 17). 

Божественный Основатель христіанотва вообще училь © 
чисто нравственномъ, духовномъ, неземномь характер». 
Своего царства и всегда уклонялоя (см. напр. Іоан. ҮІ, 15), 
когда Ему представлялся случай основать земное царство 
подъ видимымъ Своимъ тлавенствомъ. Поэтому воћ выра- 
женя Его о царств (не исключая и выраженія о наолћ- 
довани земли кроткими—Мате. \", 5) должно понимать въ 
образномъ смыслћ о высшихь блатословеніяхъ, 0 высших» 
благахъ какъ въ Его Церкви на земић, такъ еще боле въ 

будущей в%чной жизни на небъ. 35% 
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Отдфльныя мћета въ свящ. книгахь Новаго Завфта, на 
которыя обыкновенно ссылаются химасты, представяяютъ 
только кажущиеся основанія для ихъ ученія. Такъ напр. 
олова Самого Господа о томъ, что оставивший отца и мать, 
жену и поле ради Него получить сторицею п животъ 
вЪчный наслёдить (Мате. ХІХ, 20), безъ сомннія, ся%- 
дуетъ понимать о замн земныхъ благъ высшими духов- 
ными; иначе было-бы въ высшей степени непристойно, 
основываясь на этихъ словахъ, считать будущею наградою 
каждаго добродътельнаго мужчины, цфлую сотню женъ. 
Точно также выраженіе Христа Спасителя на тайной вечери; 
что Онъ не будетъ боле пить отъ плода винотраднаго, 
пока не станетъ пить еъ учениками м0в0е вино въ цар- 
етв Отца (Мате. ХХҮІ, 29), указываеть на вино въ 
высшемъ смысл, т. е. на духовныя наслажденія въ буду- 
щемъ небесномъ мір®. 

Что касается апокалипсическаго выраженія «тысяча 
дфтъ», то его слёдуетъь признать за символическое число, 
подобно другимъ числовымъ обозначеніямъ въ Апокалипсис®. 
Для правильнаго понимая этого символическаго числа 
нужно припомнить извфстное выражене во 2-мъ посланіи 
св. Апостола Петра: «Одно то не должно быть сокрыто 
отъ васъ, возлюбленные, что у Господа одинъ день, какъ 
тысяча лётъ, и тысяча з%тъ, какъ одинъ день» (Ш, 8; 
он. Псал. ТХХЯХ, 5). Это апостольское слово высказы- 
ваеть не только то, что время для Бога не представляетъ 

опредёленнаго промежутка или предфла, но прежде всего п 
тлавнымъ образомъ то, что Богъ, въ Овоемъ высшемъ 
управленіи родомъ человёческимь, въ одинъ день можеть 
произвести дъйетвіе столь-же важное и съ такими-же много- 
плодными послфдотвями, какъ въ другой разъ въ тысячу 
я%тъ, и наоборотъ. Богъ по Своей премудрости можеть за- 
медлить историческое развитіе такъ, что родъ человёчесый 
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въ тысячу лЪть не уйдетъ далће, чвмъ какЪ ВЪ иной разъ 
можеть уйдти въ продояжене одного ДНЯ. н 
Выраженіе 0 «заключени сатаны» издавна прин 
тозковать о ПобЪДЬ христанства надъ языческимъ идоло- 
поклонствомъ, которою у сатаны отнята взасть надъ зеи- 
лею и волфдетые которой, Христосъ съ Своими а и 
Ангелами воцарился на земл, именно въ Своей Церкви, 
ховнымъ образомъ. 

та зд воскресеніемъ» въ Апокалипсис Ка. 
м%Ъется наступающая посл тЬлесной смерти духовная ит " 
праведныхъ на неб, которые прапни ао: участе въ г. 
бесной слав Христа и зизсь на землв Я 
нетазнныхь мощахъ свойхъ. Если въ Апокалипоисв тово- 
рится, что не вс умершие үчаствуютъ въ Ат ЗК 
сеніи, то ЭТИМЪ ‘высказывается ни болће, ни мен е, ес 
то. что продолжене жизни безбожников и рн 
въ мукахъ осуждешя нельзя назвать собственно жиз з 
что на ихъ физическую смерть нельзя омотрёть какъ 5 
воскресеніе къ духовной жизни, но слБдуетъ видЪТЬ от 
осуждене на духовную емерть. «Второе воскресеніе» р 
общее воскресеше плоти въ обыкновенномъ смыслђ, . 
«вторая смерть» —в$чн0е осужденіе на послЬднемъ суд . 
Если наконецъ въ Апокалиисис® говоритоя, что О 
драконъ, по истечени опредЪленнато срока, опять в 
освобожденъ на короткое время, 70 ЭТИМЪ, безъ соми%ні. 
пророчески указывается на великое отступленіе предъ ри 
чиною міра, въ связи СЪ звлешемь антихриста—оруйе 
сатаны. 

е «Извћетно, что Апоказвписъ воть книга пророческая 8 
тяубовотаннотвенная, смысяъ которой въ ра о 
недоступенъ. А толковать буквально мета аа - 
они представляются въ этомъ видё противорћчащим не 
тинь мфстамь Писашя, прямымъ и яснымъ, совершение 
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противно правиламъ священной Герменевтики, которая спра- 
зедливо предписываеть въ подобныхъ случаяхъ изъяснять 
пророчества въ смысаЪ таинственномъ; потому что Богъ, 
давший людямъ Откровене, Самъ (еб противорфчить не 
можеть *)›. 

Если ученія о хиліазм% (въ его боле духовномъ видё) 
держались, какъ мы видфли, и иБкоторые `изъ древнихъ учи- 
телей Церкви, то держались единственно какъ частнаго мн$- 
ня, а не какъ догмата. Одинъ изъ такихъ учителей Церкви, 
именно Іустинъ Мученикъ, самъ замфчаетъ, что онъ ду- 
маетъ такъ вм%стБ съ нъкоторыми, а многіе другіе хри- 
стане не раздляютъ его в%рованія. Другіе учители Церкви 
прямо возставали противъ ученія о хиліазм%, каковы: Вай, 
Римсый пресвитеръ, св. Діонисій Александрійскій, Оригенъ, 
Явсевй Кесарійскій, Тихонъ Африканскій, Василій Великій, 
Григорій Богословъ, св. Епифаній, блаж. Іеронимъ, Фила- 
стрій и блаж. Августинъ. 

Если и можно было держаться ученія о хиліазм даже 
какъ частнаго только мифнія, то лишь до тёхъ поръ, пока 
вселенская Церковь не высказана объ этомъ своего голоса. 
Но когда второй вселенскій Соборъ (въ 381 году), осуждал 
всЪ заблужденія еретика Апоялинарія, осудилъ и ученіе его 
9 тысячельтнемъ царств Христовомъ «для того внесъ въ 
самый сүмволъ вфры слово о Христ: «Его же царствію не 
будетъ конца», держаться этого ученія, даже въ качеств 
частнаго мнфшя, совершенно непозволительно православному 
христіанину. З 


1) Православно-Догматическое Богословіе Макарія. Т. И, $ 267. 


ОТДЪЛЪ ШЕСТОЙ. 


безконечный періодъ за- 


Второй А 
гробной жизни. 


утъ сій (тгръшники) въ муку в9- 
въ жизнь въчную. 
(Мате. ХХҮ, 46). 


И пойк 
вую, а праведники 


1. 0 вЬчныхъ мукахъ гръшниковъ. 


а) Виды адокихь мукъ. 
Я ОДВИХЪ, безконечно-сладостный 


кая другихъ произнесенъ, Въ отвфть на него праведниковъ 
: і 1 го 
сказывается чувство пстиннаго смиренія и умалене о. 
достоинства въ отвътЬ же грЪшниковъ ае и. 
1я ост 
прека. Правосудный СУД 
вопросъ съ оттЬнкомъ У ра 
вфренъ разъ выскезанному приговому —какъ оправда’ 


ьному. 
ному, такъ и обвинител : 
Отверженные, несчастные грішники дуть в5 муку 


: таковъ 
въиуную, идутъ безвозвратно, навсегда, на а ре 
приговоръ хотя и безконечно Милосердато, но и р 
наго, Непогръшимато, Нелицепріятнаго Суд. 

Въ чемъ же будуть состоять муки грёшников 


осужденя—адЁ? 


Приговоръ, ужасный дл 


ъ въ МБТ 
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Первый и самый ужасный видъ мучения для челов®ка 
созданнаго по образу Божію, будетъ—удаленіе отъ Бота, 
Идите отг Меня, проклятые (Мато. ХХУ, 41). Не знаю 
вао: отступите отг Меня, дълатели неправды (Лук. 
ХШ, 27; снеси Мате. УП. 21)! «Для имёющаго чувство и 
разумъ быть отверженнымъ отъ Бога значить вытеривть 
уже гееннү ')›. «Нестерпима геенна и мученіе въ ней; впро- 
чемъ, если представить и тысячи гееннъ, то все о НИ- 
чего не бүдетъ значить въ сравненш съ несчастіемъ 4и- 
шиться оной блаженной славы, возненавидну быть отъ 
Христа и слышать отъ Него: не энаю васё, и обвиненіе 
что мы, видя Ето алчущаго, не напитали. Ибо лучше КОХ. 
вергнуться безчисленнымъ ударамъ молнш, нежели видфть 
кротко лице Господа отъ насъ отвращающееся, и ясное око 
Его, не могущее взирать на насъ *)», Ввчное удаленіе отъ 
Источника жизни будетъ для гръшниковъ смертю второю 
(Апок. ХХ, 14), смертію лютёйшею. 

Затфмъ грёшники будутъ лишены вебхъ благъ царствія 
небеснаго, которыхъ удостоятся праведники. Лн0г12 трей 
дуть сь востока и запада и возлягутз сг Авраамомгё 
Исааком и Таковомё вь царств» небесномё; а сыйы 
царства извержены будуть во тьму внъшнюю (Мате. 
ҮШ, 11, 12; сн. ХХІ, 13) и находясь вё мукадг, будутъ 
видъть издалека Авраама и праведниковъ ма лон его 
(Лук. ХҮІ, 23). «Это лишене благъ причинитъ такую муку 
такую скорбь и тфеноту, что еслибы и никакая казнь ве 
ожидала сотрђшающихъ здфсь, то оно само по себв силь- 

инфе геенскихъ мукъ можеть растерзать и возмутить наши 
души... Многіе безразсудные желаютъ только избавиться 
теенны: но я считаю гораздо мучительнёйшимъ геенны нака- 


1 
8) 0 Тоаннъ Златоустъ на посланіе къ Римланамъ бесъда У. 
) Его же, на Евангелиста Матөея бесъда ХХШ, 


защемъ не быть въ оной славђ; и тому, кто лишился ея, 
думаю, плакать должно не столько о геенскихъ мучевніяхъ, 
сколько о лишеши небесныхъ благъ; ибо это одно есть 
жесточайшее изъ вовхъ наказане ‘)». 

Далће грёшниковъ будутъ терзать положительныя вну- 
треннія мучешя, которыя будуть происходить отъ воспоми- 
нанія протекшей жизни, безразсудно погубленной на пороч- 
ныя дла, отъ постоянныхъ укоровъ совети за воз содв- 
ланныя беззаконія, отъ поздняго сожал%нія о томъ, что не 
воспользовались богодарованными средствами ко спасенію, 
отъ мучительнаго, гнетущаго созпанія, что уже ить в08- 
можности покаяться, исправиться и спастись. И, раская- 
валеь и воздыхая отг сттененѓл духа, будутг говорить 
сами вг себъ: мы заблудили отг пути истины, и свт 
правды не свютиль намг, и солнце не озаряло неё. Мы 
преисполнились дълими беззаконя т погибели и ходили 
то непроходимым тустынямо, а пути Господня не то- 
знали. Какую пользу принесло намгё высоком и что 
доставило намё боатство св тщеславіёмё? Все это 
прошло какг ттнь и како молва быстротечная. Тако и 
мы родились и умерли, и не могли показать никакого 
знака добродњтели, но истощились вё беззакони нашеме 
(Премудр. болом. У, 3, 6—9, 13). «ТВ, которые дфааяи 
зло, воскреснуть на поруганіе н стыд», чтобы увидвть въ 
сампхъ себъ мерзость и отпечатлћніе содфланныхь ими трћ- 
ховъ. И, можеть быть, страшнёе тьмы и вћчнаго огня 
тоть стыдъ, съ которымъ увфковфчены будуть грёшниви, 
непрестанно имя предъ глазами слфды трфха, содданнаго 
во плоти, подобно какой-то невыводимой краскё, навсегда 
остающейся въ памяти души ихъ *)». 


1) Ею же, Слово 1-е къ Өеодору падшему, въ Христ. 
І, 370, 375. 
2) Ов. Василій Великій. Бесъда на псахомъ ХХХІІ, 6, въ Твор. Ов. 


Отецъ У, 293. 


Чтени 1884 г., 
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Къ этимъ внутреннимъ мучешямъ присоединятся поло- 
жительныя же муки вишнія, которыя будутъ происходить 
частю отъ мБстопребыванія грЪшниковъ, потому что это 
будеть мото мрачное, смрадное и теное; частію отъ с0- 
общества, потому что каждый гръшникъ, безмърно уда- 
левный отъ Бога и отъ Овятыхъ Его, будетъ видЪть около 
себя только подобно себЪ несчастныхъ и, что хуже, злыхъ 
духовъ, п не услышить вокругъ себя ничего отраднаго, а 
будетъ слышать только вопли отчаянія, хулы, ругательства, 
плачь и скрежетъ зубовъ; частію наконець и больше воего 
отъ ощущешя веБмъ существомъ страшной и невообразимо 
мучительной болёзни отъ дЪйствіл огня адскаго. 


б) Огонь адекій н червь неумирающій. 


Если соблазняето тебя рука твоя, отти ве: лучне 
тебњ увњиномлу войдти вё жизнь, нежели сё двумя ру- 
ками идти вё геену, вв огонь неугасимый, ідњ червь 
ихг не умирает и оѓонь не угасаетв. И если нога твоя 
соблазпяетё тебя, отсњки ве: лучше тебњ войдти во 
жизнь хромому, нежели сё двумя ногамт быть ввер- 
жену вв геенту, вв огонь неугасимый, гдъ червь ихё не 
умирает ш огонь не угасаетё (Марк, 1Х, 48—46). Еван- 
тельскій богачъ по смерти страдаетё во пламени (Тук. 
ХҮІ, 24). Гръшники на послёднемъ суд услышать: идите 
отг Меня, проклятые, вг огонь въчный (Мато. ХХҮ, 41). 
Господь шсусъ Христосъ съ Ангелами силы Своей 62 пла- 
меныощемь оень совершите отищене непознавшимё 
Бога и непокаряющимеся благовюствованйо Господа на- 
шего Јисуса Христа ( бол. 1, 8). Вто не быль зати- 
санг вв книйь жизни, тот быль брошена вг озеро 
огненное (Апокал. ХХ, 15). 


не истреблять, будетъ дЪйСТВоВ 
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Что такое огонь неутасающій и червь неумирающій, отъ 
%, Олово Божие 


которыхъ трышники будуть мучиться во ад 
не опредёляеть этого. Св. Тоаннъ Дамаскинъ выражается 


такъ: «Гръшники преданы будуть огню ввчному, не такому 
вещественномү, какой у насъ, но такому, какой извъетенъ 
одному Богу *)». Вообще же древніе үчители Церкви и 
ставаяли, что огонь адскій не будетъ похожъ на ЗдЪШНІ, 
какой мы знаемъ, будеть жечь, но ничего не сожигать и 
ать не только на тБла трЬш- 
никовъ, но и на души и ма самыхъ духотъ безплотныхь— · 
демоновъ, будеть какой-то мрачный, 0езъ свъта и таин- 
ственный. Н%которые только думали, что огонь неугасаю- 
цій и червь неумирающій могүтъ быть лонаи а: въ 
смыелЪ переносномъ, какъ сумволы жесточайшихь мучени 
адскихъ, что червь выражаетъ преимущественно внутрен 
ніл угрызеня совфоти, а отонь—страшныя мучешя 6101000047. 
«Потомъ (посл суда) ЕЪ совершившему въ жизни много 
хүдыхъ ДВлЪ приставляютоя страшные п утрюмые ангелы, 
у которыхь и взоръ огненный, и дыханіе огненное, по 
жестокости ихъ воли, и лица подобны ночи, по унылости 
н челов коненавидьн!ю; потомъ непроходимая пропасть, тлү- 
бокая тьма, огонь несвътлый, который во тьм содержить 
попаляющую силу, но лишенъ свтозарности; потомъ какой- 
то ядоносный и плотоядный червь, пожирающій съ жад- 
ностію, никогда не насыщаемый и своймъ пожираніемъ 
производящий невыносимыя болфзни, потомъ зеоточайшев 
‘изъ ВеБХЪ мученій —в®чный позоръ и вЪчный отыдъ )». 


«Услышавши объ отнё не думай, будто тамошній огонь 


похожъ на здъшній: этотъ, что захватитъ, сожжетъ и изм- 
нить на другое; а тотъ, кого однажды обыметъ, будетъ 


г) Точное излож. прав. взры, кн. ТУ, гл. 27. 88 ў 
2) Св. Василій Великій, бесвка на псаломь ХХХШ, 12. 


т 

жечь всегда и никогда не перестанетъ, почему и называется 
неугасимымъ. Ибо и трёшникамъ надлежитъ облечься без- 
смертіемъ —не въ честь, но чтобы быть всегдашнимъ напу- 
тіемъ тамошняго мученя: а сколь это ужасно, того и пред- 
ставить умъ никогда не можетъ; разв% изъ опытнаго позна- 
нія мадоважныхь бёдотвй можно получить малое понятіе о 
твхь великихъ мученіяхъ ‘)». «Одинъ и тотъ же огонь 
тою же самою силою будетъ и жечь нечестивыхъ, и не 
сожигать; и сколько будетъ отнимать у нихъ, столько же 
и возвращать и тёмъ доставлять себ% самому вфчную 
пищу *)›. Такое страшное и ужасное дБйствіе вфчнаго 
огня будетъ тёмъ сильнфе, что ему будуть соотвётствовать 
не только необычайныя свойства тёлеснаго состава лицъ, 
воскресшихъ для осужденія, но и страшныя состоянія ихъ 
душевныя. 


Ов. Димитрій Ростовстій такъ разсуждаеть объ огни 
теенскомъ: | 

«0, коль страшенъ тотъ огонь, котораго и самъ сатана, 
трепещетъ! Если для бБсовъ бездна геенская страшна, 
козьми паче для людей должна быть ужасна и трепетна. 
Если и здеь огненная казнь, на которую когда человёкъ 
бываеть осужденъ, страшна: то несравненно страшнће то 
наказаніе, которое послёдуетъ въ геенн% огненной. Бёсы 
не боятся здЪшняго огня такъ же, какъ и мы не боимся 
огня, изображеннаго на доскё (на картин%), —а геенскаго 
огня трепещутъ. Сей огонь сожигаетъ только тфлесное ве- 
щество, а оный жжеть и мучить и безплотныхъ духовъ. 
Сей огонь, при недостаткћ горючаго вещества, угасаетъ: а 
теенсый никогда не угаснетъ, по свидфтельству Самого 
Господа: червь ихе (тръшниковъ) не умираеть и онь нє 
угасает (Марк. ІХ, 44). Здвшній огонь, когда горить, 


1) Св, Тоаннъ Златоуст». Слово 1-е къ Өеодору падшему. 
2) Лактаний. Божеств. установа, ҮП, 21. 


От 


свтитъ; а пламя онаго огня, когда горитъ, только жжетъ, 


но нисколько не освЪщаеть Тьмы вишней; а еслибы 
скёлько-нибудь и освътило, то для большато страха и тре- 
пета осужденныхь,—для Тото, чтобы вид®ТЬ страшные 
образы демоновъ, которыхъ самое зръніе страшнће волкой 
муки, —дая того, чтобы видфть мучимыя лица жи 
съ которыми въ жизни сей трћхами своими вмћстъ прогнћ- 
вази Господа. Здъшній огонь, объявши человћка, ввержен- 
наго въ него, тотчасъ умерщваяеть и въ одинъ часъ сожи- 
таеть и обращаетъ въ пепелъ; а оный теенсвйй огонь о. 
но не умерщваяеть: грёшники, вверженные въ вт 
отонь, не умрутъ, будучи жегомы и мучимы вЪчно. И если 
одинъ часъ быть җжегомымъ мучене велико и «ари 
номыслимь, сколь ужасно будетъ мучение тЪХЪ, в 
будуть торъть и не сгорать въ безконечные вки .!)!» М 
При представленіи вфчнаго огня адскаго никакъ незьз: 
отрЪшиться совершенно отъ его вещественности, хотя эта 
вещественность и утончитоя `000твтственно ар и 
проницаемости нашихъ воскресшихъ тълъ. НовозавЪтное 
Писаніе даетъ ясныя указашя на эту вещественность буху- 
щато огня, представляя его съ одной стороны мфотомъ му- 
чекій для грёшниковъ, облеченныхь плотію воскресевія, а 
съ другой указывая, какъ на подобіе ему, на огонь Содома 
и Гоморры (2 Петр. 11, 6), или же называя геенною, я 
имени долины сыновъ Еннома въ Іерусалим%, въ которо 
постоянно поддерживался дЪйствительный огонь дия очистки 
нечистотъ. Несмотря однако на свою вещественность, огонь 
бүдущихъ мученій будетъ ръзко отличаться отъ теперен - 
няго огня. Въ томъ будущемъ огин совершенно утратится 
признакъ благотворности | огня, освзщающаго п м 
зато; напротивъ качества вредоносности его возрастуть 


з) Лвтопись объ огиъ геенекомъ, стр. 122—128. 


НЕ 


своей степени и силё. Такъ огонь вЬчныхъ мученйй не бу- 
деть давать свёта; почему мото этихъ мученій называется 
тьмою кромюиною. или внтинею. Хотя сиысль этого 
наименованія объясняютъ и образно *); однако нельзя отка- 
зать ему и въ нфкоторой степени соотвътотвія будущей 
торькой двйствительности для тръшниковъ, наименованіе не- 
угасимато огня тёмою промтшною указываеть на то, что 
этотъ огонь будетъ давить на грёшниковъ непроницаемою 
ничфмъ извн тьмою, и это тбмъ болће, что закоснфлые 
их удалены будуть отъ истичнаго Овъта и Жизни — 
Бога. Съ другой стороны будущій вчный огонь лишенъ 
будетъ такой теплоты, которая предохраняла бы отъ холода 
и цёпенфнія: осужденные на пребываніе въ вёчномъ отн 
испытываютъ скрежетъ зубовный—дёйствіе чрезмёрнаго хо- 
лода. : 


в) Тяжесть адекихъ мучений. 


Совокупность вофхъ адокихъ мученй будеть сопровож- 
даться такою скорбію и тњснотою (Рима. П, 9), которую 
мы теперь не можемъ себ и представить, потому что на 


, 1) «Извержены будуть во тьму внтлинюю и проч,: образъ будущихъ му- 
ченій для тъхъ, кто не удостоится получить блаженство въ царств Христо-- 
вомъ. Образъ взять отъ того же образа пира или вечери, какъ они происхо- 
дять на восток особенно въ холодные вечера. Холодъ и темнота окружаю- 
птах етротивонодожяость свътлой и теплой комнатъ, гдъ происходила вечеря. 
Гостей чёмъ-либо виновныхъ выводили изъ комнаты вечери и заставляли 
оставаться въ темнотз и на холод въ то время, когда другіе въ теплБ и 
свётВ веселились, что для первыхъ, конечно, было крайне непріятно; пред- 
ставляется, что они плачутъ и скрежещутъ зубами 0тъ досады и холода. Эта» 
тьма хромъшная, или виъшняя, т. е. находящаяся вив (кром%) комнаты пира, 
плачь и скрежеть зубовный лишившихея веселія этого пира и а 
образомъ въчныхъ мукъ гр®шниковъ во адве (Толковое Евангеліе Арим 
Миганла. Книга І, стр. 138). аа 


8 
такого, съ ч6мъ бы можно было сраз- 
нестерпимость адокихъ мүченій 
что, по словамъ Тайновидца, 


вв ть дни люди будутё искать смерти, но не найдутг 
ея; пожелиютв умереть, "0 смерть убњжитг от них 
(Апок. ІХ, 6). Душа, находящаяся въ адокихь мукахъ, 
будеть томиться въ терзашяхь—и не истребляться, будетъ 
умпрать—и продолжать жить, будеть тибнуть—и 00718— 
ваться, будеть близиться КЪ концу—и пребывать безъ 
конца... Въ адв нътъ надежды —иБтъ жизни: ЗдБеЬ ЖИЗНЬ — 
вћчныя муки. Надъ входомъ въ адъ можно бы помфотить 


слЬдующую надпись: 
«За мною входъ въ царство скорбей, 
За мною— путь къ вфчной скорби: 


Оставь надежду вслкъ сюда ихущ>. ^ 
(Данте, Божественная Комедія, Ш, 1— 


Слдующій разсказъ можеть несколько приблизить къ 
и неизобразимую силу п 


нашему пониманію невообразимую 
томительность адокихъ мученій. 
Одинъ разсяабленный, изнемог 
воплемъ просилъ Господа прекрат 
ЖИЗНЬ. 
— Хорошо, сказалъ 


подь, будучи неизреченя 


земл иЪфть ничего 
нить ее. Крайняя тяжесть и 
понятна нЪоколько изъ того, 


2,9}. 


ая въ дух терпфнія, съ 
ить его страдальческую 


явившійся больному Ангелъ, —[00- 
о благъ, соизволяеть на твою м0- 
литву, —Онъ прекращаетъ твою временную жизнь, ТольБо 
съ усломемъ: вм%сто одного года страдавій на земдБ, К0- 
торыми каждый челов» очищается, кавъ золото въ ога, 
согласенъ ли ты пробыть три чаба въ вћчныхъ мүченілхъ? 
Твои трхи требуютъ очищенія въ отрадавіяхъ собственной 
твоей плоти; ты должень бы быть въ разслабленіи еще 
тодъ, потому что какъ для тебя, такъ и для воћхъ вЪрую- 
щихъ, нётъ другаго пути въ небу, кром% крестнаго, про- 
ложеннаго Безтршнымъ Вогочелов%комъ. Этоть путь тебъ 


наскучиль на зема, —испытай, что значатъ вчныя муки 
въ адв, куда идутъ већ грёшники; впрочемъ, испытай эти 
муки только въ теченіе трехъ часовъ, а посл, молитвами 
св. Церкви, ты будешь спасенъ. 

Страдалецъ задумался. Годъ страданй на земл —это 
ужасное продолженіе времени! лучше же я вытерплю три 
часа въ этихъ безконечныхъ мукахъ,—сказалъ онъ самъ 
себ, —чВиъ тодъ на земл%. 

— Согласенъ въ адъ! —еказалъ онъ наконецъ Ангелу, 

Ангелъ тихо принялъ его страдальческую душу и, за- 
ключивши ее въ преисподнихъ ада, удалился отъ страдальца 
еъ словами утЪшешя: «Чрезъ три часа явлюсь я за тобою». 

Господствующій повсюду мракъ, тфенота, долетающіе 
отвеюду звуки неизъяснимыхъ грёшническихь воплей, ви- 
вне духовъ злобы въ ихъ адекомъ безобразіи, —все это 
слилось для несчастнато страдальца въ невыразимый страхъ 
и томленіе. Онъ всюду видфяъ и слышалъ только страданіе 
и вопли и ни ползвука радости въ необъятной безди ада; 
дни лишь огненные глаза демоновъ сверкали въ преиспод- 
ней тьмф, и носились предъ нимъ ихъ исполинсмя тћни, 
готовыя сдавить его, сожрать и сжечь своимъ теенскимъ 
дыхашемъ. Бфдный страдалецъ затрепеталъ и закричалъ: 
но на его крикъ и вопли отвфчала только адская бездна 
своимъ замирающимь вдали эхомъ ‘и клокатаньемъ геен- 
скаго пламени, которое клубилось въ виду трепетавшаго 
завлюченника. Ему казалось, что протекли уже цфлые вћка 
страданій; ‘съ минуты на минуту ждалъ онъ къ себв свћ- 
тоноснаго Ангела, —но Ангела нё было. Наконецъ страда- 

лецъ отчаялся въ его райскомъ появлени и, скрежеща зу- 
бами, застоналъ; но никто не внималь ёго воплямъ. Веб 
трёшники, томившіеся въ бездн® геенской, были заняты 
собою, своимъ собственнымъ ‘только мученіемъ, и ужасные 


ыы 


демоны въ адской радости издБвались надъ мученіями трЪш- 


НИКОВЪ. 
Наконецъ тихій свътъ ангельокой славы разлился надъ 


бездною. "Съ райскою улыбкою  приступилъ Антель Бъ 
добровольному страдальцу п спросил»: 

— Что, каково те6%, братъ? 

— Не думалъ я, чтобы въ устахъ ангельокихъ могла 
быть ложь. прошенталь едва слышнымъ, прерывающимоя 
отъ страдавій толосомъ завлючениикт, 

— Что такое?-—возразилъ Ангелъ. и 

55 вару что такое? — произвесъ страдалець: Ты 06%- 
щался взять меня отсюда чрезъ три часа, а между ям 
цфлые годы, цфлые вЪка протекли въ моихъ невыразимыхъ 
у хЪ. 
тов что за тоды, что за вћка? — кротко и съ 
улыбкою отвЪчаль Антелъ.—Часъ., одинъ только Часъ Шо 
шелъ со времени моето отсутотыя, и два часа еще сидътЬ 
о два чава?—въ испуг опросилъ страдалець,— 
два часа? а это часъ только протекъ? Охъ, не а 
терпфть, н®тъ силы! Если только можно, если и, а 
воля Господня, —үмоляю тебя: возьми меня отеюда! Лучше 
на землћ буду я страдать годы и вка, даже до ц 

няго дня, до самаго пришествіл Христова на к 
зыведи меня отсюда. Невыносимо! Охъ, пожалЪй меня: — 
со стономъ воскликнуль страдалець, простирал руки къ 
Ангелу. 
взе А Отець щедротъ и утьхи, — отвёчаль 
Ангелъ, удивляет на теб благодать Свою. Но ты д04- 
женъ знать и помнить, сколь жестоки и невыносимы адск!я 
мученія '). 


1) Цисьма Святогорца, отр. 924 (письмо 15-е). т. 


г) Степени адекихъ мученій. 


Не већ трьшники подвергнутся мученіямъ въ одинако- 
вой степени: адсыя мученія, по роду и по степени ихъ, 
будуть различны. Вообще наказанія будуть опреджляться 
правиломъ: «Вто чёмъ согрёшиль, тёмъ и казнится», т. е. 
наказаніе будеть строго соотвЪтетвовать роду вины. 0л%- 
довательно адекія муки, распредёляясь по степенямъ, бу- 
дуть столь же разнообразны, какь разнообразны разв%твлө- 
ніл порока, сводящаго человЪка въ адь 2405 тотё, к0- 
торий знал воло господина своего и не быль готов 
и пе дљлалё то волль его, бит будет много. А кото- 
рий пе знала и сдњлалё достойное наказашя, битг бу- 
дет меньше (Лук. ХП, 47, 48). Фарисен, которые пољ- 
дают доми вдовь и лицемњрно долго молятся, при- 
мутг тьме большее осуждение (--ХХ, 47). Отрадние 
будет земль Содомской и Гоморрской вё день суда, 
нежели толу городу, въ которомъ не примутъ Апостоловъ 
(Мате. Х, 15), а Тиру и Сидону отраднфе, нежели Хоразину 
и Виесаидф (—-ХІ, 21, 22). Праведный Сумя на всеобщемъ 
суд воздаетг каждому по дъламе его (Римл. 11, 6). 

Согласно съ Писаніемъ и святые отцы и учители Цер- 
кви учили, что будутъ различные роды мучевій для грЬш- 
НИКОВЪ. Р 

Ов. Василій Великгй товоритъ: «Надобно знать, что 
выраженія: бно будете много и биг будете мало— 
означаютъ не конецъ, а разность мученія. Ибо, если Богъ 
есть праведный Судя не только добрыхъ, но и порочныхъ, 
воздающій каждому по дБламъ его, то иной можеть быть 
достойныиъ огня неугасимаго или слабъйшаго или бозфе 
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пожшгающаго, другой —червя неумирающаго, но опять или 
оноснће или нестерпимве причиняющаго боль, по достоин- 
ству каждаго, и иной-тевнны, въ которой, безъ тт 
есть разные роды мученй, и т Бос 
таъ одинъ доведенъ только до плача, а другой —отъ У 
ленныхъ мученй и до скрежета зубовъ. Самая тьма Е 
мъшная, безъ сомнфия, показываетъ, что а Въ а 
пъчто и внутреннее. И сказанное въ и в0 е 
ада (1Х, 18) даетъ разум%ть, что вфкоторые, ет во адв, 
но не 60 дить ада, терпятъ легчайшее мучеше. Это можно 
и нын отличать въ тфаесныхь страданіяхъ. Ибо ОА 
боленъ лихорадкою съ припадками н другими тен 
другой чувотвуетъ только лихорадку; и 2 Е и х 
степени съ другимъ, иной же не имћетъ те, > 
отраждетъ болью въ какомъ-либо членъ, и то опять 003 
ен таго» ‘). 

шли т Е разсушдаеть: Пе есть и 
мучеши, хакъ слышали мы въ Евангелін. Есть у ро. 
мтњшная (Мале. ҮШ, 12): а изъ сего видио, не р 
другая тьма тлубочайшая; генна огненная а. С г. 
иное мъсто мученія; сирежене 310065 (Мате. ХІ , Я 
особое тяжкое мото; червь неуситиюиии аар, 48)— 
въ иномъ мъст; 036ро огненное (Апок. МХ, 2070р 
иное мъето; тартарг (2 Петр. П, тавар си м 
огонь пеугасающій (Марк. ІХ, 43) —особая страва; е 
поднля (Филип. 1, 10)—и пагуба (Мате. ҮП, 1 е 
своихъ мЬстахъ; дальнтюйшя страны земли (Ефес. 10, )— 
иное мето; 202, ІДЕ пребываютъ трЪшники, и дно адово — 
самое мучительное мото. На сіи-то мучешя а 
будуть несчастные, каждый но мӛр грыховъ свопхъ, 


Е 
1) Прав., краткое излож., 


816—347. 36* 


отв. на вопр. 207, въ Твор, Св» Отецъ, ІХ, 


боле тяжвихь или боле спосныхъ, по написанному: 
тлттицали своижо грњаовё кёйлсдо затязается (Притч. 
У, 22), бен будете много и бень будет» мало (Лук. 
ХИ, 47, 48). Вакъ есть различія наказашй зд®сь, такъ и 
въ будущемъ вфкЪ» /). 

«Иначе мучится прелюбодЪй, пначе блудникъ, иначе 
убійца, иначе воръ и иьяница» *). 

:Ов. Тоатна Златоустё пропов%дуетъ: «Ето большее 
получилъ наставленіе, тотъ долженъ вытерпЪть большую 
казнь за преступлене. Чвмъ мы свфдущфе п могуществен- 
нће, тфиъ тяжелве будемъ наказаны за гр®хи. Ежели ты 
богатъ, отъ тебя требуется больше пожертвованій, нежели 
отъ бфднаго; ежели уменъ— больше послушанія; ежели обле- 
ченъ властію , —покажи блистательнъйшіл заслуги. Такъ и 
во всемъ прочемъ ты дашь отчеть по мьр% силъ своихъ» °). 
«Отходящ туда со множествомъ и добрыхъ, и злыхъ двлъ 
получить н%ёкоторое облегчеше и въ наказати и въ мукахъ 
тамошнихъ; напротивъ, кто не имя добрыхъ дёлъ, при- 
несетъ только злыя, тотъ, сказать нельзя, сколько постра- 
ждетъ, будучи отосланъ въ вфчную муку» “). 


д) Вбчность адекихъ мученій 


Различаясь между собою по степени н сплћ, мучепія 
трёшниковь во адв нимало не будутъ различны по отно- 
шенію къ продолжительности: для већхъ равно они будутъ 
вёчны и нескончаемы. Это— ясное и несомн%нное учене 
Священнаго Писашя, не допускающее никакого перетолко- 


1) Слово на второе пришествіе Господа, Твор. Св. Отець, ХП, 390. 

2) Слово на честный крестъ и на второе приш. Господа, тамъ же Х\Т, 50, 
з) На послаше къ Римлянамъ бесъда У. 

*) Слово 1-е къ Өеодору падшему, въ Христ. Чтеши 1844 г., Т, 413, 
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ваніл. Оно основывается на сафдующихь мъстахъ: Исаи 
ХУІ, 94; Матө: П, 12; ХҮШ, 8; он. Марк. ІХ, 43—48; 
Матө. ХХУ, 41, 46; 2 болун. І, 9, 10; Апок. ХІҮ, 11; 
ХХ, 10. 

Православпая Церковь на пятомъ воеленскомь собор 
торжественно осудила лжеучеше Оригеново о возстановленш 
(апокатастасисв) демоновъ и нечестивыхъ людей: «Вто го- 
ворить пли думаетъ, что наказане демоновъ и нечестивыхь 
людей временно и что посл нёкотораго времени оно бу- 
деть имфть конецъ, или что будетъ посл возстановлен!е 
демоновъ и нечестивыхъ людей,— да будетъ анавема» . Въ 
сумволв Аванамевомъь читаемъ: «Благая содћявшіи пойдутъ 
въ жизнь вфчную, злая ж6—-Въ отнь вЪчнЫЙ». 

Учеше о вфчности мученій есть общее ученіе святыхь 
Отцовъ и учителей Церкви. 

«Безсмертны ве души и нечестивыхъ, для которыхъ 
лучше было бы, еслибы онф не были нетлнны, потому 
что мучась безконечнымъ мучешемъ въ отн неугасающемъ 
и не умирая, он не будуть имфть конца своему бЪдетвію» 
(св. Климента Римешй-—у вв. Тоанна Дамаскина). 

«Ты грозишь мн огпемъ горящимъ временно и вскорћ 
утасающимъ, потому что не знаешь объ огни будущаго 
суда и вчпаго мученія, который уготованъ нечестивымъ» 
(св. Поликарпа у Евсевіл, Цер. Ист. ІҮ, га. 15). 

«Что опъ (діаволъ) сь свопмъ воинотвомъ и людьми, 
послёдующими ему, будуть посланы въ огонь и будутъ 
тамъ мучиться въ безконечные вки,— это предвозвъетиль 
Христосъ» (св, Густииг мученииа, Апологія 1-я, гл. 28). 

«Если кто грышенъ, получить вЪчное 7510, должен- 
ствующее терпъть мучеше за грёхи, дабы вЪчно гор®ть 
оти п но разрушаться» (ев. Жириллё Терусалимени, 
отласит. поучеше ХҮШ). " 

«Господь то решительно товоритъ, что мдутё сй в5 
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муку въчную (Мате. ХХҮ, 46), то отсылаетъ пныхъ 65 бено 
вечный, узотованный дгаволу и ангеломё е0 (—41), а 
въ другомъ мфст® именуетъ геемну огненную и присово- 
купляетъ: идеже червь изб не умираетв и огнь но 120— 
саетз (Марк. ІХ, 47, 48), и еще древле о нђкоторыхъ 
предрекъ чрезъ Пророка, что червь и не скончаетея " 
онь тев не угаснетв (Исайи ТХУТ, 24); потому если при 
такомъ числ подобныхь свидфтельствъ, находящихся во 
многихъ м®стахъ богодухновеннаго Писания, многіе еще, 
какъ бы забывъ о вобхъ подобныхь изреченіяхъ п олред%- 
леніяхъ Господнихъ, объщають себъ конецъ мучевію, чтобы 
евободиће отважиться па трбхъ,—т0 сле, конечно, есть одна 
изъ козней діавольскихъ. Ибо если будет когда-нибудь к0- 
нецъ вЪчному мучевію, то и вфчная жизнь. безъ сомпђвія, 
должна имть колецъ. А если пе смфемъ сего думать 0 
жизни. то какое основаніе—полатать конецъ вфчному му- 
ченію? И мученію и жизни равно придается одно слово: 
вчный» (св. Василій Великій, Прав., кратко излож., 
отв. на вопр. 207). 

«Пусть будетъ такъ, что ты проживешь п много ЛЪТЪ 
и не испытаешь никакой перем%ны: что же это въ сраз- 
ненін съ безконечными вЪками п съ тяжкими и несносными 
оными муками? Зд®сь и счастіе, и несчасте имћетъ ко- 
нецъ, и притомъ самый скорый: но тамъ-то п другое про- 
должаетея въ безсмертные въки и свопмъ качествомъ стольго 
различны отъ здёшнихь, что и сказать нельзя... Если кто 
скажеть: какъ же душа можеть стать на такое множество 
мукъ, когда притомъ она будетъ терп®ть наказаніе безко- 
нечные вки? Такой человкъ пусть подумаеть 0 томъ, 
что бываетъ здћеь, какъ часто доставало многихь на про- 
должительную и тяжкую болёзиь. Если они и скончались, — 
это не потому, чтобы душа совершенно истощилась, но по- 
тому, что тёло отказалось служить, такъ что еслибы оно 
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не уступило, то душа не перестала бы мучиться. И такъ, 
когда душа получитъ нетлфнное тло, тогда ничто не в00- 
жрепятствуетъ мученю продлиться въ безконечность» (86. 
Тонна Златоуста, Слово 1-е къ Өеодору падшему). 


е. Өтвъты на возраженя противъ в5чности мучений. '). 


Какой конець зла?—3ло физическое будеть совершенно 
уничтожено. Вакая-же судьба, зла, нраветвеннаго? Что будетъ 
съ людьми, осужденными на послднемъ сүд и неспособ- 
ными къ блаженной жизни Въ царств славы? Тосподь 
шеусь Христосъ говорить 0 нихЪ: идутё сё 60 МУКУ 
втчиро (Мате. ХХУ, 48). Слова Господа такъ ясны и 
опредфленны, что невозможно никакое толкованіе ихъ, кром% 
буквальнато. 

Натъ ни одной откровенной истины, противъ которой 
съ такимъ упорствомъ вооружалея-бы слъпотствующий ра- 
зумъ, съ какою возстаеть онъ противъ вЪчности мучений. 
Различными вопросами и недоумфшями онъ старается п0- 
дорвать, или по крайней мБр%, оподозрить © ученіе. Не- 
ужели, говорять противники сего учешя, для Всемотущаго 
возможны бли недостижимыя? Богъ воззвал къ бытію 
тварь ради славы Своей, и назначить человъку высочайшую 
цьль— богоподобе и в%чное блаженное общеніе съ 00600. 
И однако, не смотря на вс средства и мЪры, и естествен- 
ныя и сверхъестественныя, Богъ не‘лостигаеть Своей цЪли, 
или достигаеть ве не вполи%. Вопреки Своей цзли Творецъ 
вынужденъ устроить темницу, въ которую па всю вЪчность 
будуть заключены существа, сотворенныя и назначенныя 


1) Заиметвовапо изъ книги: «Премудрость и благость Божія въ судьбахъ 


міра и челов®ка>. 


для блаженства. Ограниченной человфческой мудрости очень 
возможно предположить себъ какую нибудь цфль, не сораз- 
мъривъ ее съ средствами, доступными человЪку, и потому 
или вовсе не достигать своей цфли, или достигать ее не 
вполнв. Но можно-ли думать, что безконечная Творческая 
премудрость опредлила цфаь твореній и не предуготовила 
и не могла измыслить средствъ, достаточныхъ для дости- 
женя этой пфли? Правда, человъкъ самовольно уклонился 
отъ своей цёли, указанной ему Богомъ, и палъ. Но Богъ 
ве отказалея отъ Своей цфаи, и не восхот®ль оставить 
падшаго человъка на безвозвратную погибель. Человъкъ 
возетановленъ и спасенъ. Крестная жертва Христова не 
только равноцённа цфнноети вефхъ челов ческихь душъ 1); 
но имћетъ безконечно высшую цфну. Въ искуплене людей 
измянная кровь Христова безконечно превышаетъ и цн- 
ность искунленныхь душь, и съ безконечнымъ преизбыт- 
комъ, вознаграждаеть количество долга, уплаты котораго 
требовало за людей Божеское правосуліе. Неужели-же и сей 
безцённый выкупъ еще не достаточенъ для покрытя вевхъ 
человфческихь долговъ, предъ Богомъ? Неужели и посад 
жертвы, принесенной Искулителемъ за людей, еще найдутся 
между ними существа столь виновныя предъ Богомъ, что 
будуть подвергнуты мученіямъ, и притомъ взчнымъ? Будто 
тяжесть ченовёческихь трёховъ можеть перевфенть безко- 
нечныя заслуги Христовы? Вфчныя мучешя противорћчатъ 
свойствамь Божінмъ. Согласно-ли съ безконечною Божіею 
благостію—обрекать тварь на вфчныя страданія? Право- 
судно-ли за трхи временной и краткой жизни подвергать 
накаванію вЪчному? Притомъ-же, вЪчное наказаше есть на- 
казане безцёзьное. Всякое наказаніе имфеть цБлію исправ- 
лене наказуемаго. Наказаше не имћющее этой цъли, есть 


1) Вас. Вел. Толк. на Пеал. ХҮШ. 
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простое мщенше. Неужели-же Богъ вёчнымъ мучешемь бу- 
деть метить твари? Богъ отъ вфчности провидфлъ судьбы 
вефхь созданныхь Имъ тварей. ЗачЬмъ-же Онъ создалъ 
существа, которыхъ Онъ видфль посаёднюю страшную 
судьбу? Неужели для страданій, для геенны? Апостолъ гово- 
рить, что съ откровеніемъ царства славы, Бог будетё 
всяческая во всњхв (1 Кор. ХҮ, 28); а тд Богъ, тамъ 
свётъ, жизнь и блаженство; тдв-же будетъ геенна, ебли 
Богь будетъ всяческая во 66%? 

Веб изложенные здБоь вопросы кажутся имфющими 
силу только на первый взгляд». Они потеряютъ свою ка- 
жущуюся силу, если мы веБмъ имъ противопоставимъ 
одинъ только вопросъ, и если сможемъ отвёчаль на него 
положительно, именно слфдующий вопросъ: Можетъ-ли су- 
щество ограниченное, какъ человъкъ, вынеся изъ сей жизни 
нераскаянность и ожесточеше въ зд, оставаться въ этомъ 
ожесточеши на всю вфчность, безъ воякаго желавія 06- 
ратиться къ Богу, безъ всякой правственной возможности 
принимать кашя нибудь благія вліявія или благодатную п0- 
мощь? Можетъ-ли ограниченное существо, какъ человћкъ, 
на вою ввчнобть оставаться въ ожесточениг, которое, на- 
чинаясь, здъсь съ отчалнія въ своемъ спасеніи, и съ с0- 
мифвія въ дйственность покаянія, постепенно возрастал п 
усиливалоь, неминуемо дойдеть до упорнаго противленія 
Богу? Есть основанія отвћчать на этотЪ вопросъ поло- 
жительно. 

Содратаетел мысль человческая, представляя вЪчность 
мученій. Невозможно предетавленіе бозфе ужасающее и п0- 
трясающее душу. И дБйствительно, трудно представить, 
чтобы Богъ осудилъ на ВФчныя мучешя существа хотя 
трёшныя, но покаявшіяся въ грЪхахъ, хотя не успЬвшя 
оправдать своего покаянія дБлами, дВятельнымъ обращеніемъ 
къ добру, но алчущія и жаждущіи правды. Самъ Спаситель 
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обфщаеть удовлетвореше сей духовной алчбф и жаждф 
(Мате. У, 6). По крайней мр, несомн®нно, что душамъ, 
отшедшимъ съ вфрою и покаяшемъ, хотя и незапечатл%в- 
шимъ свою вфру добрыми дфлами, до времени всеобщаго 
суда есть возможность освобождаться отъ узъ ада, по м9- 
литвамь Церкви, и особенно по сил% безкровной Жертвы, 
приносихой за умершихъ. Ов. Апостолъ Іоаннъ говоритъ 
о дерзновеніл молитвъ вёрующихъ предъ Ботомъ: мы, 
лко послуиаетв нас, еже аще просимг. Посему Бото- 
словъ внушаетъ каждому в®рующему молиться о сотрёше- 
ніяхъ брата своего съ упованіемъ, что молитва его будетъ 
услышана Богомъ. 0 прощепіп одного только грфха не за- 
повфдуеть Апоетолъ молиться: Аше ито узритг брата 
своего согртшающа грьхв не ка смерти, да просите, и 
дастё ему (Ботъ) живота, согръшаюшилё не кё смерти. 
Есть фраг ко смерти: не о томг глаголю да молится 
(1 Іоан. У, 14—16). Самъ Господь свидфтельствуетъ, что 
30% сотръшенія сыновъ человфческихь могутъ получить 
отнущеше или прощеніе. Амино глаголю вам, лко вся 
оттустлтся согрвяшеня сыномо человттескимё, и у= 
ленал, елика аще восхулять (Марк. Ш, 28). За одинъ 
только тръхъ никогда не булетъ прощенія: это трёхъ или 
хула на Духа Овятаго. Иже речето на Духа Святаго, 
не оттуститсл ему, ни в5 сей вё, ни во будущей, 
не илиить отпущенся во въки, но повинена есть втчному 
суду (Мало. ХИ, 32; Марк. Ш, 29). Грёхъ или хула на 
Духа Святаго есть упорное противлеше очевидной истин% 
Божей, совершенное нев®ріе и нераскаянность, упорное 
отвержевіє благодати, соединенное съ отвращешемь отъ 
всего, что свято и богоугодно (Евр. Х, 26, 29); или, го- 
воря иначе —грӯъхъ противъ Духа Святаго есть ожесточеніе 
во зл%, злоба нераскаянная, окончательно потерявшая всякую 
иремлемость благодати. 
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Теперь вопросъ въ томъ: можетъ-ли сотворенное суше- 
ство, пменно_человческій духъ, оставаться въ такомъ пе- 
раскаянномъ ожестотенін на вою вчность? —Нтъ никакого 
осповашя отвфчать на этотъ вопросъ отрицательно. Духъ 
человёчесый сотворенъ съ сповобностію нескончаемаго раз- 
витія, возраставія и преуспфвалія; и эту способность пескон- 
чаемаго развитія онъ может? обращать кавъ къ добру, такъ 
и ко злу. Цль человъчоскато духа есть уподоблене Богу, 
отражен на себ совершенствъ Божескихъ. Если свободное 
существо принимаеть правильное, или доброе направленіе, 
то въ лемъ открывается возможность несковчаемато усо- 
вершешя въ добр, безостановочпато и вЪчнаго стремленія 
къ своей пели —кЪ уподобленію Богу п тћенњйшемү еди- 
пепію съ Нимъ. Точпо такъ-же, если свободное существе 
принимаеть превратное, или 5106 направлеше, въ нем 
открывается возможность безостановочнаго стремлешя по 
пути зла, безвозвратнаго и нескончаемаго стремленія отъ 
своей фан, удалешя отъ Бога. И какъ любовь къ добру, 
въ своемъ пескончаемомь стремлевіп къ Богу, лостепенн? 
возрастаетъ, крёпнеть и усиливается, такъ что, наконецъ, 
въ свободномъ сүществъ прекращается самая возможность 
зла, хакъ прекратилась она въ Апгелахъ и прекратится въ 
дүшахъ, отшедшихъ изъ сей жизни съ вћрою н покаяніемъ: 
такъ п злоба, въ постоянномъ стремлеши по своему пути, 
будетъ постепенно возрастать и усиливаться, такъ что въ 
существ, погрязшемъ во зл, пройдет самая правствепная 
возможность добра, какъ прошла она въ бвсахъ и конечно 
пройдетъ въ душахъ люлей, отшедшихь отеюда и пребы- 
вающихъ тамъ въ ожесточеши и нераскаянности. Такимъ 
образомъ, по свойству челов ческаго духа, для него в08- 
можно п ему предназначено вћчное преуспфяніе и усовер- 
шевіе въ добрв; но возможно для него вчиое коспніе я 
пескончаемое возрастанів во зл. Человъкү даны силы для 


несхончаемаго развитя и дЪятельноети, на путь для своей 
дЪятельности избираетъ уже человфческая свобода, и какой 
бы ви былъ избранъ путь, путь-ли добра, или муть зла, 
челов къ имЪеть возможность идти по избранному путя 
нескончаемо и безвозвратно. Правда, во время земной жизни 
обыкновеннће — человзческая злоба ипредетавляеть ©0б0ю 
страшную безпечность о спасеши, а пе сознательное отвер- 
жене и презрьше ко волкой снасительной и благодатной 
помощи. Впрочемъ, п въ настоящей жизни бываютъ при- 
ибры ужасающей еплы зла. Въ продолжеши жизни чело- 
вкъ ничему не вЪрить, живеть такъ, какъ будто ивтъ 
ни Бога, ни будущей жизни, издфвается и ругается надъ 
вфрою, какъ надъ слабостію или мечтою, или какъ гово- 
рить Апостолъ, не почитаегь за святыню Ёровь Завфта, 
которою онъ освященъ, и ругается надъ духомъ благодати 
(Евр. ҮІ, 29). Приходить смерть п при ея видё человъкъ 
не вразумляется и остается пераскаяинымъ: презрёшемъ 
отвфчаеть онъ на совъты и убфждешя обратиться предъ 
смертію съ покаяшемь къ Богу. Злоба, достигшая такой 
напряженной силы въ краткое продолженше земной жизни, 
за предфлами сей жизни, конечно, скоро можеть созръть 
и уснлиться до нераскаяннаго ожесточевіл во зав. Судя по 
опытамъ настоящей жизип—естественно предполагать, что 
душа, вынесшая изъ сей жизич глубокое и закоренфлое 
стреилене ко злу, и за предфлами сей жизни будетъ про- 
должать и постоянно усиливать свое стремлеше. Опытъ не- 
оспоримо свидётельствуеть, что нфть для насъ ничего 
труднве, какъ искорененіе любимаго тгрћха, уничтожене ВЪ 
себф застарлой привычки; нЪть ничего трудиће, какъ 
вырвать изъ души сроднившееея еъ нею убъзжденіе и замћ- 
нить его совершенно противоположным». 

Чтобы в®рить въ возможность нераскаяннаго ожесто- 
ченія во злћ, нужно вникнуть во внутренпое пачало и въ 


сущность этого ожесточеня. Гръхъ, который за свою ие- 
раскаяпность будетъ осужденъ на вћчныя мученія, есть 
тотъ-же грьхъ, которымъ палъ начальникъ зла п котерымъ 
онъ увлекъ и человфка. Это—духоввая гордость, дерзкое 
стремленіе тварей къ независимости отъ Бога, къ равенству 
съ Нимъ, самообожаніе или самообототвореліе. Только тръхъ 
этотъ, постоянно возрастал и уснливаясь въ мВ сущеотвъ 
нравственных, предъ пачаломъ въчныхь мученій откроется 
съ особенною страшною силою и обнаружить въ себ явную 
и открытую вражду на Бога, презръліе ко воћмъ Его да- 
рамъ и обфтовашямъ, и до безумия гордое притязаніе твари 
на Божескую честь и достоинотво. №Міръ по слову Опаси- 
теля, подобенъ полю, на которомъ до жатвы растуть вифоть 
пшеница и плевелы. алва есть кончина міра. Во времени 
этой жатвы, на полћ міра и пшеница и плевелы, и д0бро 
и зло, достигнуть полной зрћлооти, пшеница дая небес- 
ныхъ житницъ, а плевелы для огня неугасимаго (Мате. ХШ, 
38, 39). Мрачными чертами описываеть Аностоль нрав- 
ственное состолпіе людей предъ концемъ міра. Въ послЪдніе 
дни, говорить Апостолъ, настануть времена тяжыя. Ибо 
люди будуть самолюбивы, сребролюбивы, торды, надменны, 
злорёчивы, родителямъ ненокорны, неблагодарны, нечестивы, 
недружелюбны, вфроломны, клеветнихи, невоздержны, же- 
стоки, враги добра, предатели, наглы, напыщенны и пр. 
(2 Тим. Ш, 1—4). Но эти гордые и падменные враги 
добра, не имфя силы благочестия, будуть еще носить видъ 
или анчину благочестия (от. 5). Предъ самымъ-же концемъ 
міра, злоба сбросить съ себя волкій видъ благочестія въ 
лиць антихриста. Этотъ человЪкъ трћха, сывъ погибели, 
явится открытымъ врагомъ |Божіимъ, съ богохульною дер- 
зостію отвергающимь всякую зависимость отъ Зога и всякое 
поклоненіе Ему (2 Сол. П, 3, 4). Тавимъ-же, конечно, 
духомъ, горделиваго богохульотва и ненависти къ Богу бу- 
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хуть проникнуты и его послдователи (Луки ХҮШ, 5; 
Мате. ХХІҮ, 13). Въ такомъ-то ужасномъ состоянш оже- 
оточенной вражды противъ Бога и ненависти къ Нему, не- 
раскаянные враги Божій сойдутъ въ мфото мучешя. Вея 
вЪролтность на сторон мннія, что такая злоба есть здоба 
пераскалнная, которая никогда не можеть смягчиться, но 
будетъ продолжаться цфлую вфчность и постоянно возра- 
стать и усиливаться. Мы знаемъ, что и въ продолженіп 
здЪшней, краткой жизни, если человћкъ веъмъ существомъ 
отдается какой нибудь страсти, она дълаетол непреодолимою 
и совершенно овладъваеть умомъ и волею человћЪка. А гор- 
дость, и особенно духовная, есть самал упорная и несо- 
крушимал изъ већхъ человфчеекихь страстей. И невозможно 
предотавить —по какимъ-бы побужденілмъ закорен%лая гор- 
деливал вражда на Бога могла перейдти когда нибудь въ 
искреннее смиреше и въ смиренное сознаше ничтожества 
твари предь Творцемъ. Существо, ожесточенное противъ 
Бога, презираетъ Его дары и обБтованіл, издвается надъ 
в%рою и молитвою, почитал ихъ постыдною слабостію. Воз- 
можно-ли, чтобы такое существо, горделиво презирающее 
самые дары Божш, примирилось съ Богомъ за тб мученія, 
которымъ оно будетъ подвергнуто по праведному суду Божію? 
Конечно, наказаніе или страданіе имћетъ омягчающую и 
вразумляющую силу, но только надъ душами не затрубћъ- 
лыми въ зл, которыя, поражаемыя въ своихъ земныхъ 
привязанностяхь, обращаются къ Богу и въ Немъ ищуть 
себћ утьшешя и успокоенія. Но такъ-ли дъйствүетъ нака- 
заніе или страдаше на человћка глубоко порочнаго и не- 
честиваго? Оно не смягчаетъ его, а только ожесточаетъь. 
Подъ гнетомь страданія, его прежняя холодность къ Богу 
обыкновенно переходить въ чувство враждебное, въ нена- 
висть, въ богохульство. Такое-же влілнів будуть имЪть и 
адскія мученія на ожесточенпыхъ тръшниковъ, И на зема 
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видимъ примёры, что человъкъ, объятый гордостію, не 
только отрекается отъ благь, то и обрекаетъ себя на ТЯЖКія 
зишеня и нищету, изъ за того только, чтобы не унизить 
своей гордости, или чтобы не сталь въ зависимость въ 
подчиненіе друтому, котораго онъ очитаетъ если не хуже, 
то и нисколько не лучше себя. Въ лишеніяхъ п бБдствіяхъ, 
претерпфваемыхъ изъ гордости, есть дая гордаго своего 
рода удовлетвореніе, какое находить человъкъ въ дорогихъ 
и тажкихь жертвахъ, приносимыхъ своему самосознавію и 
уб%ждевію. Если такъ упорна гордость и на земл, үстүп- 
чивЪе-ли она будеть въ ад, въ существахъ, ожесточен- 
ныхъ противь Бога? Мысль о Божіемъ всемогуществъ не 
можеть также ослабить враждебнахо чувства къ Богу въ 
ожесточенныхъ врагахь Божінхъ. Эта мысль будетъ только 
усиливать ихъ ожесточевіе. Они будутъ находить для себя 
пищу въ сознанін своего неподчиненія п открытой вражды 
съ ТБмъ, могуществу Котораго нътъ предЪловъ. 

Такимъ образомъ, если разумное существо на всю в%ч- 
ность можетъ оставаться въ состоянш нераскаянной злобы 
и непримиримой вражды съ Богомъ: то кавъ существо, не- 
способное къ блаженному единенію съ Богомъ, оно должно 
быть удалено отъ Него, а какъ существо злобное —должно 
быть ограничено въ своей злой дятельности, заключено въ 
темницу, и притомъ—на всю въчность, потому что и злоба 
такого существа есть злоба нераскаянная и непримиримая, 
которая никогда не прекратится, но будетъ продолжаться 
и усиливаться цёлую въчность. Въ царствахъ земныхъ и 
временныхъ ——преступникъ, не показывающій надежды ис- 
правяешя, изгоняется изъ общества или заключается въ 
темницу на всю жизнь, и обрекается на такъ вазываемую 
политическую смерть. Человвческое правосудіе находитъ это 
совершенно законнымъ и справедливымъ. Что-же песправед- 
зиваго, если въ вфчномъ, царств Божіемъ, преступникъ 
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пераскаянный и неисправимый изгоняется изъ сего царства 
п обрекается на заключеніе въ адокую темницу, на цълую 
вђчноеть. И такъ, для вфчныхь и нераскаянныхъ враговъ 
Вожшхь должны быть въчныя мученія такъ же, какъ дая 
пеисправимыхь преступниковь на земль, необходимы 1п0- 
жизненныя изгнаніл или заключенія. 

Если духъ человческій, подобно падшимъ безплотнымъ 
духамъ, можеть на цфлую вЪчность оставаться въ нерас- 
каянномь ожесточеніп и постоянно возрастать въ своей 
3100% п ненависти къ Богу: то при этой мысли уже не 
сильны дЪлаются указанныя выше возражешя противъ уче- 
пія о вЪчности мученій. Противники этого учешя стараются 
поставить его въ противор®чіе съ свойствами Божшми — СЪ 
Божіею премудростію, благостію, правосумемь, всемогуще- 
отвомъ, предвЪдћніемъ п т. д.; но нисколько не обращаетъ 


вниманіл на природу человБческато духа, тогда какъЪ ВЪ. 


этой-то природ% и полагается человЪкомъ основаніе, усло- 
вливающее неизбфжность для него вфчныхъ мучений. Ска- 
жемъ по я%еколькү словъ, на каждое изъ приведенныхь 
возражений. 

Если будуть звфчныя мучешя, то Богъ, товорятъ, не- 
достигаетъ цбли творешя, или достигаетъ ее не вполи%. 
Но такая недостижимость цфли возможна-ли для премудро- 
сти Всемотущаго? —Правда, Богъ воззвалъ къ бытию разум- 
ныя и свободныя существа для вёчнаго и блаженнаго еди- 
пенія съ бобою; но если Богъ творить существа свобод- 
ныя, но тъмъ самымъ условливаеть Свою цёль, пли п0- 
ставляеть ве въ зависимость отъ свободы тварей. Свобода, 
есть высокій даръ Творца и высокое преимущество твари. 
Безь свободы невозможно и нравственное блаженное едине- 
не тварей съ Богомъ, и ихъ любовь къ Нему, какъ стрем- 
ленте сердечное и непринужденное. Свободное существо сво- 


бодно должно идти къ указанной ему цфли, не влекомое 
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какою-либо постороннею непреодолимою силою. И Богъ, не- 
преложный въ Своихъ дарованіяхъ, никогда не дёйствуетъ 
на свободу тварей силою одного только Своего всемогуще- 
ства. Не насильно влечетъ онъ и человъка ко спасенію. 
Следовательно не падаетъ вины на Бозе всемогущество, 
если свободная тварь не хочетъ идти къ предназначенной 
ей цёли. Всемогущество все можетъ, —но не разрушаетъ 
нравственнаго царства, не превращаетъ всего міра въ ма- 
шину, движимую силою нёобходимости, не отнимаетъ у су- 
ществъ того преимущества, посредствомъ котораго они, какъ 
говоритъ Маркъ Ефесскій, могутъ не только располагать и 
управлять сами собою, но и уподобляться Всемогущему, и 
которое такъ же необходимо для существъ одаренныхъ 
умомъ и словомъ, какъ дыхан!е для животныхъ. «Неужели же 
мы одни только изъ вофхъ существъ, заключаетъ св. Маркъ, 
будемъ неблагодарны предъ Богомъ, и станемъ порицать 
свою природу, потому что знаемъ и нфкоторыиъ образомъ 
сами опредзляемъ свои обязанности? Это было бы похоже 
на то, какъ еслибы кто-нибудь, бывъ поставленъ царемъ 
надъ веђмъ шромъ, сняль съ себя порфиру и діадиму, 
и вздумалъ вести жизнь низкую и развратную, а потомъ, 
когда бы его свергнули за то, сталъ бы жаловаться не на 
себя, а на того, кто далъ ему власть» !). 

Премудрость Божія требуетъ, чтобы свободная тварь 
имфла достаточныя средства для достижешя предназначенной 
ей цёли. Совершенно достаточныя средства даны были и 
человћъку невинному, и съ преизбыткомъ достаточныя да- 
рованы человћку, по паденію, возстановляемому. Божествен- 
ною силою Христа Іисуса Господа нашего, говорить Апо- 
столъ, даровано намъ все потребное къ жизни и благоче- 
стію (2 Петр. ҮШ, 2, 3). Слвдовательно, не премудрость 


1) Христ. Чт, 1846 г, ч. 3: 
37 
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виновна, если свободное существо, имя всё средства ко 
спасенію и блаженству, не принимаетъ этихъ средствъ, а 
отвергаетъ ихъ (Евр. Х, 29), и тёмъ лишаетъ себя бла- 
женства. Виноватъ ли отецъ, который далъ сыну већ еред- 
ства для благоустроенной жизни, а тотъ изжилъ свое со- 
стоянів блудно и впалъ въ нищету! Такимъ образомъ, вфч- 
ныя мучешя ожесточенныхъ тварей нисколько не противо- 
р5чать ни Божію всемогуществу, ни Божей премудрости. 
Богь достигаетъ Своей цфли творенія въ такой мр, въ 
какой достиженіе ея длаетъ возможнымъ свобода тварей, 
сл%довательно достигаетъ ее вполн®, потому что и перво- 
начально въ ум Божіемъ цзль эта была не безусловная; 
но условливалась свободою тварей. 

Находятъ вЪчныя мученя невозможными посл искуп- 
ленія человђка. Неужели, говорятъ заслуги Иекупителя не- 
сильны еще покрыть предъ Божескимъ правосудіемъ вс 
согрьшеня человфческая? Неужели и послБ искупительной 
жертвы, принесенной за людей Сыномъ Божимъ, нЪкото- 
рые изъ нихъ еще будутъ осуждены на вфчныя мучен!я?— 
Отвфчать на этотъ вопросъ нетрудно. Искупительная жер- 
тва, принесенная за людей Спасителемь, дЪйствительно 
превышаеть вс человћческіе долги предъ Божескимъ пра- 
восудіемъ. Какъ бы ни были тяжки и безчисленны гръхи 
челов®ческіе, все же они въ сравненіи съ безконечною пол- 
нотою искупительныхъ заслугь Христовыхъ,—т0 же, что 
капля въ еравнеши съ моремъ. Идьже умножися грюхё, 
преизбыточествова благодать (Римл. У, 20). Но благо- 
дать, пробрётенная намъ Искупителемъ, не есть сила, не- 
обходимо и насильно влекущая человфка ко спасению. Бла- 
тодать не дёйствуетъ насильственно, съ непреоборимою си- 
лою. «Богъ, говоритъ Дамаскинъ, не вынуждаеть добродв- 
тели и не силою похищаетъ человђка у смерти» *). Бла- 


*) Излож. прав. ввры. Стр. 130, 136. 
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тодать требуєтъ со стороны человћка свободнаго согласія, 
сочувствія и содёйстыя. Путь ей въ свою душу человъкъ 
долженъ пріуготовить желашемъ спасешя и покаяніемъ во 
трёхахъ, принять ее съ вБрою по крайней м%р®,—не за- 
творять дверей сердца (Апок. Ш, 20), когда она прихо- 
дитъ, не противиться ей; не угашать и не оскорблять ее, 
коїда она пришла (Дзян. ҮП, 51; 1 Сол, У, 29; Ефес. 
1\, 10). Что же дфлать благодати съ ожесточенными трёш- 
никами, которые не имютъ ни вфры, ни покаянія, но съ 
гордостно отвергаютъ благодатныя средства, и снова распи- 
наютъ Сына Божія, поносятъ и попирають Его, не почи- 
таютъ за святыню Вровь Завта, которою освящены, и 
ругаются надъ Духомъ благодати? (Евр. ҮІ, 6, 10, 29). 
Кровь Искупителя, ими попранная, благодать Его, ими 
отвергнутая и поруганная, будутъ вошять на нихъ предъ 
Богомъ, и только усугубять вину ихъ. Такимъ образомъ и 
безцьнныя заслуги Искупителя не принесутъ спасеня оже- 
сточеннымъ тгрёшникамъ, не потому, что. искупительныя 
васлуги Христовы не сильны спасти ихъ, но потому, что 
сами они своимъ произвольнымъ упорствомъ дфлаютьъ себя 
неспособными къ участію въ дарахъ, заслугами Спасителя 
пріобртенныхъ. 

Нев%ріе въ вёчность мученій думаютъ ‚основывать на 
понятіяхъ о Божіемъ правосуди, благости и всевёдфни. 
Правосудно ли, говорять, за кратковременные грёхи земной 
жизин осуждать на ваныя мученія? Но, скажемъ словами 
Св. Златоуста, — «не по времени сотрёшешя судимы бы- 
ваютъ, но по естеству прегрёшенй ')». 

Притомъ, въ вчныхъ мученіяхъ будуть казнимы не- 
только временные грёхи земной жизни, глубоко повредившіе 


1) Златоуст, на Іоан. Бееъд. ХХХҮШ. 
37* 
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и ожесточивше душу, но гораздо боле —нераскаянная 
здоба и непримиримая ненависть къ добру, тавъ-что вечное 
мучене будетъ сопутствовать въчному ожесточенію твари 
и ея нескончаемому пребыванію въ грёховности. 

Богъ есть благость и любовь. Бакъ же согласить съ 
благостію Божіею вфчныя мученія тварей, по благости вы- 
званныхъ къ бытію? Действительно самъ Гоеподь овидђ- 
тельствуетъ, что любовь Его къ человфку сильнће, чфыъ 
любовь матери къ своему сыну (Исаш (ХШҮ, 15), или 
любовь отца къ своему сыну (Мате. ҮП, 9, 10). Вее, что 
только можеть сдфлать земной отецъ для воспитания и обра- 
зованія своего сына, все это совершенно ничтожно въ 
сравнени съ тёми средствами, которыя употребиль Богъ 
дая умудренія и спасенія человфка. При всемъ томъ най- 
дутся существа, воторыя отвергнутъ веБ сш спасп- 
чедьныя и благодатныя средства, подавятъ въ себ већ 
смена добра, и на цёлую ввчность останутся Въ 
ожесточенной 34068, и во враждћ противъ Бога. Ужели же 
и на такія существа благость Божія должна изливать свон 
дары и щедроты? Незначило ли бы это (что запрещаетъ 
Господь Апостоламъ), —давать святая псомъ, п пометать 
бисеръ предъ свишями (Мате. УП, 6). Еще могла бы 
низойдти благость Божія, какъ и нисходить, ГЪ гръш- 
никамъ, которые гръшили по человёческой немощи, по 
невздёню,— къ гршникамъ, которые каются въ своихъ 
вольныхь и невольныхь согръшеніяхъ, и просятъ прощенія 
и помилованія: но на вёчныя мученія будуть осуждены 
нераскаянные гръшники, враги Божіи, презирающіе дары и 
щедроты Божіей блатости. Конечно, не отъ Бога зависитъ 
ихъ погибель: благость Божя спасла бы ихъ, еслибы они 
хот®ли только принять епасеніе. Если гибнуть: — значить 
отвергаютъ спасене. Благость Божі есть такое свойство 
Божественной воли, по которому Богъ сообщаетъ столько 
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благь каждой твари, сколько она только можеть вмЪотить 
по евоей природ%. Что же благость Божія можетъ сдфлать 
съ такими существами, которыя сами сдълали себя неспо- 
собными къ духовнымъ благамъ и къ благодотнымъ дарам», 
и еще съ гордостію отвергаютъ пхъ? Благость Божія мо- 
жетъ только оставить имъ бытіе, которое сами они напол- 
нили муками безсильной злобы и страданіями. 

Но, говорятъ, Богъ зналъ несчастную судьбу такихъ 
существъ: зачђиъ же Онъ создать ихъ? Нелучше ли было 
бы имъ вовсе не существовать, чёмъ существовать въ вћч- 
ныхь мученяхъ?— Представьте, что какой либо отецъ 
имфетъ десять сыновей. Девять изъ нихь умны, благоче- 
стивы, совершенно счастливы, служатъ честію своего отца 
и украшеніемъ своего общества. Но одинъ изъ десяти— 
человкъ потерянный, неисправимый, впалъ въ пороки’ и 
преступленія, и навсегда изгнанъ изъ общества. Несмотря 
на гибель этого несчастнаго, можно ли не назвать отца 
девяти умныхъ и благочестивыхъ сыновъ счастливымъ от- 
цемъ? Конечно, горько отиу потерять и одного сына: но 
неестественно думать, чтобы отецъ, радуясь счастію и’ с0- 
вершенствамъ девяти сыновъ и скорбя объ одномъ, сталъ 
жалёть, что онъ родилъ ихъ на свть, и еслибы заранфе 
зналъ судьбу сыновъ своихъ, изъ-за одного отказался бы 
и отъ рожденія девяти. Примёръ этотъ представляетъ н%- 
которое подобіе отношенія Творца къ твари. Богъ конечно 
еще до творенія міра зналъ число людей, которые вмћстћ 
съ діаволами и аггелами его подвергнутся вЪчнымь мукамъ; 
но Богъ также отъ вфчности провидёлъ, что безчиеленное 
множество людей будуть наслаждаться въчною блаженною 
жизнію. Еслибы провидфнная Богомъ погибель ожесточен- 
ныхъ гръшниковъ могла остановить творческую благость, 
восхотЬвшую создать разумныхъ тварей; то почему-же и 
блаженство праведныхъ и спасаемыхъ, также провидфиное 
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и ожесточившіе душу, но гораздо боле — нераскаянная 
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Господь Апостоламъ), —давать святая псомъ, и пометать 
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низойдти благость Божія, какъ и нисходить, ГЪ трЪш- 
никамъ, которые грёшили по человф ческой немощи, по 
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вольныхъ и невольныхъ согръшевіяхъ, и просятъ прощенія 
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нераскаянные грёшники, враги Божии, презирающие дары и 
щедроты Божей благости. Конечно, не 017% Бога зависить 
ихъ погибель: благость Божія спасла бы ихъ, еслибы они 
хотфли только принять спасеніе. Если гибнуть: значить 
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благь каждой твари, сколько она только можеть визотить 
по своей природ. Что же благость Божія можетъ сдЪлать 
съ такими существами, которыя сами сдълали себя неспо- 
собными къ духовнымъ благамъ и кЪ благодотнымъ дарамъ, 
и еще съ гордостію отвергаютъ ихъ? Благость Божія мо- 
жеть только оставить имъ быте, которое сами они напол- 
низи муками безсильной злобы и страданіями. 

Но, говорятъ, Богъ зналъ несчастную судьбу такихъ 
существъ: зачъмъ же Онъ создаль ихъ? Нелучше ли было 
бы имъ вовсе не существовать, чмъ существовать въ ВБЧ- 
ВЫХЪ мученяхъ? — Представьте, что какой либо отецъ 
имфетъ десять сыновей. Девять изъ нихь умны, блаточе- 
стивы, совершенно счастливы, служатъ честію своего отца 
и украшеніемъ своего общества. Но одинъ изъ десяти — 
человъкъ потерянный, неисправимый, впалъ въ пороки и 
преступленія, и навсегда изгнанъ изъ общества. Несмотря 
на тибель этого несчастнаго, можно ли не назвать отца 
девяти умныхъ и благочестивыхь сыновъ счастливымъ от- 
цемъ? Конечно, горько отну потерять и одного сына: но 
неестественно думать, чтобы отецъ, радуясь счастію и! с0- 
вершенствамъ девяти сыновъ и скорбя объ одномъ, сталь 
жазфть, что онъ родиль ихъ на свътъ, и еслибы заранће 
зналъ судьбу сыновъ овоихь, изъ-за одного отказался бы 
п отъ рождешя девяти. Примфръ этотъ представляеть нз- 
которое подобіе отношенія Творца къ твари. Ботъ конечно 
еще до творенія міра зналъ число людей, которые вм%етћ 
съ діаволами и аггелами его подвергнутся вчнымъ мукамъ; 
но Богъ также отъ въчности провидълъ, что безчисленное 
множество людей будуть наслаждаться вчною блаженною 
жизвію. Еслибы провидённая Богомъ погибель ожесточен- 
ныхъ грБшниковъ мотла остановить творческую благость, 
восхотфвшую создать разумныхъ тварей; то почему-же и 
блаженство праведныхъ и спасаемыхъ, также провидћиное 
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Богомъ, не могло подвигнуть Ето къ творенію? Неужели 
хотятъ (чтобы изъ-за злыхъ Богъ отказалъ въ бытіи и во 
вефхъ его радостяхъ и добрымъ? «Въ такомъ случа%, за- 
мъчаетъ Дамаскинъ, зло побфдило бы благость ож В! 
«Богъ зналъ, говорить св. Златоустъ, что Адамъ пәдеть; 
но видфль, что отъ него произойдутъ Авель, Ёносъ Енох, 
Ной, Илія, произойдутъ Пророки, дивные аобтоди ТЕДА 
шеніе естества, и ботоносныя облака мучениковъ псточаю- 
ще блаточестіе» °). е 

Что касается до того—будто въчныя мученія ожесто- 
ченныхь тварей кладутъ пятно на твореше Божіе, то вся- 
кій блатосмысаящій безъ труда согласится, что оных му- 
ченія нисколько не противорфчатъь ни Божьему всемогуще- 
ству, ни Божей премудрости. Премудрость дала вс еред- 
ства человёку ко спасено: всемогущество не разрушаетъ 
свободы тварей, безъ которой невозможно было бы и нрав- 
ственное царство и блаженство тварей въ союз любви съ 
Вогомъ. И кто же изъ нихъ, имђющихъ умъ и свободу 
захочетъ, чтобы Богъ превратиль его въ безсовнательную 
машину? 

Говорятъ, что вЪчныя мученія, какъ наказаше, не 
иибющее цёлію исправленіе ваказуемыхъ, есть бевцъльная 
жестокость и мщеніе, недостойное Бога. Но что бы сказало 
человфческое правосудіе, еслибы ему представили ол®дую- 
щее соображеніе. Въ обществ, есть преступники ожесто- 
ченные и закорен%лые; никакое наказаніе не исправитъ 
ихъ: слфдовательно, всякое наказаше, на нихъ налагаемое 
есть безцёльная и безполезная жестокость. Сањдоватезьно, 
такіе злод%и должны быть освобождены отъ всякаго нака. 
завіл и имъ должна быть предоставлена полная свобода 


1) Излож. вћры стр. 287. 
2) Арий Рһоі Віріо. Сой, ССЬХХУП, р. 1548. 
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дъйствія. И челов ческое правосудіе, опираясь на непре- 
ложный и воми сознаваемый законъ правды, нетолько 
обрекаетъ преступника на пожизненное изгнаніе или заклю- 
ченіе, но за великія преступленя осуждаетъ заедья на 
смертную казнь. Причемъ, конечно, ‚уже не пифется въ 
виду исправленія казнимаго. Законъ правды требүетъ, 
чтобы нарушеніе этого закона было наказано, независимо 
отъ другихъ цфлей, каковы напр. исправленіе наказуемаго, 
устрашеніе другихъ. и пр. Цели сіп могутъ быть и не быть: 
но прямая цфль наказанія есть воздаяніе за преступленіе, 
требуемое закономъ правосудія. И самъ преступник», осно- 
вываясь на собственномъ сознаши, принимает назначенное 
ему наказаше не въ видЪ исправительной уфры, хотя оно 
и можеть быть такою мрою, но принимаеть его Бакъ 
возмездіе за нарушеніе закона. 

Наконецъ, въ словахъ Апостола думають находить про- 
пөв%дь о всеобщемъ возстановленіп вођхъ тварей въ 00- 
стояніе славы и блаженства. По откровенш царства славы, 
Богъ, говорить Апостолъ, будетъ волческая во воћхъ (1 Вор. 
ХҮ, 28). А дБ Богъ, тамъ свћтъ, жизнь и блаженство. 
Гдъ же, говорять, будеть геенна, если Богъ будетъ веяче- 
ская во всъхъ?— Но что Апостолъ, —не проповёдникъ в0е- 
общахо возстановленія, объ этомъ онъ самъ  свидьтель- 
ствуетъ, когда говорить, что на посафднемъ сүд незнаю - 
щіе Бога и непокоряющіеся благовствовавію Господа на- 
шего Іисуса Христа въ наказане подвергнутся въчной по- 
тибели отъ лица Господня и отъ славы мотущества Иго 
(2 Өесо. 1, 7—9). Не противорёчить же самъ себі Апо- 
столь. Правда, гдъ Богъ, тамъ свътъ, жизнь и блажен- 
ство; но только Дая тхъ, которые имфютъ очи видът 
(Рима. ХІ, 8—9), имвють чистое сердце» способное жить 
въ Бог. и наслаждаться блаженствомъ янцезр%нія Божія 
(Матө. Ү, 6, 8). И естественный овътъ для больных гда- 
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зами бываетъ тяжелъ и невыносимъ: тфмъ паче нестерпимо 
оввтеніе Божественнаго свфта дая душъ, омраченныхъ гр%- 
хомъ. Для чистыхъ сердцемъ Богъ дЬйстзительно есть 
овтъ и жизнь; для омраченныхъ грёхомъ Богъ есть огнь 
поядаяй (Евр. ХИ, 29). И тогда какъ первые будуть вву- 
шаль неизреченное блаженство въ лицезрънія Божіемъ 
(Матө. У. 8), послфднихь одна мысль о Бог будетъ при- 
водить въ ужасъ и трепетъ (Так. П, 19). Богъ будетъ 
вояческая во вовхъ: но отъ сего не будуть блаженны не- 
способные къ блаженству и недостойные блаженства. И 
естественный свЪтъ освфщаеть веб вещи видимаго міра: 
но отъ этого не дфлаются прозрачными и евётящимися 
тда темныя и непроницаемыя свфтомъ. 


2. 0 вБчномъ блаженствЬ праведниковъ. 


а) Въ чемъ будеть состоять блаженство праведниковъ? 


Праведники насафдують царство, уготованное имъ отъ 
создашя міра. Въ этомъ царств, град%, дом Божіемъ пер- 
вымъ источникомъ блаженства будетъ для нихъ постоянное 
сопребываніе, сожительство съ Самимъ Богомъ и Господомъ 
Іасусомъ Христомъ и постоянное соучастіе въ Божествен- 
ной слав, сколько это возможно и доступно дая твари. 
Они удостоятся зрёть Трупостаенаго лицемъ къ лицу: бла-- 
жениы чистыв сердцемё. ибо они Бо узрята (Мало. 
У, 8). Въ этомъ лицезрънін Всесовершеннаго они будуть 
находить полнфйшее удовлетвореніе для всего своего бого- 
подобнаго существа. 

Умъ, жаждущій истины, достигнетъ совершеннаго в д%- 
нія. Теперь мы видиме како бы сквозь тусклое стекло, 
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гадательно, — тогда же лицемв кг лицу; теперь зною л 
отчасти, —и тоіда познаю подобно какг л познанг (1 Кор. 
ХШ, 12). Тогда то, что отчасти, прекратится (—10), 
втра прекратится, и настанетъ одно непосредственное вид- 
не (2 Бор. У, 7). 

Воля, жаждущая добра, получить полное удовлетвореніе 


‘своему стремленію. Блаженны алчуще и жаждущие 


правды, ибо они насытятея (Мате. У, 6). Возлюблен- 
ныг! мы теперь дюти Божи; но еще не открылось, 


то будемг. Знаемё только, что когда откроется, бу– 


демз подобны Ему, потому что увидимг Его, како Онг 
есть (1 Тоан. Ш, 2). 

Сердце, жаждущее блаженства, найдеть себ полное 
успокоеніе въ единеніи съ Богомъ, Источникомъ блаженства, 
„Боіё есть любовь, и пребывающий вё любви пребываетгё 


‘65 Богњ, и Боів вг неме (1 Іоан. 17, 16). На праведни- 


кахъ исполнятся во всей силф слова Спасителя: Да бу- 
дут всњ едино: кака Ты, отче, во Инт, и я вё Тебњ, 
такё и они да будуть вё Насг едино... Я вё ниё, и 
Ты во Мн, да будутг совершены во едино (Іоан. ХҮН, 
21, 23). 

Къ этому присоединится ближайшее, блаженнёйшее обще- 
ніе праведниковъ между собою и съ Ангелами: они будутъ 
связаны между собою узами чистЬйшей взаимной любви, 
какъ дёти одного общаго Отца, который будет все во 
всемё (1 кор. ХҮ, 28). 

Блаженному состоянію праведниковъ по душ будетъ 
соотв®тствовать въ царствін небесномъ состояніе ихъ по 
твлу. Кром того, что тла ихъ возстанутъ для будущей 
жизни нетлюнними, славными, сильными, духовными, 
они" будутъ изъяты отъ всфхь назойливыхъ нуждъ настоя- 
щей жизни. Они не будутг уже ни алкать, ни жаж- 
дать, ш не будет палить ить солнце и никакой зной 
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(Апок. ҮШ, 16). И отретё Бого всяную слезу 66 е 
ихо, и смерти не будетг уже, ни плача, Ни вопля, № 
бомьзни уже не будетё (—ХХІ, 4). 

Вообще же блаженное состояніе праведниковъ на Ба 
будеть таково, что теперь мы ни представить, та изобра 
зить его не можемъ: н видњлё тою глазо, не слышиало 
ухо и не приз одило то на сердце человњку, что приго- 
товилё Бога любящим №0 (1 Кор. П, 9). ; 

Извъетный германский сатиричесый позтъ Тенрихъ Гейне 

представаяеть будущую Жизнь безконечно скучною, Е 
тонною, и потому съ своей стороны не желаетъ дости . 
нія ел. Такое представление основывается на обо 
перенесени въ будущую жизнь несовершенныхъ ада 
здБшняго сүществованія. Состолніе наше въ будуще Е д а 
не будетъ состоящемъ бездвятельнато, скучнаго покоя, А : 
вымъ кыотизмомъ: оно будетъ представлять тармоническо! ь 
веецфлое удовлетвореніе возхъ потребностей и Е 
нашей души путемъ непрерывиаго, безконечнаго ав Ау 
Умъ, сердце и воля человёка пайдутъ для себя мне іл 
стойныхь предметовъ и обильную пищу въ этомъ разв ре 
Одинъ Богъ—безконечное море сущности —булетъ уже а Е 
жить непсчерпаемо-возвышеннёйшимъ предметомъ для На! К 
ума въ его коренномъ стремлени постигнуть аад 
всего существующаго, для нашего сердца съ ето А 2 
ною жаждою любви, для нашей воли въ ея стремле пер 
нравственному совершенству, КЪ ботоуподобленю. ое 
вый и главный предметъ, который не будетъ давать а 
веђмъ вашимъ душевнымъ силамъ, будеть держать ра 
въ постоянномь напряженіп и въ т0 же время доставл т 
имъ безконечно-блаженное удовлетвореніе! Вторымъ цю 
томъ нашего духовнаго созерцая бүдетъ дло а В 
искуплешя, совершонное Сыномъ Божілмъ, то о 
чудное дфло, въ которое желають проникнуть и а 


умы. Третьимъ предметомъ нашего познанія будеть міръ 
ангельскій, міръ совершонныхъ духовъ, принимавшихъ и 
принимающихъ благотворное үчастіе въ нашей земной судьбъ 
и въ особенности въ нашемъ вфчномь блаженотв%. Самъ 
человфкъ въ его прошедшихъ судьбахъ и настоящемъ его 
состояніи будетъ также предметомъ, размышленіе о кото- 
ромъ будетъ представлять для насъ величайшій интересъ и 
безконечное удовлетвореніе. Наконецъ преображенный и обно- 
вленный міръ во всей его красотћ и разнообразіи будетъ 
равнымъ образомъ привлекать умственный взоръ нашъ и 
возбуждать чувства удивленія и благоговфнія къ Сотворив- 
шему все премудростію. Какая необъятная область в®дћ- 
нія и жизнедьятельности! Какой неисчерпаемый источникъ 
блаженства! 

«Какая будетъ слава, какая радость —үдостоиться того, 
чтобы зръть Бога и вмћетћ со Христомъ, Господомъ Богомъ 
твоимъ, вкушать радость спасевія и вфчнаго свта, при- 
вфтствовать Авраама и Исаака и Гакова, и вобхъ Патріар- 
ховъ, и Пророковъ, и Апостоловъ, и Мучениковъ, вићстђ 
со Овятыми и друзьями Божіпми наслаждаться сладостію 
дарованнаго безсмертія, и получить то, чего оно не видћло, 
ухо не слышало и что на сердце человъку не приходило» 
(Ов. Кипранг, посланіе ТУ)! 

«Прѓидите ко Минь вси труждающеися и обременен- 
ни, и Азг упокою вы въ горнемъ град, гдЪ воћ Святые Моя 
упокоеваются въ великой радости... Тамъ Авраамово лоне 
пріемлетъ претерпёвшихь скорби, какъ пріяло н%когда ни- 
щаго Лазаря; тамъ отверзаются сокровища вћъчныхъ благъ 
Моихъ; тамъ горній Іерусалимъ—матерь первородныхъ; тамъ 
блаженная земля кроткихъ. /Тргидите ко Мниь вси, и Аз 
упокою вы, үпокою тамъ, тд все тихо и безмятежно, гдз 
все свётло и пріятно для зрћнія, тд нётъ ни обидящато, 
ни притфсненнаго, тдъ нЪтъ уже ни грфха, ни покаявія, 
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тд евЪтъ непристулный и радость неизглаголанная, тд 
нёть ни труда, ви лезь, ни заботы, ни попеченія, ни 
свтованія, дъ нЪть ни діавола, ни смерти, ни поста, ни 
печали, ни ссоры, ни рвенія, но радость и миръ, упокое- 
ще и восторгъ, гдз тласъ празднующихъ, тдъ открываются 
недовёдомыя сокровища мудрости и вЬднія» (св. Ефрем 
Сиринә, Олово на второе пришествіе Господа, въ Твор. Св. 
Отецъ, ХШ, 403—404). 

«Царство небесное есть созерцаніе. Теперь, Бакъ въ 
зеркал, видимъ тБни вещей, а впослБдСтВіИ, освободившись 
оть сего земнаго тёла и облекшись въ тло нетлЬнное и 
беземертное, увидимъ ихъ первообразы. Увидимъ же, если 
жизнь свою управимъ по прямому пути, и будемъ заботиться 
о правой вр, безъ чего никто не узритъ Господа» (06. 
Василій Великій. Письмо къ Қесарію монаху ҮШ). 

«Думаю, что оно (царствіе небесное) не иное что есть, 
какъ достиженіе чистёйшаго и совершенн%ъйшаго. А совер- 
шенифйшее изъ всего существующаго есть в%дБніе Бога. 
(іе-то въд%ніе частію да хранимъ, частію да прюбрётаемъ, 
пока живемъ на зема, а часто да сберегаемъ для себя 
въ тамошнихъ сокровищницахъ, чтобы въ награду за труды 
пять всецћлое познаніе Святыя Троицы, что Она, какова 
и колика (если позволено будетъ выразиться такъ), въ Са- 
иомъ Христ Господь нашемъ, которому слава и держава 
во въки вёковъ» (св. Прибор Богослова, слово 0 поетавл. 
епископ., въ Твор. Св. Отець, П, 174—175). 

«Представь себ состояніе той жизни, сколько возможно 
это представить, ибо въ надлежащему пзображеншю ея не- 
доетанеть никакого слова; только изъ того, что слышимъ, 
какъ бы изъ какихъ-нибудь загадокъ, мы можемъ получить 
н%которое неясное представлене объ ней. Отбльже, ска- 
зано, болюзнь, ш печаль, и воздыханае (Исайи ХХХУ, 10). 
Что же можеть быть блаженнће этой жизни? Не нужно 


тамъ бояться бБдности и болёзни; не увидишь ни обижаю- 
щаго, ни обижаемаго, ни раздражающаго, ни раздражаемаго, 
ни тибвающагося, ни завидующаго, ни распаляемаго гнус- 
ною похотію, ни мучимаго заботою о снисканін потребнаго 
къ жизни, ни окорбящаго о начальстве и власти: ибо вся 
буря нашихъ страстей, затихнувши, перестанеть, и все 
будеть въ мир%, веселіп и радости, вое тихо и спокойно, 
все день н ясность, и свЪтъ, свёть не этотъ нынёШшній, 
но другой во сто кратъ свЪтлће этого, во сколько этотъ 
(солнечный) ярче свфта отъ свёчи. Ибо тамъ свфтъ не 
помрачается ни ночью, ни набфгомъ облаковъ; не жжетъ п 
не палить тёль, потому что нётъ тамъ ни ночи, ни ве- 
чера, ни холода, ни жара, ни другой какой перемёны вре- 
менъ; но иное какое-то состоявіе, такое, которое узнаютъ 
одни достойные. Н%тъ тамъ ни старости, ни спутников, 
старости; но все тдфнное изгнано, потому что повоюду 
тосподствуетъ нетл%нная слава. А что всего этого важнфе, — 
это непрерывное наслажденіе общеніемъ со Христомъ, вмъстЬ 
съ Ангелами, съ Архангелами, съ горними Силами... Ни 
въ чемъ не будетъ тогда смятенія и борьбы, потому что ве- 
лико будеть согласіе въ ликћ святыхь, по причин непре- 
рывнаго взаимнаго между вс%ми единомыслія» (6. Гоаннё 
Златоуст, слово къ Өводорү падшему, въ Христ. Чт. 
1844 т. І, 310—372). — 


6) Степени блаженства праведниковъ. 


Подобно мученіямъ грышниковъ, и блаженство правед- 
никовъ будеть им%ть свои степени, соотвътотвенно нрав- 
етвенному достоинству каждаго. Во дом» Отца Моего 
обителей много (Іоан. ХІҮ, 2), сказалъ Господь Їнсусъ 
Христосъ. И еще Онъ же сказалъ: Прійдетг Сын чело- 
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вњчеий во славњ Отца Своего сё Ангелами Овоими; и 
тогда воздастё каждому по дъламз его (Мате. ХҮІ, 27). 
Дто принимаетг пророка, во имя пророка, получитё 
награду пророка; т кто принимает праведника, во имя 
праведника, получить награду праведника. И кто на- 
поши одного иза малыше сихё только чашею холодной 
води, во имя ученика, истинно говорю вамг, ие поте 
рлетё нарады своей (Х, 41, 42). Въ причт о талан- 
тахъ вёрные рабы за различное употреблене талантовъ полу- 
чили оть своего господина различныя награды (Лук. ХХ, 
17—20). Паждый получить награду по своему труду 
(1 Кор. Ш, 8): таковъ законъ строгой справедливости. 
«Многими обителями у Отца Спаситель называеть ибры 
разумёня водворяемыхъ въ оней стран%; разумю же тв 
различия п разности, съ какими наслаждаются тамъ, сообразно 
съ овоимъ разучёшемъ. Ибо Господь наименовалъ многія 
обители не по разности м%стъ, но по степени дарованія. 
Ҝакъ лучами солнца чувственнаго наслаждается всякій по 
мёр чистоты зрительной силы и впечатлёнія и какъ отъ 
одного свётильника, освёщающаго одинъ домъ, каждый 
луть бываетъ различенъ, между тёмъ какъ свфть не дВ- 
лится на многіє свБтильники: такъ въ будущій вћкъ већ 
праведные водворятся нераздёльно, въ одной радости, но 
каждый въ своей мёр озаряется единымъ мысленнымъ 
Солнцемь и по степени. достоннетва почерпаеть радость и 
веселів» (св. дреме Оиринё, о блаж. обител., въ Твор. 
Ов. Отецъ, ХІҮ, 496). і 
«Поелику мноѓи обители вг дому Отца н различные 
жреб’ назначены въ земл% наслёлия, которую наслљдятг 
кротцыш (Мате. У, 4), то явно, что иные упокоятея во 
овфтлости Божія явленія, а иные подъ покровомъ небесныхь 


сил, другіе же во слав свфта закроются какъ бы ды- . 
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а ни 
`момъ» (єв. Василій Великій, Толков. на Псаію ІҮ, 5, Твор. 


Св. Отецъ, ҮІ, 182). 
«Въ А е. въ различін мздовоздаявія) убфждаеть 


насъ не только наше умозаключеніе, но и Слово Божіе. Ибо 
Самъ (Ілсусъ Христосъ) говоритъ; воздастё коемуждо то 
дъянемь его (Мате. ХҮІ, 27). Да не только въ геенн%, 
по и въ царств найдешь множество различий: 66 ои 
Отца Моего, іоворштгё, обители многи суть, п: ина 
слава солнцу, ш ина слава лунњ (1 Вор. ХУ, 41). И что 
удивительнаго въ этомъ, что (Апостолъ) представилъ такое 
различіе, когда еще говоритъ, что тамъ будетъ и такое 
различіе, какое есть между одною звёздою и другою» (св. 
Тоаннг Златоусте, Слово 1-е къ @еодору падшему). 


в) Вёчность блаженетва праведников». 


Вакъ мученія грёшниковъ во ад представляются 000- 
бенно страшными потому, что ие будуть имфть конца, такъ 
съ другой стороны и блажество праведниковъ на небЪ ста- 
новится еще вожделённће оттого, что точно также будетъ 
нескончаемо во вфки. 

Я даю има (Монмъ овцамъ) жизнь втчиую, и не п0- 
гибнуть во вка (Тоан. Х, 28). Я есмь ВОИ т 
жизнь, втрующій вё Меня, если и умретг, оживета; и 
всякій живущей и втрующей вё Меня не умретё во 
впиё (ХІ, 25, 26). Обютовиие, которое Онг обњщалё 


нама, есть жизнь впчная (1 Іоан. П, 25). И идутгё 


праведники вё жизнь втчную (Мате. ХХУ, 46). Таже 


откроется нама свободный 64005 в5 вљиноє царство 
Тоспода нашего и Спасителя Тисуса Христа (2 Петр- 
1, 11). Хотя Онг и Сына, однако страданіями навык 
710); 
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послушании совершившись сдљлался для всњаг послуш- 
ныхв Ему виновником спасенея въчнаго (Евр. У, 8, 9). 
Онь весть ходатай товаго завьта, дабы вслљдствіё’ 
смерти Его, бывшей для испуплеия от. трестутленій, 
сдљланныхв вв тервомә завњттњ, призванные втчнолу" 
послтдію получили объътованное (ІХ, 15). Яратжовре- 
ментов легкое. страдине наше производит 65 безитр- 
нома преизбытиь вичную славу, когда мы смотримё не 
на видимое, но на невидимое: ибо видимое временно, @ 
невидимое вючно (2 Вор. ІҮ, 17, 18). Приготовляйте 
себњ влагалища неветшающёя, сокровище неоскудтњвотю- 
щее на небесах (Лук. ХИ, 33). Вы и Моим узамё 
сострадали и расхищеніе ммњнёя. вашеіо приняли сё ра 
досто, знал, что есть У 605 на небесажь имущество 
лучшее и непрелодящее (Евр. Х, 34). Когда явится’ 
Пастыреначальниие, вы получите неувядаюций втнеуё 
славы (1 Петр. Ү, 4). И такг всегда сё Господомё 6у- 
демә (1 Сол. У, 17). 

«Боли кто пойдеть сими узкими вратами п симъ тБ0С- 
нымъ путемь, то приметь онъ блаженное воздаяніе, в08- 
даянія небесное, которому не будетъ никогда конца» (св: 
Ефбремв Ошринв. Слово на второе пришествіе Господа). 

«То, что будеть посл (всеобщаго суда), какое изобра- 
зить намъ слово, т. е. происходящую отъ сообщенія 00: 
Христомъ сладость, пользу и веселіе? Ибо душа, получившт 
опять свое благородство и пришедши наконецъ въ 000107- 
не съ дерзновенівмъ видфть своего Господа, нельзя сказать: 
какое 00рБтетъ наслажденіе, какую выгоду въ томъ, что- 
увеселяется не только обладаемыми блатами, но и увфрен- 
ностю, что сій блага никогда не окончатся» (06. Јойниё. 
Златоусте. Олово 1-е къ Өводору падшему). 
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Господи! даруй намъ живую память Твоего будущаго 
поса%двяго, славнаго и стралинаго пришествия, Твоего Оташ 
наго суда надъ нами, Твоего праведнаго и в®чнаго воз- 
далнія праведникамъ и трёшникамъ, чтобы мы, вопомоще- 
ствуемые Твоею всесильною благодатію, птломудренно, 


и праведно % благочестиво жили вё ниношнемо вт? 
(Тит. П, 12). 


38 


ДОПОЛНЕНІЕ. 


— 


ИСТОРИЧЕСКОЕ ДОКАЗАТЕЛЬСТВО 


БЕЗСМЕРТЯ ДУШИ ЧЕЛОВЕЧЕСКОЙ 


И 


БУДУЩЕЙ ЖИЗНИ, 


Свътъ во тьмв свЪтитъ, и тьма не объяла его. 
Тоан. І, 5, 


Изложивъ учеше православной Церкви о загробной жизни 
и послёдней судьбЪ человћка, очитаемъ не лишнимъ допох- 
нить это изложеніе краткимъ историческимь очеркомъ, въ 
которомъ постараемся показать, ч10 учете о безомерти 
души и будущей жизни принадлежить не исключительно 
только богооткровенной христіанской религіи, но состав- 
ляеть общее достолніе и већхъ естественныхъ, или языче- 
скихъ рехигій. 

Выше (въ отдал первомъ) мы товорили, что непосред- 
ственное сознаніе беземертія души присуще всЪмъ ЛЮДЯМЪ 
безъ исключеня и что оно составляетъ отличительную, не- 
отъемлемую черту, необходимое достояніе человћъка, душа 
котораго, по выражению Тертулліана, л0 природь —2ри- 
столика. Если это действительно такъ, въ такомъ случа 
нужно ожидать, что раскрытіе и выражене этого созвавія 
мы должны вотрћчать у воъхъ народовъ во всЪ времена, 
что вфра въ безсмерме п будущую жизнь должна быть до- 
стояніемъ всего человъчества. Это и подтверждается на 
самомъ дёлБ. Ввра въ безомертіе и будущую жизнь, 00- 
ставаяя существенный элементъ рехитіознаго созванія, такъ 
же всеобща, какъ и ввра въ Бога. Нътъ и не было ня 
одного народа, который не ожидалъ бы будущей жизни, 
который ограничиваль бы существоване и цёль жизни че- 
ловћческой одною землею. Конечно, форма выраженія этой 
вфры, характеръ и степень ея развитя не у већхъ наро- 


В Ь 
довъ (до-христіанскихъ и внф-христанскихъ) одинаковы, 
какъ неодинаково и все вообще умственное и нравственное 
развитіе ихъ. Только уже христіанство сообщило истин» 
безсмертія души и загробной жизни полную достовёрность 
и истинное выраженіе: до-христіанскія же религіи предотав- 
ляютъ по большей части только болБе или мене ясныя 
таданія объ этой истин%, боле или мене вЪрное пред- 
чувстве ея. 


Обратимся прежде всего къ языческимъ народамъ древ- 
няго міра. 

Считаемъ нужнымъ сдфлать предварительно сафдующее 
общее замбчане. Язычество представляет намь собою не 
начало въ истори релими. не первобытный видъ ел, а 
уклонеше отъ этого послфднято, затемиёніе и искажение 
истинныхь религіозныхъ понятій и стремленій. Ол%дова- 
тельно въ языческихъ религіяхъ мы не можемъ п не Д0Л- 
жны искать полнаго, яснаго и истиннаго выраженія иден 
безсмертія души и будущей жизни. Но съ другой стороны 
незьзя не видфть и тото, что среди самаго мрака ИЗЖИТЫХЪ 
человћческихъ заблужденй, ло временамъ свътили лучи 
того свёта истины, который никогда совершенно не остав- 
ляль человъка (Іоан. 1, 5), что среди самыхъ суев®рій 
встрчаютоя слды истины. «Въ этихъ призрачныхъ меч- 
таніяхъ языческой древности, въ этихъ чарахъ, созданныхъ 
воображеніемъ древняго человћка, въ этихъ миөахъ и 4е- 
тендахъ древняго міра, Въ этихъ причудливыхъ образахъ 
фантазіи ло временамъ высказывалось исканіе истины, тя- 
тотфніе невольное, полусознательное къ тому, что открыто 
намъ; въ нихъ мы находимъ тадане объ истин, ея пред- 
чувстве... Словомъ, въ отжившихъ вбровамяхь язычества 
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мы находимъ историческое свидфтельство объ истин® хри- 
спанства. Вполнъ справедлива въ этомъ отношени мысль 
извћетнаго лингвиста Макса Мюллера, высказанная имъ въ 
заключеніе его публичной лекцій · объ индійскихЪ Зедахъ, 
читанной въ Лондон% въ 1865 году: «Изучене древнихъ 
релимй научаетъ насъ лучше цфнить то, что дано намъ 
нашею релимей. Только тотъ, вто терп%ливо и безпристра- 
отно обсудилъ всё друмя исторически извфетныя религ, 
можеть знать, что такое хриотіанская истина, и съ пол- 
нымъ убфждешемъ и ув%ренностію сказать виот съ Апо- 
столомъ Павломъ: «я не стыжусь благовфотвовашя Хри- 
стова» '). 

Въ своей проповфди въ Лөннекомъ ареопагБ св. Ашо- 
столь Павелъ раскрываетъ ту мысль, что Богъ и Ето в®ч- 
ная истина близки человћку, потому что человъЕЪ НОСИТЪ 
въ своей душћ образъ Божій н въ немъ-—нћкоторое таин- 
ственное откровеше истины. (то одной крови Онг (Ботъ) 
произвель весь 2005 человтческій для обипиния по всему 
лицу земли, назначив предопредьлениыя времени 10 
предълы и обитанӣо, дабы онш искали Бош, те ощу- 
тятё ли Еіо и не найдут ли, 20тл Онё и недалеко 
отб каждаёіо изв нас; ибо мы Инв живем, и 06и- 
емся, и существуемё; тако и иткоторые изё вии 
стилотворцевь зоворили: мы Его родо и (ДФян. ХУП, 
26—28). еу ели—товоритъ тотъ Же Апостолъ въ Вру- 
томъ мъст неужели Бого есть „Бог будевво тольно, @ 
не в язычниковг? Конечно и язычнихове (Римл. Ш, 29), 
которымъ Онъ также не переставаль свидћтельствовать 0 
Себ (Двян. МУ, 17) и которые, хотя и лишены были 
особеннаго положительнаго откровенія Божія, какое дано 


1) Архинандритъ Хрисанөъ, Религін древняго міра въ ихъ отношения 5% 
христіанству. Сиб. 1973 г. Томъ І, стр. 2—3. 
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было избранному народу Божію, но не лишены были есте- 
отвеннаго откровешя Божія, даннаго въ разум и природ, 
и при помощи этого откровенія могли познавать и позна- 
вали невидимое Божіе—вљиную силу №0 ш Божество 
(Римл. Г, 20), и вфчную истину, лучи которой пробиваются 
сквозь тусклую оболочку ихъ представленій. 

Поищемь же въ языческихь религіяхъ древняго міра 
того, что можетъ быть найдено въ нихъ относительно за- 
нимающаго насъ вопроса. 

Начнемъ съ крайняго востока, и именно съ древн®й- 
шаго изъ существующихь народовъ—74 ев. 

«Міровозерцаніе Витая—сухое, механическое, безъидей- 
ное. Витаець-—это реалистъ и практикъ въ дурномъ, одно- 
стороннемъ смысл этого слова. Его мысль и чувство вее- 
цёло привязаны къ непосредственности явленій, къ види- 
мому и осязаемому; все идеальное, все, что выходитъ за 
предфаы действительности, ему, повидимому, совершенно 
чуждо. Онъ руководится въ своей жизни исключительно 
сухимъ разсудочнымъ разсчетомъ. У иего незамфтно стрем- 
леній къ сверхчувственному, и можно бы подумать, что у 
него ифть для этого даже органа: до такой степени онъ 
привязанъ къ чувственному, видимому, осязаемому; до та- 
кой степени заглушено въ немъ всякое тягот не къ идеаль- 
ному... Его релимя едва достойна этого имени даже по 
еравненію съ религіями язычества: такъ она суха и не- 
сложна» *), 

«Китаець и въ рёшени вопроса о послёдней судьбе 
человђка отличается особою сдержанностю и сухостію, Въ 
древнихъ религіозныхъ. преданіяхъ Китая нътъ слова о без- 
смерти. Въ И-цзинъ (книг превращеній) о жизни и смерти 
вобхъ существъ безъ исключенія говорится какъ о необхо- 


2) Архим. Хрисипеъ, тамъ же, стр. 87, 88. 
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димомъ закон жизни; переходъ изъ состоянія небытія, ияи 
рожденіє (піенъ), заканчивается превращеніемь существа 
въ ничто (Хоа). ВездЬ, тдъ товорится о наградахъ за до- 
бродфтель, перечисляются только блага временныя: долгая 
жизнь, ботатотво, счасте или благой и спокойный конець, 
а мудрымъ общается только историческое беземертіе... 
Единственнымъ слёдомъ бытія человћка остается его мо- 
тила» *). 

«Впрочемъ, поздние мы находимъ и въ ВитаЪ вру въ 
беземерт!е. Въ У стольти по Р. Хр. отрицаше беземертія 
признавалось вольномысліемъ, противнымъ религіи. Одинъ 
ученый, утверждавшій, что душа относится къ тёлу, какъ 
цвфтокъ къ дереву, и умираетъ вмёств съ нимъ, былъ 
преслъдуемъ какъ противникъ религіп. Еще поздние мыс- 
лители Китая утверждали дале, что безомерте —суще- 
ственная принадлежность человћка, и говорили, что смерть 
есть только отрёшеше отъ тБла того начала, которое его 
оживаяло, и что тло есть только домъ, въ которомъ оби- 
таетъ духъ. Обитатель остается и по разрушеніи тфла» 1) 

Такимъ образомъ даже и такимъ сухимъ и грубымъ 
реалистамъ, каковы китайцы, во всякомъ случаћ не была, 
совершенно чужда вћра въ безсмерме души. 

Переходимъ къ сосфдямь китайцевъ —индййиаме. 

«Въ древній періодъ религіозныхъ вфровайй индійцевъ, 
въ гимнахъ Ведъ, проникнутыхъ свЪжими чувствами, мы 
ветрёчаемъ мысль о беземерти и, повидимому, личномъ, 
хотя Веды и р%дко обращаются къ вопросу о будущей 
жизни. Ето даетъ милостыню, говорить одинъ стихъ 
Ведъ,—тотъ идетъ на высоты неба, восходитъ къ богамъ. 


2) Тамт же, стр. 120, 121. 
*) Тамъ же, стр, 124. 
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Въ другомъ гимн составитель высказываетъ надежду уви- 
дёть послв смерти своего отца и мать» "). 

Вотъ что, между прочимъ, говорилось въ молитв при 
совершеніп жертвы въ честь бога Сомы (посредника между 
богами и людьми): «Сома! возведи мепя туда, тДЪ свЪтитЪ 
въчный свётъ, въ міръ беспредёльной славы, туда— въ 
міръ безсмертія, туда, гдВ таинственное жилище царя Ви- 
васваты (нерваго человћка, или идеальнаго, вЪчнаго чедо- 
вва); сдфлай меня безсмертнымъ, Сома, и возведи въ не- 
беса, тд желанія находятъ себ успокоеніе, тд зживутъ 
свътоносныя существа, гд пьютъ изъ чаши свфтлаго жи- 
вительнато питья, гдћ одно счасте и радость» 

Съ другой стороны существовала вфра, что нечести- 
выхъ въ будущей жизни ожидаетъ наказаніе. Вообще вБра 
въ беземертіе была такъ всеобща, что законъ Ману запре- 
щаетъ приносить жертвы тёмъ, вто не вфритъ въ будущую 
ЖИЗНЬ. 

Но таково было собственно народное вфроваше, при- 
надлежащее ранней эпох. Виет съ появденіемъ брамин- 
ства мъсто его заступаеть иной взглядъ на безсмерте— 
въ смысле пантеистическомь. «Уже въ объяснешяхь на 
Веды мы вотрёчаемъ характеристическій въ этомъ отноше- 
нін разсказъ о бесъдћ бога смерти Ямы съ однимъ ИЗЪ 
браминовъ по вопросу 0 безсмерти. Молодой браминъ, пос- 
ланный своимъ духовнымъ отцомъ къ богу Ям и не за- 
ставшій его дома, въ награду за терпвніе въ ожидани 


бога, получилъ отъ послёдняго предхоженіе просить у него 


три дара, каюе хочетъ. Браминъ обратился ЕЪ Ям съ 
вопросомъ, отвётъ на который, повидимому, всего скорће 


можно было получить отъ бога смерти: «что дБлается съ 


человвкомъ послъ смерти? скажи мн%!» сказалъ онъ Яи%. 
1) Таиъ же, стр. 339. 
2) Темъ же, стр. 340. 
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«Одни говорятъ, что онъ иочезаетъ, другіе, —1т0 остается. 
Воть что желалъ бы л узнать отъ тебя». Вопросъ смутилъ 
бога смерти. «Это трудно рёшить, это— тонкая вещь», — 
отвфчаль онъ. «Ибо боги въ недоумнін относительно этого 
вопроса, и они не знають объ этомъ» 1). Затмъ богъ 
смерти раскрываетъ брамину идею воепроникающаго міро- 
ваго духа, который, какъ огонь, распростерть по всему 
міру, какъ вфтеръ, наполняющій воздухъ, проникаетъ 00- 
бою всё разнообразные виды живыхъ существъ. 

Брамины поставляли безомертіе и ВЪчную жизнь въ 
смяни и тожеств% съ Брамою (великимъ духомъ, который 
есть единство и цфлость). «Въ Брамё все живое и већ 
міры пропадаютъ. Какъ капля воды, брошенная въ море, 
не выйдетъ на поверхность и не можетъ быть узнана среди 
пЬлой массы водъ, такъ и единичный духъ, соединившійсх 
съ Брамою, не покажется посл, затеряется въ этомъ ц- 
ломъ. Духъ нашъ-- только капля изъ моря жизни боже- 
ственной. Какъ рфки, текущия въ океанъ, пропадають въ 
немъ, теряя свой видъ и овои имена, такъ и отдфлЛЬНЫЯ 
живыя существа, погружаясь въ море безпредёльной сущ- 
ности, теряютъ свою отдфльзую форму бытія» *). 

Если браминскій паптеизмъ, отрицая личное беземертіе 
человфка. допускалъ воетаки безсмерт!е его въ смысле 
сліяніл съ всеобъемлющею сущностію, съ Брамою, то вы- 
родившійся изъ браминства буддизме, составляющий логи- 
ческій выводъ и послёдиее его слово, является самымъ 
крайнимъ нигилизмомь и атеизмомъ, отрицающимъ не только 
Бога, но и міръ, проповфдующимъ абсолютную пустоту, 
небытіе. 

«Между тбмъ этотъ атеизиъ сталъ религіей и притом» 


1) Танъ же, стр. 342. 
2) Тамъ же, стр. 344—345. 


одною изъ самыхъ распространенныхъ въ мір религ, 
Яваеше, повидимому, въ высшей степени странное. Но 
сердце человћческое такъ устроено, что нашло Бога и среди 
этого отрицаніл. Самого проповздника этого всеуничтожаю- 
щаго ученія послфдователи его признали своего рода б0- 
гомъ-—могучею, сверхъестественною силою. Въ тому же— 
и 270 главное —съ отрпцаніемъ въ теорі въ булдизм% свя- 
зано нравственное ученіе очень строгое и во многомъ за- 
мфчательное, вносившее въ жизнь новый элементъ, давно 
желанный и ожиданный. Въ этой практической сторон 
буддизма—все его историческое значеше и разгадка его 
первоначальнаго распространешя въ Инди и за ея предћ- 
зами» *). 

Что касается спеціально занимающаго насъ вопроса, то 
основатель буддизма Шакъя-Муни (или Будда, то есть муд- 
рый) не допускалъ ни личнаго, ни пантенстическаго без- 
смертія человфка: посафднею цБлію жизни, по его учению, 
яваяется ииувана (быте угасшее), то есть совершенн®й- 
шая пустота. Блаженство въ нирван есть блаженство не- 
бытія, въ противоположноеть бытю, съ его неизбъжными 
скорбямн. Таково было учене самого’ основателя буддизма. 
Однако этотъ взглядъ далеко не быль всеобщимъ впосл%д- 
стаи. Съ самыхъ первыхъ временъ появленія буддизма по- 
нятіе о нирванв въ самихъ бүддистахъ возбуждало недо- 
унъне. Уже на третьемъ собраніи буддійскихъ духовныхъ 
предложенъ быль вопросъ о ней и разрЬшенъ тБмъ, что 
нирвана мепостижима, что она есть тайна, въ которую 
лельзл проникнуть. Вообще ни одинъ предметъ не возбуж- 
халъ столько разнородныхъ мнфшй у послђдующихъ будди- 
стовъ, какъ нирвана. Различныя школы представляли ее 
различно, идля нЪкоторыхъ она имфла положительный ха- 


#} Тамъ же, стр. 375. 


рактеръ и значила соединеніе со воеобщимъ, блаженство. 
Въ представленін же народныхъ массъ пустота нирваны 
обратилась въ настоящій рай. Однимъ словомъ, общее п0- 
нятіе о нирван® сводится къ тому представлению, что она 
есть уничтожене скорбей и вмћот съ ними нЫнЪШЧИхХЪ 
свойствъ бытія. 

Такимъ образомъ булдизмъ не можеть быть выставллемъ 
какъ возраженіе противъ всеобщности въ человфчеотвћ въри 
въ безсмертіе, Вфдь даже и въ нёдрахъ христіанства пола 
ляются мыслители, пропов%дующіе булдійскую нирваву. Но 
метафизическая доктрина никогда не замнить собою дия 
человка релими; а религія безъ в®ры въ Бога и въ без- 
смерте челов%ка немыслима и невозможна. Воть почему и 


учевіе Будды, подавляющее чувство, отнимающее у чехо- 
ввва Бога и будущую жизнь, не могло въ чистомъ овоемъ 
ояніемъ 


видё сдБлаться народною религіей, оставшись дост 
только небольшаго числа буддійскихъ ученыхъ. 
Если бы допустить, что боле 300,000,000 подобных» 
намъ людей попов%дуютъ сознательно столь страшное р 
не, въ такомъ олуча дъйствительно аи было бы и 
утверждать, что въ глубин челов ческой души есть 2. 
стинктъ беземертія. Но мы уже видфли, что мертвящее уче- 
ше Будды о нирван% даже первыми послфдователями этого 
родоначальника пессимизма было признано неудобопріемле- 
мымъ и получило затъмъ совсЪмъ пное значене и омыслъ, 
возвратившій сердцу человческому ето наилучшія чаяния и 
надежды. 
ть индійцевъ обратимся къ посафдователямъ ученыя 
Зороастрадревнимъ #6745. а , 
Особенно выдающуюся черту оороастрова ученія 0 
вък и о его достоинств составляетъ ученіе о безоме 
Ормуздь; по воззр®нію Зороастра, одаряаъ человћка двуня 
благами: счастіемъ на землъ и безомертіемъ въ будучен 


чехо- 
ртія. 
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жизни: «Духъ человфчесый какъ духъ, нисшедшій съ неба 
и существующій независимо отъ тла, живетъ и по разру- 
шенін его и исчезновени жизненной силы. Посл смерти 
тБла онъ восходитъ на гору Альбарда, отъ которой къ жи- 
лищу Ормузда, или мЪсту блаженства, ведетъ. мость Цик- 
вить или Сикватъ, страшный для нечестивыхъ и безопас- 
ный для праведныхъ. Только ть проходятъ чрезъ него, кто 
вЪрно служиль Ормузду; нечестивый же низвергаетея в 

бездну ада *)». 

При концф міра посаждуетъ воскресеніе всёхъ людей 
вмстБ съ тфаами ихъ. «Предъ наступлешемъ посл дней, 
ръшительной битвы между Ормуздомъ и Ариманомъ, или что 
то же, въ посаћднія времена міра, силы добра и зла будутъ 
проявляться въ особенно напряженной дћятельности. Ари- 
манъ пошаеть бфды и горе на землю, откроются жестокія 
войны, кровь будеть литься рфкою... Наконецъ явится по- 
сяфдй изъ пророковъ и потомковъ или сыновей Зоро- 
астра—поб%дитель дэвовъ (злыхъ духовъ) Оосіошъ. Время 
его появленіл будетъ послЬднимъ временемъ настоящей 
жизни. Ариманъ и его духи будутъ повержены и лишатся 
своей власти на земаЪ и во всемъ м]%. По одухотворенін 
людей и поб®д надъ духомъ смерти послћдуетъ обновление 
или воскресенів тёлъ ?)». 

Перейдемъ теперь въ таинственную страну мудрости и 
чудесъ — Ягитетв. 

«Ученіе о посл дней судьбЪ человћка составляло одинъ 
изъ самыхъ выдающихся пунктовъ въ елигіп Египта п слу- 
жило предметомъ изумленя для древнихъ греческ хъ илса- 
телей, звакомыхъ съ ЕЁгиптомт. 

Въ самомъ д®л, ни у одного изъ народовъ исторически 
извъотныхь вопросъ о смерти не пућлъ такого значевія и 


1) Тамъ же, стр, 563—564. 
2) Танъ же, стр. 572—573. 
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важности, какъ у египтянъ, у которыхь оъ нимъ связаны 
были вс религіозныя вфровашя и чаянія. Изъ Египта гре- 
ческій историкъ (Геродотъ) изводилъ первую мысль о без- 
смерти, увлеченный твыъ, что нигде въ древнемъ мірћ 
идея о безсмертін не была такъ полно п саожно раскрыта, 
какъ въ Египт® ‘). Съ удивленіемъ замћфчалъ о египтянахъ 
другой греческій историкъ 2), что они нимало не ЦЪНяТЪ 
настоящую жизнь, называя домы живыхъ тостинницами, въ 
которыхъ человъкъ останавливается только на время, какъ 
путешественникъ, и признавая истинными и ВЪЧНЫМИ ЖИЛИ- 
щами гробы мертвыхъ. Но египетокое учене 0 послЪднихЪ 
судьбахъ человђка замфчательно не этою общею мыслію 0 
безсмерти, которая могла удивлять грека времен Геродота, 
ж которая далеко не чужда была и другимъ народамъ, ие 
слою и всеобщностио вёры въ безомертіе, а своеобразными 
понятіями о жизни души по смерти тђла, тбми странными 
обрядами, какими сопровождалась смерть человћка и вото- 
рые придавали какой-то особый, загадочный смыслъ самому 
ученио о загробной жизни. Изумительно, въ самомъ дф1%, 
у древнихъ египтянъ усиленное желание на всегда сохра- 
нить отъ таБнія тЬло умершаго, чего не находимъ ни у 
одного изъ народовъ. Трупъ каждаго умершато егилтянина, 
бальзимировали, пеленали и затЬмъ относили въ некрополь 
(тородъ мертвыхъ). Эти города мертвыхъ въ Египтћ были 
эданями, на устройство Еоторыхъ тратились и силы, и 
матеріальныя средства; этому желанию сохранить храмину 
души мы обязаны такими гигантскими зданіями, каковы 
Хеопсова и другія пирамиды *)». 

На смерть египтянинъ омотрћлъ какъ на закатъ жизни, 


1) И, 123: „Египтяпе первые ввели ученіе о беземерт!и“. 
з) Діодоръ Сицилійскій І, 51. 
3) Арлим. Хрисанөз. Религін кревнаго міра, Т. П, отр. 181, 182, 133. 


посл котораго ожидаль новаго восхода ея. Умирая чело- 
вЪвь уходнль на время въ «менти, то есть въ сокровен- 
ную, темную область жизни. Но это пребыване въ аменти 
должно быть только переходною ступенью къ новой ЖИЗНИ 
дая умершахо: за нимъ послвдуеть день явленёя дая жизни, 
откроется начало какой-то другой жизни. 

Одною изъ отличительныхъ, выдающихся сторонъ въ 
религін селииническияе народовъ служить слабое, сравни- 
тельно, развитіе ученя” о беземертіи, что, въ связи съ 
грубыми, чувственными формами культа, ставитъ ихъ на 
не высокую ступень въ ряду другихъ религій. 

«Нравственный идеаль Въ Вавилонь стоялъ очень не 
высоко. Народъ быль преданъ чувственности и не отличался 
гумапностію, какъ египтяне напримръ. Яснаго и развитаго 
ученія о безомортіх не было. 

Зам%чательно, впрочемъ, одно выраженіе въ перевецен- 
номъ Смитомъ (англійскимъ ассиріологомъ) разсказъ о по- 
поп. Въ заключене его упоминается о созданномъ «вели- 
кимъ богомъ» блаженствь Ану, то есть бога бездны, или 
нижняго неба, иначе— бога апда. Область, тд царствуетъ 
Ану, предотавляется такимъ образомъ летом блажен- 
ства. Трудно найдти какой-либо иной смыслъ въ этомъ 
отрывочно высказанномъ выражевіи. Погребальные обычаи 
ассиріянъ и вавилонянъ, по замвчанію Геродота, были п0— 
добны египетекимъ 1)», 

«Нравственное воззрьше мореплавателей и торговцев 
древняго ура— финикгянё мало извфотно, но, повидимому, 
какь и вавилонокое, не отличалось возвышенности. Это 
быль народъ—матеріалистъ по преимуществу. Ќакъ и въ 
халде, мы не находимъ у финикіянъ развитія ученія о 
безсмертін. Впрочемъ, въ теотоническомь отрыв у Санхо- 


1) Тамъ же, стр. 268. 
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ніатона вотрёчаются боги съ греческими именами Плутона 
и Прозерпины. Это, повидимому, служить доказательствомъ, 
что идея беземертія не была совершенно чужда и фини- 
кіянамъ *)». 

«Идея безомертія не чужда была и арабским племе- 
намъ, не смотря на сравнительную трубость ихъ правствен- 
наго быта. Если нёкоторые изъ нихъ думали, что со смер- 
тію все кончится, то другіе вБрили въ будущую жизнь п 
воскресеніе. Когда үмиралъ родотвенникъ или другь, они 
варзывали на его иогиав верблюда или морили его голо- 
домъ, въ убћжденіп, что он оживетъ выфст® съ умершимъ 
и будеть служить ему въ пути, котда онъ пойдетъ на, судь 
Аллаха. Они думали также, что по смерти, душа улетаеть 
изъ тъяа подъ формою птицы Ката или Зада (родъ ночной 
совы), которая не перестанеть порхать надъ могилой умер- 
шаго, испуская жалобные звуки, и приносить ему воть 0 
ето дътяхъ *)». 


Мы дошли такимъ образомъ до грево-римокато міра, 
которымъ завершилось развитіе языческаго человћчества 
древности. Обратимся сначала къ грекамо и спросимъ у 
нихъ отвЪта на нашъ запросъ относительно въры въ 6е8- 
смертіе и будущую жизнь. 

ПревнЪйшее, до-гомеровское ученіе о смерти и беземер- 
ти мало извфетно. 0 немъ можна судить только по слђ- 
дамъ, которые остались отъ него въ эпоху Гомера. «У Го- 
мера есть смутное чувство челов®чесвахо безсмертія подъ 


й формою блёдной тни ` когда-то бывшей жизни. 0бъ этомъ 


товорять также и сохранившівоя у него же сафды древнято 


РАЕН 
2) Тамъ же, стр, 306, 307. 
з) Тамъ же, отр. 321. 
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взгляда на умершихъ какъ на существа, не прекратившія 
вполнБ своего бытія. Олёды этого вфровашя у него выра- 
жаются въ почтительной памяти къ умершимъ. Одиссей 
даже приносить имъ жертвы, по повелнію Цирцеи: это, 
очевидно, остатокъ древняго обычая приносить предкамъ 
жертвы, указывающий на присутетвіе нкоторыхъ, хотя и 
смутныхъ представленій о загробномъ ихъ существовани. 
Этого мало: Одиссей вопрошаетъ одного изъ умершихъ про- 
роковъ, Тирсія, или Тирезія, о своемъ будущемъ. При гро- 
бахъ умершихъ, по свидфтельству Павзанія, дёйствительно 
издревле были оракулы. Таинственная область смерти была 
нсточникомъ и вмъстилищемъ тайнъ самой жизни. Проровъ 
Тпреій даже сохраняетъ, какъ мы видфли, разумъ и въ 
аид. Но и это еще не все. Рядомъ съ мрачнымъ андомъ 
стоить представлеше объ Әлизіум и объ островахъ бла- 
женпыхъ. Менелаю и другимъ тероямъ обфщано, что они 
не умрутъ, какъ умираютъ другіе, но, сохранивъ тћло, 
переселятоя на острова блаженныхъ, гдё нётъ ни холода, 
ни зноя, ни втра, ни бури. Гезіодъ также говоритъ о 
переселеніи на небо и о вфчной жизни древнихъ предковъ 
золотаго вћка и героевъ... Очевидно, полнаго отрицавія без- 
смертіл никогда не было; напротивъ всегда было смутное 
чувство какого-то тапнственнаго бытія за гробомъ, что выра- 
жалось и въ принесенін жертвъ умершимъ. Гомеръ пред- 
ставляетъ уже своеобразное осмысленіе этого древняго в%ро- 

ванія, которое, исходя, изъ непосредственнаго явленя, 

смерти, пе могло, конечно, признавать умершаго живымъ, 

но съ другой стороны, побуждавмое духовнымъ инетинктомъ 

и чувствомъ таинственнаго, не могло помириться и съ мыслію 

© совершенномъ уничтожен человёка и шло за предёлы 

видимаго факта смерти. У Гомера души умершихъ. явля- 

ются не исчезнувшими, но живущими подъ формою призрака, 

или утонченной сущности человфка. Это—не пантеисти- 


ЕЙ 

ческое учеше 0 поглощении человћка всеобщею са 

м не грубое представлеше дикихъ о душахъ умершихъ, АЧ 
рое приписывало имъ фантистическя, страшныя формы *)». 
Въ греческой мысли п жизни совершилась весьма т 
чительная перемфна въ четыре вћқа, протекше между Гезі- 
одомъ и Персидскими войнами: въ этотъ періодъ времеви 
измфнился также и взглядъ на правотвенный порядокъ 
жизни. «Оъ этой стороны возникала въ сознанш новая для 
ыческаго міра вообще и въ частности для гре- 
ческаго сознашя, идея воеобщей гртьховности, ао 
ють Бога, первоначальнаго паденя, мра или «аел ны 
раго представлялась тЪМЪ большею, чЪМЪ ош и во > 
шеннёе становилось представлене Божества. на с. 
этой первобытной чистоты, освобождене души отъ шаи. 
вающаго ев зла, примирене съ Божествомъ заа 
посредотвомь особаго порядка религіозной и а мал 
жизни, элементами которато въ сферБ религіоз ее 
извЬстныя очищенія, посвященія и проч., въ сфер а 
ственной—собаюдеше извфотныхь править и предписані , 
вазначенныхь для нравственнаго очищения души, а 
вія ея надъ чувственными пожеланіями и В 
Божеству. Выраженіемъ этого зараждающагося беа 
въ религіозной сферв мистер, е иа ЫЕ 

венной, народной релими ТВМЪ, ола ) 
совершалось чрезъ особыл посвящения )» - в 
Элевзинскія и орфическія хистерін посвящены были х н 
ческимъ (подземнымъ) божествамъ —Деметр% „ т 
Діонису и отвъчали пробудившемуся въ гелленовомъ 2 
ни чувству гръховности и потребности въ оправдан 


древняго я3 


1) Тамъ же, стр. 509, 510, 511. А КУ 
їй мірт ристіанетво въ отнош 
2) И. Чистовичъ, Древне-греческій міръ и хр 


г 
і у б. 1871 г. стр. 14 15. 
вопросу о беземертіи а будущей жизни человъка, Сиб. 1 А 


щени. Он направлены были къ возбужденю и укрфпае- 
нію въ душ в%ры въ будущую жизнь и потому могутъ 
быть названы ираздниками безсмертл. Въ этихъ рели- 
гіозныхъ мистеріяхъ грековъ выразились лучшія религіозныя 
представленія и лучшія чаянія греческаго міра, «Счастливъ 
тотъ,—поетъ Пиндаръ, —кто посл этого таинства сходитъ 
въ нфдра земли! Онъ знаетъ конецъ жизни, опъ знаетъ ел 
божественное начало». 

«Учене о безсмертш выросло и развилось у древнихъ 
треческихъ философовъ, какъ это п естественно было, на 
религіозной почв, на религіозныхъ основаніяхъ, и им%ло 
характеръ бодфе религіознаго, традвціоннаго догмата, не- 
жели собственно-наүчнаго пзслёдоваия. Но религіозныя 
основы сами требовали проясненя. Надо было поставить 
ихъ въ связь со вевмъ міровоззрніемъ, ввести въ общій 
планъ міроваго порядка, сотласить съ высшими потребно- 
стями человђческаго духа и освбтить свЪтомъ идей міро- 
правящато начала—Бога. Философское мышленіе не могло 
оставаться равнодушнымъ къ такому великому вопросу, какъ 
вопросъ о безомертіи. Первый, перенесшій этотъ вопросъ 
на философскую почву, былъ //латонг ')». 

Платонъ излагаетъ учене о безсмерти въ слђдующихъ 
діологахъ: Тимећ, Менон, Федр и Государств. Но спе- 
щальное философское изолћдованіе о безсмерти изложено 
имъ въ Федон, составляющемъ первый п важнйшій опытъ 
научнаго обосновавія истины безсмертія духа человћческаго. 
Въ нашу задачу не входить подробное изложеніе Платоно- 
выхъ доказательствъ безсмертія души человфческой: мы 
представимъ въ короткихъ словахъ только самую суть его 
учешя объ этомъ предмет. 

«Олово Платона остается послфднимъ и заключитель- 


1) Танъ же, стр. 95. 
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нымъ словомъ древней философы и древняго міра. На то, 
во что онъ вЪровалъ (религіозная сторона его философ), 
и чему училъ (философскій эдементь его религіознато 00- 
знаня), мы можемъ смотръть какъ на послёднее слово, 
изреченное древностію 0 будущей жизни человћка. Душа 
челов ческая безсмертна. Вс ея надежды и стремленія пере- 
несены въ другой міръ. Истинный мудрецъ желает смерти 
какъ вачала истинной жизни. Потустороннее —предметъ его 
созерцашя, вефхъ его помыоловъ. Въ томъ только міръ 
открывается истинная сущность вещей. Здъшній же міръ 
самъ по себъ не иметь никакой цфны, но имћетъ значе- 
не только по отношению къ другому, какъ его отобразъ, 
подобіе. Въ этомъ заключается величіе Платонова ученія, 
возвышающаго и устремллющаго душу къ свойственной ей 
свобод, къ господетву надъ веъми чувственными ограни- 
ченіями *)». : 

Платонов Федонъ—это какъ бы заключительный аккордъ, 
послвдвй тармоническій звукъ, которымъ разръшаетоя И 
завершается стремление телленокаго духа къ беземертю, 
стремлеше, прошедшее сквозь цълый рядъ веяческихъ про- 
тиворвчій; это тимнъ безомертію и вмђетв съ тъмъ мастер- 
ское пропзведеніе діалектическаго искусства, возводящее къ 
тому, во что въ дЪтокой простотв вврили и что иеловћ- 
дывали предки индогерманскаго семейства народовъ. 

Однако, товоря строго, безсмертіе, защищаемое Плато- 
номъ, не есть чисто личное беземертіе: это есть беземер- 
тіе вообще духа а не индивидуальныхъ душъ. Но съ дру- 
той стороны нужно всетаки сказать, что самъ Платонъ 
Убфжденъ именно въ личномъ безсмерти и старается защи- 
тить его передъ своими слушателями, что личное безомер- 
тіе, оставаясь у него безъ діалектически-научной опоры, 


• 


*) Танъ же, етр. 191. 
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утверждается на нравственныхъ основаніяхъ: тфже нрав- 
ственные навыки, тЪже сердечныя привязанности, тже 
слабости и пороки, вообще вся жизнь сердца —пойдутъ за 
челов комь въ тотъ міръ, съ ними онъ явится на сүдъ 
Божій и получить за нихъ оправдаше или наказане. 

Нужно еще зам%тить, что душа представляется у Пла- 
тона вљчно-әсивущею по самой своей природ, и эта 
жизнь ни по своему началу, ни по своему вфчному про- 
долженію не возводится къ высшему, то есть божествен- 
ному основанію; между тёмъ какъ только это основаше п 
можетъ быть единственно-твердымъ, положительнымъ осно- 
ванемъ беземертія. 

Философія Платона преимущественно пользовалась ува- 
женіемъ христіанскихъ учителей. Это же предпочтеніе выра- 
зилось и въ отношеніп къ ученшю его о безсмерти. Такъ 
напр. Тустинъ Мученикъ въ уве кг Эллинамг тово- 
ритъ: «Платонъ прямо сказалъ: душа вся безсмертна... 
Платонъ ясно излагаетъ ученіе о сүд посл смерти...» '). 

Теперь намъ остается еще выслушать голосъ /7имскаѓо 
народа — народа-побфдителя, стоящаго въ конц древней 
исторіп, поцчинившаго своей власти почти весь известный 
тогда свЪтъ. . 

Римлянинъ былъ созданъ не для интеллектуальныхь и 
идеальныхъ стремленй. Это былъ характеръ чисто практи- 
ческій; утилитарныя стремленія составляли основу всей его 
жизни и д%ятельности. Призваніемъ его была жизнь поли- 
тическая. Съ точки зрънія пользы и интересовъ граждан- 
скихъ, онъ смотрёль на все отъ начала до конца своей 
истори. Отъ народа съ такимъ анти-идеальнымъ характе- , 
ромъ трудно было бы ожидать чего-нибудь особеннаго, само- 
бытнаго и возвышеннаго въ идеальной области религіи. 


1) Увъщаніе къ Эллинамъ, гл. 6 и 27. 


Древнія формы его религіозныхъ в%рованій рано начали 
смешиваться съ греческими и другими культами. Ето ре- 
лигія послфдняго времени представляеть смфсь древнихъ на- 
ціональныхъ в%рованій съ чужеземными, преимущественно же 
съ треческими. 

Бакъ вообще релийя римлянъ выражалась не СТОЛЬКО 
въ богатыхъ мыслію и образами миөахъ, сколько въ благо- 
честивыхъ обрядахъ и дёйствіяхъ, такъ и римская вра въ 
безсмертіе насколько богата практическими проявленіями, 
настолько же бъдна идеями и предотавленями. У римлянъ, 
точно такъ же, какъ и у грековъ, былъ особенный богъ — 
владыка подземнато царства: это богъ мрака—Оркусъ. Въ 
этой таинственной области принадлежала также и ботиня— 
Реа Миша, или ТасНа, олицетворявшая собою жизнь умер- 
шихъ обитателей аида, которые назывались фас, шли 81- 
Іеліеѕ, т. е. модчаливые. Сюда же относилась богиня — 
Мапа, названная такъ по имени умершихъ (тапеѕ), со срод- 
ными ей нимфами Оркуса— фуріями, или фуринами. По в®- 
рованію римлянъ, къ каждому человеку приставленъ свой 
геній руководящий его судьбою при жизни и даже опред®- 
ляющій его состояніе посл смерти. Однако генія, этого 
существа, принадлежащато къ царству свћта, не слБдуетъ 
смӧшивать съ душею, нисходящею Въ подземный міръ. 
Души умершихъ, маны или лары, были попитаемы какъ 
божественныя существа. «Когда я умру» —Шишетъ знаме- 
нитая мать Гракховъ своему сыну, ТЫ будешь приносить 
миё жертвы и призывать божество твоей матери». Погре- 
бальные обряды у римлянъ были многочисленны и весьма 
торжественны, свидфтельствуя о высокомъ и почтительномъ 
уваженін живыхь къ умершимъ, переселявшимся для про- 
долженія жизни въ другой міръ. 

Закончимъ обворъ языческихъ религій древняго міра по 
отношенію къ занимающему насъ вопросу свидётельствомь 


оО 
Пицерона, сеылающагося въ доказательство истины без- 
емертія души на согласіе народовъ (Тиѕо. І, 16): «01 4605 
еѕѕе паба оріпатиг, ҷпајездпе эт тайоле соспоѕоЇлниЅ, 816 
регтапеге апіоз атрігатиг сопѕепѕи отп пайопиш» кавъ 
въ быти боговъ мы увфряемся чревъ природу, а свойства 
пхъ познаемъ разумомъ, такъ о пребыванш душъ по смерти 
судимъ на основаніп согласіл вебхъ народовъ). 


Древній мірь совершилъ циклъ своего историческаго раз- 
витія. На поприще исторш выступаютъ новые дфятели — 
народы германскаго и славянекаго племен», вносящіе но- 
вые элементы въ общечелов ческую жизнь. 

Что касается герланцевг, о языческой религіл которыхъ 
мы үзваемъ изъ Эдды, то и у нихъ существовала еще до 
принятія ими хрисманства, вра въ будущую жизнь. По 
релптіознымъ представленіямъ ихъ, только храбрые, павшіе 
въ битв, переходили въ Валгаллу, жилище Одина, чтобы 
продолжать тамъ земную жизнь на высшей ступени, между 
тёмъ какъ всё прочіе отправлялись въ печальное жилище 
Телы. Эта-то надежда на блаженную жизнь въ Валгалл% 
придавала неодолимое мужество толпамъ кимвровъ и тевто- 
новъ въ кровавой борьб съ римскими легіонами. По позд- 
иёйшему в%рованію перехода въ Валгаллу удостоивались не 
герои только, павшіе со славою въ битв, но вс вообще 
добрые, а въ мрачную Гелу отправлялись веб злые. Гер- 
манцы в%рили, что земля уничтожитоя нЪкогда посредотвомъ 
отня, но изъ моря возникнеть новая, лучшая земая, и тогда 
начнется новый лучшій и высшій порядокъ міра, при ко- 
торомъ не будетъ уже никакихъ золъ и бъдъ. 

И наши языческіе предви— восточные славяне, нара- 
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ш 


ви Съ другими славянскими племенами, върили также въ 


Е б ИЗНЬ. 
а восточных ъ Славянъ поразительно сходна съ 
вою религіей арійскихъ племен”: ова состояла 
въ повлонеши физическимъ божествамь, явленіямъ Арат 
п душамъ усопшихъ, родовымъ, домашнимъ ни 
въ» въ затробную жизнь, естественно было придти КЪ 0 б 
мини. что душа умершаго родоначальника и по Е р { 
блюдетъ за благосостоявіемъ рода: отсюда И я 
ховъ-покровителей для цвлаго рода и каждаго Не «я 
и ролатицё.. . Младенчествующій народъ не могъ по и 
духовнаго существованія за тробомъ и и аи 
праотцевъ доступными для веъхъ ощущеній и >. 
свъта; думали, что зима есть время ночи, ча дл м 
усошнихь, но какъ скоро весна начинаетъ омзнять и г 
то превращается ночной мракъ для душ, Ая ИА 
маются къ небесному свфту, возотають къ новой ж) г) р 
Въ непосредственной связи съ вровашенъ, что веб ыы 
души үмершихъ вотають для наслажденія новою оре 
природы, находится праздникъ русалокъ, или Е н 
для. Русалки вовсе не суть ръчныя, или какія а 
было нимфы (имя ихъ происходить пе 0ТЬ русла, но не 
русый— свтлый, ясный): рса1ви суть В р м. Н; 
души умерших», выходящія весною насладить тео 
ною природою... Русальныя игры СУТЬ шры въ чес ` а 
выхъ, на что указываеть переряживаяе, маски, —0 ат 
который не у однихь т быль необходимъ при пр 

къ тБнямъ үмершихъ» ). 
т «Самое н души умершаго свидЪтельствует», 
что предки наши имБли понятіе 0 томъ, что не все окан- 


чивается земною жизнію, и что свидБтельство Титмара, 


первонач аль 


а щ 


5 86 и 81. 
1) Соловьев. Исторія Роса, Томъ І, изд. 4-е, стр. 81, 85, 36 и 
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товорящаго, будто, по мнёнію славянъ, все оканчивалось 
преженною смертію *), показываетъ только, что у нихъ не 
было дристганскаго понятія о будущей жизни» °). 

Въ такомъ же смысл нужно понимать и следующее 
мӧсто въ нашей «Повести временныхъ л%тъ»: «Се же 
посл, говорить Владиміръ своимъ болярамъ и старцамъ,— 
придоша Грьци... и много глаголаша, сказующе отъ а 
міру, о бытьи всего міра... и друмй свътг повњдаютё 
быти: да аще кто, дфеть, въ нашу въру ступить, то 
паки, оумерь, станетё, п не оумреті ему ввфки» (годъ 
6495). _Здьсь рфчь идетъ не объ общемъ в%рованін въ 
беземертіе души, а о спеціально христіанскомъ ученіи о 
будущей жизни и о воскресенін мертвыхъ. 

«Если въ нравственной жизни и религи славянъ дол- 
жно признать существоваше опредфленныхъ понятій, то 
однимъ изъ важнфйшихь должно быть понятіе о будущей 
жизни, или безсмертии души: никакая другая мысль не 
была такою народно-психолотическою необходимостью, какъ 
мысль безсмертія. Тогда какъ одни религіозныя понят ст0- 
яли на высот чисто нравственныхъ идей, доступныхъ п 
сознаваемыхъ немногими, а потому лишенныхъ силы обще- 
народной необходимости и лишь случайно входившихь въ 
дйотвительность, другія же держались въ жизни по пре- 
данію, въ образахъ безотчетнаго вфрованія, часто заглох- 
шаго или готоваго заглохнуть, —понятія о загробной жизни, 
вытекая изъ неизбЪжнаго, постоянно дЪятельнаго закона 
смерти и чувства любви къ близкимъ усопшимъ, никөгда 
не теряли живаго значенія, должны были сохраняться п 


1) „Өпі епт тогіе 1етрогаЙ отпіа риќапё Ипа“, Т7мемпатиз (у Бълев- 
скаго, Мопитепіа РоІопіае ћїѕіогіса, І, 244). Сл. И. Срезневскало, О языче“ 
скомъ върованіи древнихъ славянъ въ безсмертіе души (Журн. Министерства 
Народн. Просв. 1847 г,, № 2, стр. 193—194) и А. Котляревекало, О погребаль- 
жыхъ обычаяхъ языческихъ славянъ. М. 1868 г., стр. 87—89). ; 

*) Бестулсевъ- Рюминъ, Исторіп Росси. Томъ І, глава 1-я, стр. 24—25. 


ЕО 
поддерживаться непрерывно. Мы не хотимъ сказать, что 
каждое отдъльное предотавлеше, каждый обычай, относив- 
шійся къ области понятія безомертія и загробнаго суще- 
ствовашя, всегда имфлъ ясный и опредфленный смыслъ 
для язычника-славянина: нЪть, —традиціонная безотчетность 
тосподствовала и здфсь, какъ въ представленіяхъ, такъ и 
въ образахъ; но въ основани ихъ лежало твердое, почти 
догматическое понятіе 0 безсмертін. И когда послы князя 
Игоря скрбпляли свой мирный договоръ съ греками рели- 
тіозно-юридическою клятвою, что нарушители его «да бү- 
дуть раби въ сь вћкъ и Въ будущій» , они говорили совер- 
шенно въ дух славянскаго язычества; когда волны Свято - 


слава, по свидтельству Льва Діакона 1), не надфясь па 
спасепіе, предавали себя вами смерти, ови вфрили, что 


чрезъ это избётнутъ позорной повинности быть рабами свө- 
ихъ побвдителей на томё свЪтВ» ?). 


Говоря о народахъ древняго міра мы обошли молчаніемъ 
одинъ изъ семитическихь народовъ, именно народъ —307%- 
сий—единственнаго носителя и представителя истинной. 
ботооткровенной религін въ до-христіанскомъ мір%. Народъ 
строго монотенстическій, находившійся подь особеннымъ 
покровительствомъ и руководительствомъ Божіпмъ, не могъ 
быть поставленъ рядомъ съ политеистическими ясыческими 
народами, которымъ Богъ, по Своимъ премудрымъ цляМЪ, 
попустила ходить своими путями, хотя и не первств- 
вале п имъ также свидњтельствовать о Себль (Дян. ХІҮ, 
16—17). Теперь мы считаемъ благовременнымь обратиться 


1) Еа. Вопер, р. 151—152. 
2) А. Котллревскій, О погребальныхъ обычаях яз 
Стр 187—188. 


ыческихъ славить. 
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п къ этому народу съ тБмъ же запросомъ, какой предъ- 
являли прежде другимъ народамъ. 

Коли уже у лзыческихъ народовъ древности, пиёвшихъ 
болфе или мене искаженныя религіозныя понятія, мы на- 
ходили вру въ безомертіе человћка, то народъ съ чи- 
отыми, правильными понятіями о Богв и человък тъмъ 
боле долженъ былъ имБть—и дЪйствительно нуђлЪ—-и 
боле чистое п возвышенное врованіе въ беземертіе и бу- 
дущую жизнь. Между тБмъ нёкоторыми писателями отри- 
цательнаго направленіл этотъ несомнфиный фактъ, — что то 
есть у народа еврейскаго существовала вёра въ безсмертіе 
и будущую жизнь, — подвергался и подвергается сомифнію. 
Въ паше время изв%стпый Ренанз во всемъ ветхозавт- 
номъ Писавіп не находить никакихъ слфдовъ учения о без- 
смертш, утверждая, что это учеше появилось въ средь 
израильскаго народа только тогда, когда онъ почуветвовалъ 
необходимость ‘придать чрезъ это ученіе разумный смыслъ 
мученичеству, то есть во время гоненія Антіоха Епифана 
п появлепіл маккавейскихь мучениковъ. Оообразно съ та- 
кимъ предвзятымъ воззрёшемь на происхождене библей- 
скаго учені о беземерти Ренапъ видить первыя яеныя 
указаніл па вБчную жизнь только во 2-й кипгъ Маккавей- 
ской *) и въ книг Премудрости Соломона °), относя про- 
исхожденіе этой послфдней книги, конечно, къ эпох%, 00- 
впадающей съ появлешемъ Маккавейскихъ книгъ. До этой 
же эпохи у іудеевъ не было будто бы пе только какого- 
нибудь опредфленнато учешя, но и никакихъ вообще пред- 
ставлешй о загробной жизни. Сябдуя совершенно невъже- 


1) Гл. ҮН, ст. 36: „Братья наши, претерпъвъ нынъ краткое мученіе, по 
завёту Божію, получили жизнь въчную“ (слова послъдняго изъ семи братьевъ« 
мучениковъ маккавійскихъ, 

2) Га. Ш, ет, 4: «Ибо хоти они (праведные) въ глазахъ людей и нака- 
Зываютея, но надежда ихъ полна беземертія», 
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ственному въ данномъ случа показавію тош е т 
шаго достаточныхь озЪдфній объ іудейсқой т Е 
показанію, что іуден приписывали ини. чено 
людей, которые умерли въ во д 
е яи найдти въ ос Ир а 
опору для своей гипотез Е 
ила у іүдесвъ подъ вліяніемъ гоненій за 
в гтыхъ Антохомъ. 
н оеелавй ложнаго и неосновательнаго запи) а. 
должны высказать слБдующее. Еслибы даже во вит г. 
хозавћтномъ Писании не содержалось, такъ а т 
вальныхь указаний на врованіе древнихъ ие. ее 
смертіе,--и въ такомъ случа чеяовЪЕЪ пепреду и т 
не рёшился бы сдёлать апріорнаго и и 
хождеши этого вбровашя только со временъ гонені и 
потому что одного библейскаго сказашя о падёвін т нА 
его послЪдствіяхъ и надежд избавленіл кт о Е 
совершенно достаточно дая того, чтобы вид ть, Д . и 
боко заложена и вкоренена была идел бео В р и 
реннемъ дух библейскаго воззрънія. ове мата. о 
смертія возможно и мыслимо только ВЪ де ди о 
нін, тдъ смерть представляется и оао 
свойственнымь природ человёческой въ силу о кар 
необходимости. Въ Бибми же Е ор, 
мъ, ненормальнымъ явле 
оа Н Вожіпмъ за гръхъ падшаго ар 
и вмств съ тьмъ относится КЪ числу преходящи о 
долженствующихъ уничтожиться 0Ъ ор а 
шей природы человћческой. Тамъ, гд оиа А р с М 
лялось изначальнымъ назначеніемъ человћка, тд р 


\ Я > М 
разоматривалась какъ случайное и преходящее явлен!е. гд 


р з т 
надежда па освобожденіе и избавлене отъ золь падешя слу 


МООИ 1 8- 
жила одушевляющимъ началомъ всего религіознаго м1рово: 


о 
эрБвія,—тамъ представленія и чаявія безсмертія должны 
были существовать просто даже въ силу психологической 
пеобходимости. Такимъ образомъ, вопреки гипотезћ Ренана, 
уже первыя страницы первой книги Биби заключаютъ въ 
себЪ ясное указаніе на идею безсмертія, твердое ядро въры 
въ будущую лучшую жизнь. 

Но въ книгахъ Ветхаго Завта есть и прямыя, поло- 
жительныя указаня на существованіе у ветхозав%тнаго на- 
рода Божія вфры въ безсмертіе и будущую жизнь гораздо 
раньше эпохи гоненій Антіоха Епифана. Уже патріархи 
этого народа взруютъ въ безсмертіе, что видно изъ са6- 
дующаго: 

а) они называли себя странниками и пришельцами на 
земл, ясно выражая этимъ,—по замфчаню  глубокаго и 
авторитетнаго изъяснителя духа Ветхаго Завта, св. Апо- 
стола Павла, —что они ищутё отечества лучшайо, небес- 
назо (Быт. ХІТИ, 9; Евр. ХІ, 18—16); 

б) Бога они называли обыкновенно Богомъ своихъ от- 
цевъ, уже скончавшихся, что, по объясненію Самого Іисуса 
Христа, также служило доказательствомъ ихъ вры въ без- 
смертіе, потому что 0 не есть Богё мертвыхг, но 
живых (Исход. Ш, 6; Мате. ХХІ, 32; сн. Лук. ХХ, 38); 


в) на смерть они смотрёли какъ на приложеніе, при-, 


соединеніе къ народу своему, причемъ отличали это прило- 
жене отъ погребенія тфла во гробф и слёдовательно ука- 
зывали на переселеніе другой части человћка, души, въ 
страну, гд уже обитали прежде отшедпия души; 

г) они дВйствительно вёрили въ существоваше #ола— 
ифета, куда переселяются души по смерти людей. Такъ, 
оплакивая потерю Іосифа, патріархъ Таковъ, несмотря на 
утбшеня со стороны веђхъ сыновей и дочерей своихъ, не 
хотёль утфшиться и сказать: сё печалю сойду кг сыну 
моему вё преисподиюю (Быт. ХХХУП, 35). Подъ словомъ 


аи: 
‹преисподняя» (шеолъ) патріархъ разумлъ, безъ сомићнія, 
не гробницу Іосифа, а м®сто, куда отошла душа сына его, 
потому что Таковъ не очиталъ Тосифа погребеннымъ въ ка- 
комъ-либо тробћ, а быль увъренъ, что онъ растерзанъ зрв- 
фемъ *). 
°ЗВь позднъйшій періодъ еврейской истори в®ра и на- 

дежда на безсмертіе высказывается еще яонће и рёшитель- 
не. Въ учитедьныхь книгахъ Ветхаго Завъта раскрывается 
мысль, Что ДухЪ человвческій, по самой природ своей, 
веть начало неумирающее, что онъ долженъ должсенё в08- 
вратитися кё Богу, Который даль его (Екклез. ХП, 7), 
что смерть есть явленіе не необходимое, но превзошедшее 
въ мШъЪ случайно, такъ какъ Богб смерти не сотворил, 
а создалё человтка для нетлњня (Премудр. Солом. 1, 13; 
П, 23). Наконець въ книгахъ пророковъ Исајл (ХХҮІ, 19) 
и Данила (ХИ, 2) высказывается мысль о воскресенін тЪлъ 
дія будущей жизни и 0 вёчности наградъ и наказаній. 

Независимо отъ всего этого, истина беземертіл души и 
воскресенія мертвыхъ самымъ осязательнымь образомъ 0т- 
жрывалась для ветхозавБтнаго человћка въ нфкоторыхъ на- 
тлядныхь, чудесныхъ явлешяхъ, каковы: взяте Еноха п 
Илія на небо живыми, а также воскрешеніе мертвецовъ 
пророками Имею и Елисеемъ. Здвеь уже истина безомертія 
находила свое предуказательно-фактическое подтверждение и 
оєуществленіе. 

Во времена Іисуса Христа только либеральная секта 
«аддукеевъ, не знавшая 0 Писанй, ни силы Божей, и 
п не пользовавшаяся особою популярностію и сочувствіенъ 


1) Древше евреи строго различали слово 16075 отъ слова кеберз—гробъ, 
и когда шла ръчь о мъетъ или пещерв, гдъ погребались твла умершихъ, 
веєегда употребляли послъднее слово (сы. въ подлинник Быт. ххШ, 4,6, 9; 
Иеход. ХІҮ, 2; Чисд, ХІ, 34; Тов. Ү, 26; Х, 21; ХХІ, 32; Пезл, ХСУШ, 19; 
Тевек, ХХХҮП, 19, 13 и друг. иъста). 


м 


въ народ, отвергала безсмертіе и воскресевіе мертвыхъ. 


(Мато. ХХП, 28). 

Знаю. что воскреснет братё мой вё воскресеніе, в5 
посльднй день (Іоан. ХІ, 24)—эти слова сестры Лазаря 
Мареы представляютъ цвЪть и завершен ветхозавытной 
вры въ безомертіе и будущую жизнь. 

ИзвЪетный намъ петербурговй профессоръ - гебраистъ 
Д. А. Хвольсонё нашелъ въ Врыму надгробные памят- 
ники евреевъ, үмершихъ д0 Рр. Хр.: въ надписяхъ на этихъ 
камняхъ ясно высказывается вра древнихъ евреевъ Въ 


будущую жизвъ. 


Изъ началъ древняго богооткровеннаго ученія іудейскаго, 
но смЪшанвыхъ бъ палалами языческой религій и филосо- 
фи и потому сильно искаженныхь И обезображенныхъ, 
образовалась новая релимя, — такъ называемое новоудей- 
ство. Искажене ботооткровенной религіи іудейской языче- 
скими воззръніями началось 00 времени плЪиа вавилонскаго 
и продолжалось д0 УТ вёка по Р. Хр. Въ это самое кри- 
тическое время въ своей истори народъ їудейскій постиг- 
нүтъ быль б%дстВіями, подобныхь которымъ онъ прежде 
пе испытываль и который даже угрожали полнымъ и 60 
вершеннымъ потребленіемъ его съ лица земли. Въ такомъ 
положении іуден ухватились за свой законъ, который прежде 
постоянно нарушали и въ исполнен котораго увидёли те- 
перь, на краю "погибели, единственное средство спасенія.. 
Но, ухватившись за законъ и вдумываясь въ нето, они р- 
шили, что д0селћ они нё только не исполняли, но П не 
понимали закона, каръ слъдүетъ, что за это именно Іегова 
такъ сильно и разгивалоя на нихъ, что впредь нужно 
иначе понимать и исполнять законъ, ЧЪМЪ вакъ было до- 
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сель, и что только ПОДЪ ЭТИМЬ условіемъ Іегова снова по- 
милуетъ ихъ. И вотъ, волфдетвіо этого явились миоточис- 
ленныя толкованія закона, цфлые кодексы правилъ и на- 
ставлоній, искусственно извлеченныхъ изъ закона и при- 
способленныхъ ко вефмъ возможным» отношенілмъ жизни, 
ко всђиъ случаямь жизни еврея. Опредёляя каждый шать 
еврея такими правилами, основанными будто бы на боже- 
ственномъ закон, учители іудейскіе думали этим», такъ 
сказать, обязать Бога къ МИЛОСТИ, вынудить у Него поми- 
лованіе себъ. Эти толкованія и правила составлялись ча- 


стію подъ вліяніемъ фантазіп іудейскихъ законоучителей, 


частію подъ вліяніемъ языческой релийи и философіи, съ 
которыми іүден, по изинившимся обстоятельствамъ своей 
истори, теперь волею-неволею должны были познакомиться. 
Такія толковапія и правила могли, конечно, только 06630- 
браживать п искажать древнее ботооткровенное учене; а 
между тзыъ въ глазахь евреевъ они стали гораздо выше 
самаго этого үчевія и мало-по-малу совсъмъ замфтили ето 
собою. Изъ нихъ составились такъ называемые талмуд 
и каббала, замнившіе для евреевъ писанія Моисея и всъхЪ 
древнихъ пророковъ. 

«Обращаясь къ вћроученію талмуда, мы находимъ ето 
страшно обезображеннымъ сравнительно Съ ветхозавЪтнымъ, 
откровеннымъ. Учене о Бог искажено здсь самымъ край- 
нимъ антропоморфизмомъ, Возможныя снисхождешя Бога въ 
міръ и Его отвошеніл къ человћкү, пизвния особую видя- 
мость, необходимую для представления человфка, талмудЪ 
призналъ самимъ Божествомъ и сталъ разематривать боже- 
ственную жизнь во времени и пространетв® и Самого Бота 
представлять въ образ человћка громадн ней величины. 
Этотъ Богъ, говоря строго, не иметь ничего общаго съ 


ветхозавётнымь Јеговою, почему п получить въ талмуд? 
40 
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особое имя Шетины, т. е. божества видимаго, чувствен- 
наго, осязаемаго. Въ талмуд математически высчитывается 
фра и опредфияется ростъ Шехины, подробно разсказы- 
вается, камя у Шехины плечи, руки, ноги, какая шея, 
борода, какъ велико разотояше между его глазами, бровями 
пт. п. Такой Богъ, очевидно, и занятія долженъ имфть 
челов чесвя: и въ талмуд, точно, говорится, будто Ше- 
хина нЪсколько часовъ въ сутки посвящаеть на изученіе 
талмуда, потомъ играетъ съ левіаваномъ; всякое утро вла- 
детъ на себя тефилимы (ть значки, что евреи кладутъ себъ 
на лобъ, когда молятся) и молятся о томъ, чтобы тизвъ 
его не пересиливаль его милости; часто плачеть о разоре- 
нін Іерусалима, рыкаетъ, подобно льву, три раза въ день... 
для того, чтобы показать, что ночь должна быть дБлима 
на три стражи, а не на четыре, какъ думалъ рабби Іегуда, 
и т. п. Въ течеше каждато дня есть мгновеніе въ кото- 
рое Шехина необыкновенно тифвается, и есть также МГНО- 
веніе, когда онъ бываетъ необыкновенно милостивъ, такъ 
что исполняеть всякую молитву, въ это время къ нему 
обращенную, какова бы ни была эта молитва. 

«Міры твориль Шехина отъ вфчности, но они были не- 
совершенны, п онъ разрушать ихъ всякій разъ тотчасъ 
послћ сотворенія, пока наконець не сотвориль наетоящаго 
міра, оказавшагося совершеннымъ и вполн® угоднымъ ему. 
Онъ сотворенъ собственно дая того, чтобы приложить къ 
длу законъ обрёзашя: безъ этого Шехин% не зачмъ было бы 
и творить міръ. Шехина сотворилъ также и человћка; но 
собственно только евреи должны считаться происходящими 
оть Бога, вов же проще народы происходять отъ 70 низ- 
шихъ божествъ, живущихъ на семи планетахъ, — особенно же 
отъ Шатана (онъ же и Левіаванъ) и Лилиты. Души ев- 
реевъ сотворены Богомъ прежде создашя міра, который наз- 
началея для ихъ обладанія, сотворены већ вмћств, въ 
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количеств» 600 тысячъ *) посредствомъ особато процесса 
въ самомь божескомъ существ, весьма близкаго къ есте- 
отвенному рожденію. Сотворивши души евреевъ, Богъ и 
промышляеть собственно только о евреяхъ, вов прое на- 
роды состоять подъ управленіемъ тьхъ 70 князей, или бо- 
говъ, оть которыхъ они произошли. Хотя язычники взяли 
теперь верхъ надъ евреями и управляютъ ими; но придеть 
Месія, и настоящий порядокъ вещей измЪнитея. Воцаренію 
Месси будеть предшествовать междоусобная война Гога и 
Магога, въ которой будутъ истреблены веб язычники, за 
пеключенівмъ лишь нзкоторыхъ, которые будуть оставлены 
для того, чтобы служить рабами въ царотвъ Мессш. Далве 
въ Тосафатовой долин паступить воскрешене вовхъ вЪр- 
ныхъ евреевъ; трупы же евреевъ, умершихъ ви Палес- 
тины, переватятся въ Іосафатовой долинћ какъ бочки, под- 
земными трубами. Ангелъ смерти будетъ воскрешать трупы 
евреевъ посредствомъ удара палкой по устамъ, Важдаго 
приведеннаго такимъ образомъ къ сознанию, ангелъ будетъ 
спрашивать объ имени его, и каждый долженъ будетъ ска- 
зать свое имя текотомъ Библи, первая и посафдняя буквы 
коего соотв№тотвуютъь первой и посаздней буквз имени 
спрошеннато. Отсюда необходимо какъ можно врёиче за- 
твердить свое имя, еще при жизни подобрать такой текоть 
п хоть по-разу въ день повторять его въ своихъ молих- 
вахъ. ПослЪ воскрешенія евреевъ (другіе народы не будуть 
воскрешены) послёдуетъ возстановленіе Іерусалима и храма, 
возхъ жертвъ и обрадовъ. Наконець воцарится. Месія и 
будеть видимо и славно царствовать съ взрными израизь- 


1) Каждый стихъ Бибми заклюочаеть въ себ 600,000 смысловъ, т, с. 
предетавляеть 600,000 способовъ пониманія и изъяснен!я, и каждый способъ 


изъиснешя стиха имзетъ отношеніе къ еврейской душ. 
40* 
‹ 
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тянами тысячу лётъ. Посл® царства Месси наступить цар- 
ство небесное, которое уже будетъ продолжаться вЪчно» 1) 
По учению каббалистовъ, душа нисходитъ на землю чи- 
стою, разумною и притомъ па нфкоторое малое время, для 
своето воспитанія и укръплелія въ добродътели, Лишь только 
чистый и разумный духъ приходить въ соприкосновеше съ 
чувственнымъ міромъ, онъ вопоминая пебесное и сверхчув- 
ственное. получастъ ясное сознае о самомъ себђ, о своемъ 
вывокомъ происхождени и назначен, и тёмъ слльпђе жа- 
жлетъ возвращешя къ своему божественному поточниву. 
Если душа желаетъ стремиться и дфлаеть только злое, то 
ея затробпал жизнь-—в®чное мучеше. Душа же, исполняю- 
щая волю Божію, по смерти получаетъ вЪчную жизнь. 
Для длушъ добродётельныхь, однако пућющихъ и своп 
паденіл, каббалисты припимаютъ за гробомъ средетвомъ 
очищевія душепереселеніе, какъ педагогическую мору, какъ 
вразумляющее наказаніе, пакъ средство возвращенія людей 
къ Богу, хакъ средство исправлешя п усовершенствованія. 
Въ Адамк—такъ учили ученые раввинь-каббалиоты—пахо- 
длилось 600,000 еврейскихъ дупгь, которыя вмђетћ съ ПИМЪ 
сотршили. Онћ должны лля пеправлевія, постоянно вра- 
щатьех въ различныхь челов®ческихь тђлахъ до самаго 
пришествія Месси. Дуттепереселеніе н®которые изъ равви- 
повъ подтверждали, между прочимъ, существовашемъ одер- 
жимыхъ нечистыми духами, считая послёднихъ душами 
злыхъ людей. Весь міръ вёровалъ, что души преходящи п 
человкъ не имђеть никакого преимущества предъ живот- 
нымъ, пока праотець Авраамъ не открылъ всфмъ, что души 
жпвутъ и по смерти и изъ одного тВла переходять въ дру- 
тов. Душа Авеля— учили раввлньы, перешла въ (неа. а душа 
Ђапна въ тбло египтянина, убитато Монсевмъ. У Ванна 


г) Руководство къ Основному Тогословію Архим, Аеустина, Вильно 
1376 г. стр. 159—162. 
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было три души: одна вошла въ Іофора, другая въ Корея, 
а`третья въ егиитявина. Душа Т1афета вошла въ Самисона, 
душа Өарры — въ Іова, душа Евы —въ Исаака и т. д. Души же 
обыкновенныхь людей, смотря по степени трЪховности и 
нужды въ очищенш, переселяются въ животныхъ—ВЪ ЛЬВОВЪ, 
змей, ословъ и т. ш. Души евреевъ безбожныхъ, убившихъ 
еврея или изиёнившихь тудейской врв, по смерти пере- 
ходять въ растешя и животныхъ, потомъ мучатол въ аду 
въ течеше 12 мьсяцевь, а шослЪ этого срока мученя пе- 
реходять дая исправленія, сначала въ неодушеваенные пред- 
меты, потомъ въ звфрей, далфе въ язычниковъ, а наконець 
опять въ евреевъ. 

Посл вебхь переселешй, душа чистою восходить къ 
Боту, который принимаетъ ‘ее къ 0ебћ съ шоцЬлуемъ, посл 
чего она восходить на высшую степень бытія въ седьмую 
палатку жизни, называемую Овятое Овлтылг. Такое пу- 
тешестве душъ еврейскихь показываетъ милосердіе Боле, 
имъющее цБлію сдЪлать весь тудейсый народъ участникомь 
въчной жизни. ЗдЪсь вов души соединяются съ Высочай- 
шею Душею, объемлющею и проникающею весь міръ. Тогда 
всё приходить въ единство м совершенство, в06 см ши- 
заетел въ одной мысли, обнимающей и наполняющей вое- 
ленную. Въ этомь состояши тварь не можеть отличаться 
отъ Творца: у нея та же мысль, та же воля, она повел%- 
ваеть вееленною, и Богъ исполняеть ея повелћнія. 


Въ ҮШ въкъ по Р. Хр. въ Аравін явилоя ифкто Маго- 
метъ (1 632), выдававшій себя за пророка Божия, послан- 
наго въ міръ для окончательнаго возстановленія въ род® 
чеховђчесвомъ единой истинной религіи, какой еще въ раю 
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Богь научилъ нашихъ прародителей. Магометъ пробрёль 
свб® мнотихъ послдователей, и новая релимя быстро рас- 
пространичась изъ Аравіи по всему Старому свЪту. сдёлав- 
‘ шись одною изъ господствующих религій въ мір. 

Магометанство, или исламъ, признаетъ единаго Бога, 
Творца и Промыслителя всего, беземертіе человћка и буду- 
щую затробную жизнь съ ея наградами и наказаніями. Но 
эти здравыя религіозныя иотины, заимотвованныя частію 
изъ древняго їудейства, частію изъ христанства, Магометъ 
сильно исказилъ и обезобразилъ, примфшавъ къ нимъ много 
чүждыхъ имъ элементовъ изъ талмуда, из» христіанекихъ 
апокрифовъ, изъ арабокихъ и другихъ языческихь преданій 
и наконецъ отъ своего соботвеннаго измышлевія. 

Самый первый и основной догматъ магометанотва- 0 
сдинств Божіемъ пмћетъ въ системё Магомета такой свое- 
образный колоритъ, который лишаеть всяваго достопнотва 
это: «естественное и разумное» (какъ величають его и ко- 
торые) учеше о Богћ и даже приравнизаеть матометанство 
въ пантеизму. Слова Магомета: «Ньтъ другаго Бога, кром 
Бога» _не только устанавливають собою единство Боже 
протизъ языческаго многобожія п христіапскаго ученіл о 
Троичности, но содержать еще и тоть омыслъ, что одинЪ 
только Ботъ есть дфятель всего существующаго, единотвен- 
ная дёйствующая сила во вселенной; а већ творенія Ето— 
отъ высшихь ангеловъ до человћка и далфе до дерева п 
камня суть только Ето сапыя орудя, не имфюния ни- 
какого самоопредъленія, никакой свободы. «Всякое дБло0, 
воякій предметъ, все прошедшее, настоящее п будущее все- 
ленной заранће предопредълено Магометовымъ Аллахомъ и 
зависить вполнф и исключительно отъ его безусловнаго и 
произвольнаго предрёшеня. На долю и распоряженіе своихъ 
разумно-свободныхъ тварей Аллахъ не оставилъ ничего, по- 
тому что и двяшя, и способности, которыми они повиди- 
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ному располагаютъ, существують только въ немъ одномъ, 
п чтобы они ни дЪлали, дблають только чрезъ него, только 
по его опредфленшю. Составивъ такое понятіе о Бог, Ма- 
тометъ естественно долженъ быль лишить Иго твхъ высбо- 
кихъ нравотвенныхъ свойствъ, которыя обыкновенно за- 
ставляють человћка любить Бота. Аллахъ Магомета, не только 
въ мір физическомъ, но и въ мір существъ разумных» 
и духовныхь дблаеть, йо 2046710 и како хочетв, не 
водясь при этомъ никакими другими мотивами, кром од- 
ного своего безусловнаго произвола, или каприза. Это—тинъ 
восточнаго деспота, который дёлаеть вое, что только ему 
вздумается, и только потому, что ему именно такъ захо- 
тфлось. Аллахъ самъ производить добрыя и дурныя д®ла 
въ человфчеств&, вдыхаетъ въ людей «благочестіе и безу- 
мів» (нечестіе), «заблуждаеть кого хочетъ и направляеть 
кого хочетъ» —и «кого онъ направиль, 707 направленъ 
хорошо; а кото онъ заблуждаетъ, тотъ погибъ». Онъ сотво- 
рилъ великое число духовъ (джинновъ) и людей для геевны 
п самъ посылаеть этихъ духов къ невЪфрнымъ, чтобы под- 
стрекать ихъ къ злу и т. п. Самъ въ себ онъ не столько 
благь и милостивъ, сколько трозенъ и мотителен», особенно 
по отношению къ тЬмъ, которые посягають на его абоо- 
лютное единодержавіе» '). 

Каково учеше Магомета’ о загробной жизни и будущемъ 
воздаянии? 

«Если таково отношене Аллаха къ свободно-разуинымь 
тварямъ, что вов онз суть только ето слЬпыя орудія и 
ничего болђе, то казалось бы, что въ Коран 2) не будеть 


х) Арим. Август. Руков. къ Основному Богоеловію, стр. 174—175. 
2) Коран или Ал- Коранъ-—это, книга, въ которой собраны вер мнимый 
откровеніп Магомета, приведенная въ окончательный, настоящій видъ свой 
уже посл? его смерти. Коранъ состоитъ изъ 114 сурэ, или главъ, изъ коихъ 
каждая имфетъ свое особое названіс (етолъ, человЪкъ, корова, Тосихъ, мура- 
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учешя о загробномъ воздаянін; потому что не за что же, 
въ самомъ дћаБ, награждать или паказывать того, кто не 
иметь своей воли и кому поэтому не должны быть нрав- 
ственно вмняемы никакія дъйствіл и поступки. Тфмъ не 
мене однакожъ Магометъ, какъ будто именно для того, 
чтобы еще больше показать чудовищноеть своего Аллаха, 
учить и о райскихь наградахъ и объ адокихъ наказаніяхъ 
въ будущей жизни. Посл всеобщаго суда, всё невфрую- 
ще (кяфиры), т. е. язычники, евреи и христіане (виъотћ 
съ джиннами), будуть подвергнуты вфчнымъ мукамъ въ 
гесин, или въ аду. Они будуть жариться на страшномъ 
огни, который будуть постоянно мЪшать, чтобъ лучше го- 
рёль. Когда огоритъ на нихъ одна кожа, имъ будетъ дана 
другая, чтобы заставить ихъ сильнфе чувствовать, боль и 
т. д. Кром того здоь будуть язвить ихъ зићи, громад- 
ные какъ горы, и скоршоны—какъ осфдланные лошаки, а 
ангелы-мучители стануть еще бить ихъ ири этомъ желћз- 
ными дубинами. Вее это булетъ такъ мучительно, что они 
пожелали бы отдать въ два раза больше того, что содер- 


жить въ 666% небо и земля, лишь бы только избавиться. 


оть адекихъ отраданій. Въ самомь верхнемъ отдЪленін 
теениы (въ ней—семо отдфленій) *) будуть мучиться и 


ит, д.) и раздълена на нфеколько «їйатъ, или стиховъ. Магометане счи- 
таютъь Коранъ творешемъ самого Бога и чудеснымъ откровешемъ Божінмъ, 
въ которомъ выразилась вея полната истины и въ которомъ каждая іота имфеть 
свой глубокій емыслъ. Сложилась даже между ними баеня о томъ, что Коранъ 
отъ вћчности существоваль въ Бог наи у Бога; потомъ архангелъ Гавр!илъ, 
по изволенно Божі, снлаъ съ него копію и принесъ ее на послъднее, низшее 
небо, а огеюда уже снабжаль Магомета главами и стихами своей копіи, откры- 
вая ихъ ему, въ продолженіе 23-хъ ть, по частямъ, смотря по нуждамъ и 
обетоятельотвамъ, Откровенія эти записаны будто бы были Магометомъ или 
его лиецами и слушателями, также подъ нелоередетвеннымъ наблюденіемъ са- 
мого архангела. 

1) Геенна иметь семь отдъленій, лежащихъ одно ниже другаго. Первое 
и нёлболње сноеное отдћленіе геенны предназначено для гръшниковъ изъ числа 
пеповъдниковъ ислама, второе—для іудеевъ, третье —для христіанъ, четвер- 
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трешники изъ магометанъ, но не в%чно: по прошествии 
н%которато времени, они, по ходатайству Магомета, будутъ 
выведены отсюда въ рай, тдф присоединятся къ остальнымЪъ 
магометанамъ, чтобы вмћотћ съ ними вЪчно наслаждаться 
райскими утБхами. Что такое рай Магомета—болфе или 
менфе извфетно, такъ какъ рай этоть обратился даже въ 
пословицу. Это— сады, мусвусная почва которыхъ орошена 
потоками воды, катящимися среди зеленыхъ береговъ, усф- 
янныхь цвфтами. Кром водныхъ источниковъ, здБеь те- 
кутъ рки молока, меду и вина, Тутъ растуть также де- 
ревья съ прекрасными плодами веБхъ родовъ и сортовъ, и 
вётви ихъ сами тнутся къ рук, чтобы легко было сры- 
вать съ нихъ эти плоды, и даже—ко рту, чтобы можно 
было прямо Воть ИХЪ. Въ такихъ-то садахъ устроены 
великолЬиныя шелковыя бесфдки, въ которыхь собственно 
и живуть праведники. Одётые въ штофныя, атласныя и 
парчевыя одежды, украшенные драгоцёнными запяотьями , 
они фдятъ самыя лучшія яства и пьютъ разнообразные на- 
питки изъ серебряныхъ и золотыхъ 0осудовъ. У қаждаго 
изъ нихъ кружокъ прислужниковъ-—молодыхь людей или 
мальчиковъ, вічно юныхъ, какъ низанный жемчугъ. Вром% 
того имъ даны будуть въ жены особыя красавицы съ боль- 
шими черными глазами, также вђчно юныя и притомъ вЪчно 
дъвотвенныя, подобныя мацинту и кораллу (турін 293: 
Примтчаше. По ученію Магомета, «мужчины выше 
женщинъ по калествамъ, хакими возвысить ихъ Богъ, а 
женщины ниже мужчияъ>. Женщины — существа несовер- 


тое-дая сабеевъ, или учениковъ Тоанновыхь (Джан. ХУШ, 24 п дал.), пя- 
тое— для такъ называемых маговъ, т. е. огнепоклоннихов’'ь персовъ, миданъ, 
халдеевь и парөлнъ, шестое —для покхонниковъ етишей и другихъ идо- 
ловъ, седьмое и мучительнъйшее отдъленіе—для лицемфровъ изъ веъхъ рели- 
гій, Ввчно мучиться будутъ трёшники только въ послъднихъ шести отдфяе- 


піяхъ. 
ій 2 тю. стр. 17526 
1) Арим. Аморосій, Руководство къ Основному Богословію, стр. 175 177. 
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шенныя, созданныя собственно для того, чтөбы раждать 


дьтей и служить своимъ мужьямъ. Полвъйшее безправіе' 


мусульманской женщины совершенно лишаетъ её въ этой 
жизни веякаго человчеекаго достоинства. Но Магометъ про- 
стеръ свое униженіе женщины еще дальше: изображая свой 
рай онъ говорить, что праведникамъ даны будуть тамъ въ 
жены особенныя существа — ріш; стало быть, нынБШнія 
мусульманскія женщины или будуть лишены въ раю тЬхЪ 
наслажденй, какія обфщаются мусульнанаиъ-мужчинамъ, 
или вовсе не будутъ въ раю, а будуть гдъ-нибудь въ дру- 
томъ мћстб (только не въ аду, потому что Магометъ 66.9 
мусульманамъ обфщаеть рай), или же и совезмъ не будуть 
воскрешены дзя будущей жизни, какъ не нужныя уже при 
существованш гурій. Вакъ бы то впрочемь ни было, не- 
сомнфнно только, что, увлекшись прелестными гуріями, 
Магометь вовсе и позабыль объ обыкновенныхъ, земныхъ 
мусульманкахь и не отвель имъ никакого мета въ загроб- 
номъ м; и его послздователи, мусульмансків богословы, 
до спхъ поръ не рышили еще, будетъ ли у женщинъ ка- 
кой-нибудь свой рай съ наслажденіями, соотвфтетвующими 
райскимъ паслажденямъ мужчинъ. 


Намъ остается еще покончить въ нашемъ историческомъ 
доказательств, утверждающемьъ всеобщноеть вры въ без- 
смерте души и будущую жизнь въ род человћвческомъ, съ 
однимъ важнымъ вопросомъ, именно —съ вопросомъ о дика- 
ряаса, пли нецивилизованныхъ племенахъ. 

Когда ведется споръ о религіозныхъ и нравственныхь 
вопросахъ, то писатели отрицательнаго направленія Вы- 
ставдяли и выставляютъ, между прочимъ, какъ одинъ изъ 
важиёйшихъ аргументовъ противъ внутренней необходимости 
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и истинности иден Бога и неразрывно связанной съ нею 
идеи безсмертія человћка—0тсутотвіе этихъ идей у такъ 
называемыхъ дикарей, или нецивилизованныхь племенъ. Въ 
лице дикарей думаютъ наблюдать первобытнаго человћка: 
хикари— это люди, которые, при полномь развит въ тЪ- 
лесномъ отношеніи, имфютъ разсудокъ двтекій, совершенно 
чуждый идей изобрютениые и вфрованй, составленныхъ 
искусственно и навязанныхь массамъ проныротвомъ жре- 
цовъ. Еще Локкъ (англійскій мыслитель) первый указалъ на 
важность изучешя мышленія дикарей, когда веть борьбу съ 
Декарсомъ (французекимъ философомъ) по вопросу 0 «врожден- 
ности идей». Однимъ изъ доказательотвъ прежней философ, 
на которомъ утверждали основныя истины метафизики, есте- 
ственной- религіи и морали, было согласіе въ признаніи этихъ 
истинъ вефми племенами рода человфческаго. ЛокЕЪ обра- 
тился къ описаніямъ путешествій и на основаши ихъ ду- 
малъ доказать, что идеи о Бег какъ Творц міра, о без- 
смерти души, объ основныхь правглахъ нравственности 
совершенно чужды сознанію ифкоторыхъ дикпхъ племенъ. 
Французская (ллософія ХҮШ въка пошла тъмъ же путемъ. 
Дикари вошли въ моду: ихъ выставнан противъ местифизи- 
ческаго учешя предыдущаго столмя; ихъ заставляли тово- 
рить почти вее, что хотЬлось и требовалось тбмъ, вото- 
рые заставляли ихъ говорить. Подъ знаменемъ Руссо они 
вооружались и ратовали противъ убъжденй въ польз циви- 
лизаціп; подъ знаменемъ Гельвеція они сражались за Е0- 
декоъ морали, основанный на этоизмв и чуветв® удоволь- 
стая. И въ наше время съ одной стороны матеріалисты , 
а съ другой дарвинисты (транеформисты), дающіе намъ въ 
родоначальники вмБото Адама обезьяну или троглодита, 
также обращаются къ дикарямъ за доказательствомь того, 
что религіозныя и правотвенныл истины не составляютъ 
необходимаго и существеннаго достояшя человфка. 


Противъ этого здоупотреблешя дикарями въ пользу 
извфетныхь предвзятыхъ инфы и шаткихъ гипотезъ мы 
должны сказать сафдующее. Во-первыхъ, печальное поло- 
жеше дикихъ, есть признак и слфдотве уклоненія отъ пря- 
маго и истиннаго путн человфчеекато развитія, а не нату- 
ральное свойство и не характеръ перваго періода этого 
развитія, какъ хотатъ видфть матеріалисты и дарвиниоты. 
Сабдовательно состояне дикости есть болъзненное явленіе 
въ исторіп человъчества, вызванное разными неблагопріят- 
выми обстоятельствами; и потому дБлать его нормою чело- 
вёческаго существованя, по меньшей мр, неосновательно 
и нелбпо. А во-вторыхъ, ие отрицая важности наблюденій, 
сдђланныхъ учеными путешественниками относительно дп- 
кихъ народовъ, нельзя не признать возможности, большихъ 
ошибокъ въ передач овд%вій объ нихъ и не допустить 
поспъшности тБхъ выводовъ, какіе дБлаютея изъ этихъ 
ев'®дній. «Разсказы путешественниковъ, откуда почерпа- 
тея эти свдБніл, иногда очень сомнительны. Если не 
вполив вёрными оказываются ихъ описан орулій, жилищ», 
обычаевъ, племенныхъ особенностей и естественныхъ про- 
изведеній мБетностей, обитаемыхъ дикими, то съ какою 
осторожностью должны мы принимать свидфтельства путе- 
шественниковь о религіозномъ и иравственномъ состоянш 
пземенъ. посфщенныхь имъ, Религіозно-нраветвенныя идеи 
омутвы и неясны въ самыхъ душахъ ихъ, да и высказы- 
ваются он ими на самыхъ бёдныхъ н неразвитыхъ нар8- 
щяхъ; а на язык неразвитомъ трудно выражаются истины 
отвлеченныя, какъ бы он ни казались намъ просты. При- 
томь большая часть дикарей не любятъ, когда ихъ раз- 
спрашивають объ ихъ убъждешяхъ. Кажется, суевёрныя 
инфыя дикихъ двлаютея дая нихъ болфе страшными, когда 
они выражають ихъ словами, и вмћъст съ тЪиЪ они боятся, 
чтобы насмешки бёлыхъ людей не коснулись вфрованй, 
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которыми они дорожатъ болфе всего, Нужно присовокупить 
къ этому особенную яфность ума дикихъ и почти положи- 
тельную неспособность слћдовать въ мышленін правиль- 
ному, магическому пути. Поэтому они относятся почти совер- 
шенно безразлично ко всему, выходящему изъ круга пред: 
метовъ, имБющихъ отношене къ удовлетворенно ихъ физи- 
ческихь потребностей. Самыя в%рованія, релимозныя и нрав- 
ственныя, стали для нихъ какъ бы обычаемъ, который они 
исполняютьъ, не давая себћ отчета въ его значени и про- 
исхожденін ‘)». Такимъ образомъ, если гд, то ЗДЬСЬ ВЪ 
особенности нужно съ крайнею осторожностью пользоваться 
такъ называемымъ аргүментомъ 07 молчатя, чтобы не 
придти къ ложнымь выводам». Необходимо замфтить, что 
число дикихъ илеменъ, не имзющихь будто бы вфровани 
въ будущую жизнь, весьма преувеличено. Новъйция изолћ- 
дованія все болфе и болфе открываютъь такія вћрованія у 
племенъ, которыя прежде считались не пмфющими ихъ. 
Довторъ Лричарда и особенно Альлеерә ?) собрали въ 
большомъ числ& поразительные факты, свплътельствующіе 
объ убъжленш дикихъ племенъ въ воздаяни по смерти. 
Нётъ сомн%вія, что уббждевіе въ Высочайшей Правд%, воз- 
дающей каждому по его дбламъ въ будущей жизни, такъ 
же древне и такъ же вовобще, какъ и въра въ безомертіе 
души. Даже у неразвитыхъ дикарей убъждеше это пора- 
жаеть насъ такою тонкостью правотвеннато чувства, кото- 
рой нельзя не удивляться. 

Дикари племени (бежьянё, которыхъ путешественники 
предотавляють намъ послёднимъ по развитію племенемъ 
рода человъческато, убъждены, что по смерти душа пред- 


1) Людовикъ Каро. О происхождеши въровавій въ будущую жизвь, въ 
ВЋеупе 4ез Оелх Мопез, 1-я декабрьская книжка за 1875 годъ. 
2) Въ своей «Критической истори учешя о будущей жизни». 


сотаетъ предъ судилище мденжей. Во веъхъ миеологическихъ 
сказаніяхъ, подъ формой болће или менфе грубой, у вобхъ 
почти народовъ есть представлене о первоначальномъ испы- 
танін душъ, предшествующемъ суду надъ ними. По пред- 
отавленіямъ 4роково, души умершихъ сначала должны 
испытать путешествів, исполненное воякихъ трудностей и 
опасностей. Имъ нужно перейдти черезъ быструю ръку по 
утлой перекладин, дрожащей подъ ихъ ногами; свирЪпый 
песъ, находящйся на другомъ берегу, пе допускаетъ ихъ 
переправляться и старается сбросить ихъ въ пучину. ДалЪе 
онБ должны идти по тропинк%, выющейся между колеблю- 
щимися утесами, которые падаютъ на нихъ, сокрушая пут- 
никовъ, не умёвшихь избфжаль опасности. По мнћнію 
пегровъ имамов, души добрыхъ людей, на пути къ Боже- 
ству, должны испытывать преслфдовашя со стороны злыхъ 
духовъ—дидисё; отсюда у этого племени появился обычай 
приносить жертвы за умершихь этимъ дидисъ. Гвинейсте 
негры убфждены, что два духа добрый и злой сопутотвуютъ 
душ по смерти, На пути вотрёчается препятотвіе: стБна 
заграждаеть путь. Добрая душа, ири помощи добраго генія, 
легко перелетаетъ черезъ стёну; злая, напротивъ, разби- 
вается 0бъ нее: Это представаеше очень напоминаетъ из- 
вЪетный мостъ «Аль-Сиратъ» у магометанъ, непереходи- 
мый для нечестивыхъ. Адъ, въ большей части предотавле- 
ній объ немъ, находится подъ землей. Имъ управаяетъ или 
царь или царица. Такъ у грендландцєвг адомъ управляетъ 
царица, напоминающая Прозерлину древности, возефдающая 
на трон въ глубин пещеры. Души людей порочныхъ 
наказываются или тфмъ, что отдаются въ пищу демонамъ, 
или тфмъ, что влачатъ печальное существованіе, питаясь 
зибями, насфкомыми н ящерицами. Чаще другихъ встр$- 
чается убфждеше, что души злыхъ людей наказываются 
возвращеніемъ ихъ на землю, гд онЪ должны блуждать 
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около СВОИХЪ ЖИЛИЩЪ И наводить ужасъ на живущихъ. 


Души добрыхъ людей, напротивъ, не возвращаются. По 


тредотавленію иъкоторыхъ негритянекихъ племенъ, злыя 


души, подъ вліяніемъ злыхъ духовъ, принуждены, въ нака- 
занієе за свой злыя дёла при жизни, наполнять воздухъ 
шумомъ и смущать сонъ тъхъ людей, которыхъ оні нена- 
виділи при жизни. Не показываетъ ли это вфроване 060-. 
бенно тонкато чутья иравственнаго закона, какъ убфждене, 
что величайшее наказаніе для человфка— продолжать дфлать 
эло другимъ и посл смерти! | } 
Такимъ образомъ мы видимъ, что представления дикарей 
о будущей жизни бываютъ, правда, подчасъ чувственны и 
низменны, но весьма рБдко нечисты и недостойны. 


И такъ голосъ человђчества, выражающій собою толосъ 
природы человф ческой высказывается въ пользу беземертія 
души и будущей жизни человћка. Већ религіи безъ разли- 
чія, не исключая даже религїш отчаянія— буддизма, про- 
повђдають эту истину. Әтотъ факть не можеть не имЪть 
большато значенія и важности. Религія, носительница и 
выразительница веливихь и тлубокихъ тайнъ бытія человћ- 
ческаго, представляетъ всегда. свидфтельство цфяьной, нераз- 
двоенной природы челов ческой, потому что въ ней вс? 
духовныя силы проявляются въ нераздльномъ еще един- 
‘отв и чистой непосредственности, между тъмъ какъ паука 
‘веть всегда односторонняя сила и основывается на односто- 
роннемъ пользованй сферою только разсудочнаго мышления. 
Поэтому никакой наук не удастся никогда заставить чел0- 
вка отказаться отъ вфры въ свое беземертіе, находящей 


640 


живой отголосокъ въ самой глубин его существа. Да п 
никакой добросовњотный искатель истины не отнесется съ. 
пренебреженіемъ и неуважешемь въ этой врв, выражаю- 
щейся въ добромъ предави всего рода челов ческахо, — 
преданш, которое въ своей непрерывности съ одной сто- 
роны восходитъ, можно оказать, до первыхъ дней суще- 
ствованія человђчества на земл, а съ другой имћетъ пре- 
кратиться только съ осуществленіемъ вофхъ надеждъ и 
чаянй  человёческихь въ вЪчности. Это преданіе должно 
несомннно имЪть и дёйствительно имзетъ въ пользу своей 
внутренней истинности вЪскія предположения и основанія, — 
что мы и старались раскрыть въ 76607 отдтлњ этой 
КНИГИ. | ` 
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